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பதீமெங்கண்ட தேவநாயனார்‌ அருளிச்செய்த 


சிவஞான பாதமூலமும 
வார்‌ சதிகப்‌ பொழிப்புரையும்‌, 
இவற்றிற்கு 
திருக்கைலாய பரம்பரைத்‌ 
திருவாவடுதுறை த தனத்த 
மாதவச்‌ சிவஞானசுவாமிகள்‌ அருளிச்செய்த 
சிற்றுரை யும்‌, 
அவ்வுரைக்கு 
ஷை. ஆதன சைவப்பிரசாரகர்‌ 
தூத்துக்குடி. 
பொ. முத்தையபினள்ளை எழுதிய 
விளக்கமும்‌ உளளன. 
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3 இசாமதா தன செட்டி மாரவர்கள்‌ 

த உதவிய பொருளைச்கொண்டு, 
சென்னை 

| சைவவித்தியா நுபாலன யக்திரசாலையிலும்‌ 


| ப ஸ்ரீநி “கதன அச்சுக்கூடத்திலும்‌ 
ப திப்பிக்கப்பெற்றன. 
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க முகவுரை. 

௨--உரிமையபுரை. 

௩ ரஙால்வரலாறு. 

௪ நூலாசிரியர்வரலாறு. 

௫௮உரையாசிரியர்‌ வரலாறு, 

௬-௮ இகரணத்தொகை வெண்பாத தொகை 

வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதமழல மும்‌ தமிழுரையும்‌. 

அ௮-ரூர்ணிக்கொத்து. 

௯-சிவஞானபொோதச்‌ சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 

௧௦ செய்யுள்‌ முதற்குறிப்பு அட்டவணை, 

கக_சூத்திரத்திற்கும்‌ வார்தீதிகப்‌ பொழிப்புரைக்குஞ்‌ சொல்அட்‌ 
டவணை, 

௧௨ இருமுறைவந்த தொடர்மொழி அட்டவணை, 

க௩_ மதங்களின்‌ அட்டவணை, 

௧௪ -—மேற்கொள்விளக்க கடம்‌ 

௧௫ முன்னோர்மொழி அட்டவணை, 

௧௬--வழக்கச்சொற்கள்‌ அட்டவணை, 

௧௭ அலங்கார அட்ட வணை, ்‌ 

௪௮ இலக்கண அட்டவணை, 

௪௯ தருக்க அட்டவணை, 

௨௦ நியாய அட்டவணை. 

௨௧--உக திஅட்டவணை, 

௨௨ அருஞ்சொற்பொருள்‌ அட்டவணை, 


இ ௨௩ அரியவிஷய அட்டவணை, 
ட. ௨௪ ர ததிறுத்தம்‌. 
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கடல்சூழ்க்த இந்நில உலன்கண்‌ வாழும்‌ மனிதர்கள்‌, கடவுள்‌ 
உண்டென்பாரும்‌ இல்லை என்பாருமாக இருதிறத்தர. சுடவுள்‌ 
உண்டென்று சொல்னெறவாகளுூம்‌ கடவுளை நேரேகண்டு சொல்வ 
தில்லை. அணுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ அறிந்து சொல்லுகின்றனர்‌. 
பிரகிதியட்சத்தில்‌ அ றியப்படாமையினால்‌ கடவுள்‌ இலக்கணத்தில்‌ 
தத்தம்‌ அறிவுக்‌ கெட்டியவாறு பலஇறப்பட லவ்வொருவருக் கூறி 
மாறு படுகின்றனர்‌. அதனால்‌ சமயங்களும்‌ அச்சமயங்களைவிளக்‌ 
கும்‌ நால்களும்‌ பலவாயின. பிரத்தியட் சத்தால்‌ அறியப்படாமை 
கொண்டே கடவுள்‌ இல்லையென்பார்‌ உளராகி இல்லையென்றுவது 
கடவுளைப்பற்றிப்‌ பேசவந்தமையால்‌ உண்டென்பவசோடு ஒப்ப 
அவரும்‌ ஒருசமபியென எண்ணப்படுகின்றனர்‌. அவருக்கும்‌ நூல்‌ 
உண்டு... 


இவ்வாறு பலதிறப்பட்ட சமயங்களூள, மெய்ச்சமயம்‌ எ.து 
பொய்ச்சமயம்‌ எது என அராயப்‌ புகின்‌, ஒவ்வொரு சமய நால்‌ 
களும்‌ தத்தம்‌ சமயமே மெய்ச்சமயமெனவும்‌ ஏனைய பெொய்ச்சமய 


மெனவுங்‌ கூறும்‌. இணி உண்மை உணர்தல்‌ எவ்வாறு கூடுசிமனின்‌, 


தம்‌ எண்ணத்திற்கு மாறுபட்ட அனுபவம்‌ நிகழக்காண்டுன்‌ 
தமையால்‌, அதனைச்‌ செய்யும்பொருள்‌ ஒன்று தம்மின்‌ வேறாய்‌ 
இருக்கவேண்டும்‌, அதுவே கடவுள்‌ என்று கடவுள்‌ இல்லை யென்‌ 
பார்‌ மதம்‌ பொய்‌ யென மறுக்துவிடலாம்‌. கடவுள்‌ உண்டென்று 
ஒப்புக்கொள்ளுஞ்‌ சமயங்களுள்‌, யாது மெய்ச்சமயமெணின்‌, 

ஒருபொருள்‌ தன்னை உள்ளவாறுணாத்தச்‌ சிறப்பாக ஒரு 
துன்மைஉடையகதா யிருச்ருமன்றிப்‌ பலதன்மைகள்‌ உடையதா 
யிராது. பொதுத்தன்மைகள்‌ பலவாய்‌ இருக்சலாம்‌. அவை, தம்‌ 
முள்‌ ஒன்றோசிடொான்றும்‌ சிறப்புத்தன்மையோடிம்‌ மாறபடார௫ 
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௬ * ௮ » s [்‌ ச ச 
தஏுனயபொருளசுட்கும்‌ உளவாதலின்‌ பொதுவெனப்பட்டன. அப்‌ 
அ ° வ்‌ . டு ்‌] » © s 
பெ [து 2002௮/ றப! [தத னபையான சூட்டோடு மாறுபடா. 
° ய்‌ ச ° ம்‌ ௫ ன்‌ சிக . 
சூட்டி.ஐ.க மாற பட்ட தனமை தம்பம்‌. ௮து கண்ணை ருக்குச்சிறபபு. 
ட > நடு ப * . 
சிறப்புக்த ஊம்‌ வே ௫ ருபொ ளில்‌ இராது. இவ வாறு ௦ Jj 
வொரு பொருள களினும்‌ சிறப்புத்தன்மை பொதுத்தன்மைசியன 
யப்‌ பக்‌ அல்‌ 
இ: "மைகள்‌ உண்டு வற்றள்‌, பொதத்சனமைபற் றி த 
2 ர) ஸ்ப [] ன ப 2] » ர்‌ ம ய ட்‌ ர 
மினி செம்மையைஉடையது என்றாவது தகதகவென்லும்‌ சத்தக 
ஓ த்‌ a ° ்‌ ரம ட ர 0) நக £ » ்‌ 
தை உடையது என்றாவது ஒருவாகூறின, ஏனையவற்றிற்கும்‌ அவை 
பொ துவா தல்பலறி மறுத்துவிடலாம்‌. பொதுகத்தன்மையை மாத 
ல்‌ ரி ௨1 க இ r க » ° ்‌ [2 ட f உ ட்‌ 6 3) & 
திரம்‌ அ றிந்தொர்‌ கிறப்புததனமையைக்‌ கொள்ளார்‌. அ௮வவிரண்‌ 


டையும்‌ அறிந்தோர்‌ பொதுத்சன்மையை மறுக்கா. 


சுடவுஷுச்கும்‌ சிறப்புத்தன்மை பொதுத்தன்மைகள்‌ என இரு 
தன்பைகள்‌ உண்டு, ஏனைய பொருள்களுக்குரிய சிறப்புக்சன்மை 
பொதுத்கன்மைகள்‌ வேறு; கடவளுச்கூரிய கிறப்புத்கன்மை 
பொதுத்கன்மைகள்‌ வேறு. இதனை இந்நூல்‌ ௧௭, ௪௮ ம்பக்கங்க 
ஸிற்காண்க;. கடவுளின்‌ சிறப்புக்தன்மையை அ றிக்கனுபவிக்கு! ற 
ஆற்றலில்லாதார்‌ உய்தத்பொருட்‌ட, அவர்‌ கருணையால்‌ அருவம்‌, 
அரவு! நவம்‌, உருவம்‌ என்னும்‌ இருமேணிகள தோன்றின. இக்‌ 
திருமேனிகள்‌ வகையால்‌ மூன்ருயினும்‌, உயிர்களின்பக்‌ குவத்திற்‌ 
கேற்றவாறு பலதிறப்படிம்‌. இத்‌ இருமேணிகளெக்லாம்‌ கடவுளுக்‌ 
குப்‌ பொதுத்தன்மை யெனப்பமிம்‌. இக்திருமேனிகளையும்‌ அறிந்து 
டச்‌ ட்‌ 9) ௪ ட்‌ 3. ௬ ௬. 

வழிபடமாட்டாதார்ச்மு ஆன்மாக்களிடமாக நீன்றனுக்கிரகப்பர்‌. 
அதவும்‌ ே பொதுத்தன்மையேயாம்‌. அறிவுத்‌ திருமேனி யொன்றே 
சடவுளுக்குச்‌ சிறப்புசுகன்மை. இதுபற்றியே, “வாலறிவன்‌? என 
ரர்‌ இருக்குதளாசரியரும்‌. எண்குணம்‌ சிறப்புத்தன்மை யென்றது, 
ச.ச அத்தன்மை பின்‌ வியாபாரபேதம்‌ பற்றியேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை, 
பொதுத்தன்மைபான தி ருமேனிகளுள்‌, ஒவவெொன்ற கொள்ளு . 
வோர்‌ ஒருவரோடொருவா மாறுபடுவர்‌. சிறப்புத்தன்மையைக்‌ 
கொள்ளுவோர்‌, பொதுத்தன்மைபற்றி ஒவ வொன்‌ றே கொளவாரை 
மறுக்காத அதனையும்‌ என்றுசொள்வா, | துர்க பக்கி 
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ஆகவே, எந்தச்‌ சமயமானது பிறசமயக்கொள்கைகளை இக 
மான அவையெல்லாம்‌ உயிர்களின்‌ பக்குவத்‌ இற்கே, ற்றவாறு இறை 
வன்‌ கருணை பினால்‌ அமைந்துள்ளன அகலின்‌ வேண்டப்படுவனவே 
யாம்‌ என ஏன்றுசொண்சி அவற்றிற்கு வேருன சிறப்புத்தன்மை 
யினையங்‌ கொண்டிருக்கு LOT அர்தச்சமபமே மெப்ச்சமயமாம்‌. 
அர்த மெய்ச்சமயந்தான்‌ யாதெனின்‌, சைவசமபமேயாம்‌. அந்தச்‌ 
சமய நூலே மெய்க்‌ நூலாகும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே, “ஓதுசமயன்‌ 
கள்பொருளுணரு.நூல்களொன்டறேடொன்றெொவ்வாமலுளபலவு மி 
வ2றுள-யாதுசமயம்பொருஹால்‌ யாஇல்கென்னி னிதுவாகும.து 
வல்லசெனும்பிணக்க இன்‌ றி- நீதியின்‌ லிவையயெல்லா மோர்டத்கெ 
சாண நின்றதியா தொருசமப மதுசமயம்‌ பொருணூல்‌” என அரு 
ணந்திசிவொசாசியரும்‌, “இராஜாங்கத்தமாக்தது வைதிகசைவம்‌ அம 
இதந்தொ''எனத்‌ தாயுமானசுவாமிகளும்‌ அருளிச்செய்வாராயினர்‌. 


a » s [ஆ » 
சைவம்‌ என்பன, இவாக்துவிதசைவம்‌ சிவசமவா சைவம்‌ 
ரர இட்ட. பொதுவாயினும்‌, சிறப்பாகச்‌ சித்தாந்த 
சைவத்தையே குறி க்கும்‌, இச்சித்தாக்க சைவத்தின்‌ உண்மையை 


இனிதுளி ளக்ஞுவ த சிவஞானபபோதமே, 


பொருள்‌ வேற்றுமை 


நந்தி பெருமானுக்கு அ.கமங்களிற்கூ றும்‌ 
பற்றி யம்‌ நிகமந்திடைத்‌ து அவவையத்கை நிக்குதறபொருட்செ 
சிவபெருமானால்‌ உபதேசித்ருளப்பெற்றதும்‌ கவஞானபோதமே. 
ஆகமங்களிற்கூஅம்பொருள வேற்றுமையை எனும்‌ பக்கங்களிற்‌ 


காண்க. 


சனகாதி நால்வருக்கும்‌ வேதவேகாந்தங்களால்‌ இீராகமலை 
வைத்தீர்‌ த்தற்பொருட்டு உபதே?க்க ல வப்‌ பவட 
ர்‌ க்கரத்தில்‌ தரிக்கப்பெற்றதும்‌ சவஞானபோதமே. 
ஞ்‌ த்தி இருக்கா தீஇி£ ற்ற ஞ | 


x மாணிக்கவாசக சுவாமிகளுக்கு அனுக ரசுஞூ செய்தற்பொ 
ருட்டிச்‌ சிவபெருமான்‌ மானுடச்சட்டை த ரிச்துக்‌ கைலையினின்‌ 
றும்‌ எ முந்தருளிவந்து இருப்பெருந்துறைபயிற்‌ குருந்தமரத் தினக்‌ 

... விற்றிறாந்தருளியபோது தமது இருக்கரத்தில்‌ தாங்கப் பெற்றதும்‌ 

ட்‌ பத்துத்‌ 


ள்‌. 
தி 
இ 






ட 
5 





4 முகவுரை, 


சிவநானமென்பது அகமதீதால்‌ நிகழும்‌ ஞானததை உணர்‌ 
த்தி, ஆகமங்களின்‌ பொருளொ,; றற்மையை நிர்ணயித்து உணரக்‌ 
அன்‌ காரணத்தால்‌ சிவஞானபோதமெனப்‌ பெயராயிற்று. இதனை 
சம்பக்கத்திற்காண்க, 


மாணிக்கவாசக சுவாமிகள்‌ “செங்கலைமீனு - பொருத்தமும்‌ 
புதககமேதையா என்று சிவபிரானை வினவ , அப்பிரானார்‌ “பொய்ம்‌ 
மைபிலாச சிவர ரனபோதம்‌” ஏன்று கிட தஞ்தை; றற தூஉம்‌, 
“என்ற லுமேசிவமேதுரோனமேதிங்கிலங்கியிசிம்போதமேது”என்று 
வினவ, “மின்றசிவ மொன்றதனை த்கெர்தல்‌ ஞானம்‌ நிகழ்போதக்‌ 
தேர்ந்ததனை த9களிதலாம்‌?' என்று வெபெருமான்‌ அருளிச்செய்த 
பொருளோடு இங்கேகூ றிய பொருள்‌ முரணாதோளனின்‌, முரணாது- 
எவ்வாறெணிற்கூ நூதும்‌:-- 


சிவமாகிய ஒருபொருஃ காதி தோரந்து தெளிதல்‌ என்பதே இவ 
ஞானபோகம்‌ (என்பதற்குச்‌ சிவபிரான்‌ அருளிச்செய்தபொருள்‌ 
சிவம்‌ என்பது உபலக்கணததால்‌ சிவபிரானைவிட்டுத்‌ தனித்து நில்‌ 
லாத அடிமையும்‌ உடைமைபுமாகிய பசுபாசங்களையுர்‌ தழுவும்‌: 
தேர்‌ குலாகிய ஞானம்‌ ஆகமங்களினாலேகான்‌ நிகழும்‌. தெனிதல்‌ 
என்றதன்லேயே செளியாமைக்குரியமலைவு உண்டென்பது பெறப்‌ 
பிம்‌, அகவே, பதிபசுபாச மென்னும்‌ பொருள்களை ஆகமங்களி 
னால்‌ தோத்து அத்தேர்ச்சியால்‌ உண்டாகும்‌ மலைவைத்கெளிவிப்‌ 
பத சிவஞானபோதம்‌ என்றவாருபிற்று,எனவே,சிவஞானபோதம்‌ 
என்பதற்கு ஆகமங்களின்‌ பொருளொற்றுமை உணர்ததுதல்‌என்று 
இங்கே கூறியபொருளும்‌; சிவம்‌ முதலியபொருள்களைத்‌ தேர்க்து 
தெளிதல்‌ என்று திருவாததூரடிகள புராணத்திற்கூறிய பொருளும்‌ 

ஒன்றோடொன்று முரணாமைகாண்க, | 

இச்‌ நிவஞானபோதம்‌ அனாதியே வட மொழியில்‌ உள்ளது. 
இதனைத்‌ தமிழ்காட்டார்‌ உய்தம்பொருட்டு அவதரித்த ஸ்ரீமெய்‌ 
க்ண்டதேவ நாயனார்‌ தமிழில்‌ மொழிபெயர்த்துச்‌ சூத்திரத்திற்குக்‌ 
கருத்துரையும்‌, ரூத்திரத்தைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கோள்‌, 
ஏறு, தரண தக்‌ அருளிக்செய்தனர்‌. 

வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌ இசெளரவ அகமத்துள்‌ ஓர்‌ 
பகுதியாதலின்‌, மங்கலம்‌, அவையடக்கம்‌, அ நிற்கடையா. மூலத்‌ 
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தைத்‌ தமிழில்‌ மொழிபெயர்த்த ஆரிரியர்‌ அவவிரண்டுஞ்‌ செய்க 
னர்‌. மொழிபெயர்த்துக்‌ கருத்துரை முதலிய உரையுஞ்செய்தவா்‌ 
ப றன யென்பது, நூலின்‌ இறுதிபில்‌உள்ள பாயிரதி 

கால்‌ இனிதுபுலனாம்‌. அப்பாயிரத்தில்‌ மொழிபெயர்‌ த்தாரென்ப் அ 
களு ற்‌ ,பெதப்பமிகின்றகெனின்‌, நூல்‌உரைத்தான்‌ என்றதனால்‌ 
பெறப்படுிகின்றதென்க. அதை, தாமே புதுவதாய்ச்‌ செய்தா 
சென்று கொளளக்கூடாதோ எனின்‌, கூடாது, ௭ கீஞ்லெனின்‌; 
“எந்தைசனற்குமானேத்‌ தித்‌ தொழுவியல்பாய்‌ - நந்தி புரைத்த கம்‌ 
கான நூல்‌?” என்றகனாலென்சு. இப்பாயிரம்‌ செய்தவர்‌ யாரோ 
எனின்‌, ்ரீமெய்கண்டதேவரேயாம்‌. அஅஎதனாற்பெறுதுமெனின்‌, 
நூலாசிரீயரும்‌ உரையாசிரிய ரும்‌ இற டியில்‌ இன்னார்செய்க இன்ன 
நால்‌ முற்றுப்பெற்றது, இன்ன நூலுக்கு இன்னாசெய்த உரை 
முற்றுபெற்றது எனததாமெசைச்சாத்‌ நட்வைப்ப ௮ முற்காலத்து 
வழக்கம்‌. அவ்வாறுசெய்து வைக்கவில்லையாயின்‌, இன்னாசெய்‌ 
தாரெனப்‌ பிற்காலத்திளளார்‌ அறிதல்‌ அரிது. அவ்வாறே ஸ்ரீமெய்‌ 
கண்டதேவ நாயனாரும்‌ செய்யுளால்‌ அரு ரளிச்‌ செய்‌ இருக்கின்றா 

ராகலாணும்‌, ஏனையோர்‌ செய்த பாயிரம்‌ நூலின்‌ ன்முகப்பிலிருப்பதே 

யன்றி இறுதியில்‌ நூலுடன்‌ சேர்க்திருப்ப நல்லை; இதஅசேர்ந்திருத்த 
லானும்‌, இறுதியில்‌ இருப்பினும்‌ பலபாயிரம்‌ இருப்பின்‌ எல்லாம்‌ 
ஒருசேரத்தொகுத்து வைக்கப்பட்டிருக்குமேயன்றி நாலுக்கு முன்‌ 
னும்‌ பின்னுமாக வைப்பதில்லை யாதலானும்‌, உரையாசிரியர்‌, 
நூலின்‌ இறுதிவெண்பாவின்‌ உரையில்‌ இப்பாயிரத்கை மேற்கேர்‌ 
ளாக எடு தீதுக்காட்டிதலானும்‌ பெறுதும்‌ என்க. 


மெய்கண்டதேவர்‌ அருளிய கருத்துரை முதலியவ யமனும்‌ 
நாத்பொருளை உள்ளவாறு உணாக்துகொள்ளுதல்‌ அரிது ஆதலின்‌, 
சிவஞானபோதப்பொருளைத்‌ தெளிவாய்‌ உணாத அதற்கென்றே 
அவதரித்த இருவருட்டோன்றலாகிய மாதவச்‌ சிவஞானசுவரமி 
கள; குத்திரதீதிற்குப்‌ பிண்டப்பொழிப்புரையும்‌, மெய்கண்டதேவ 
நாயனார்‌ அருளிய கருத்துரை முதலிய உரைக்குஉரையும்‌ அருளிக்‌ 
செய்தனர்‌. இவ்வுரை சிவஞ்ானபோதச்‌ சிற்றுரையென வமங்குன்‌ 
றது அம்மட்டோ பேருசையாகிய பாஷியமும்‌ அருளிச்செய்த 


னரா. 
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, ு அ ்‌ பல்‌ . ட்‌ க ஆ அவை 

_மொழிச்‌ சிவஞானயபோதத்திற்காம்‌ தமிழ்ச்‌ சவஞானபோ 
கத்திற்கும வேறு பலஉரைகளும்‌ உள. அவற்றுள்‌, தமிழ்ச்‌ வ 
ஞநானபயபோதக்இற்குப்‌ பாண்டிப்‌ பெருமாள்‌ உரைஒன்றும்‌, வட 

மொழிச்‌ எவளான்போதத திற்கு எசான்ம க்கத்‌ ப்காலத்‌ 
ப Oo 6 ப J i த்க்‌: , னன வேரி. ij ₹ © 2 / J 7 a ; [2] அது 
. . ரி ட ௨ உ ன க பபர்‌ ௫ . ரு ம 
உரைலன்றும்‌ அச்சில்‌ வர்தி நச்கன்றன. அஅச்சிற்குவராத உரை 
கள்ப்ல. அவவுரைசள்‌ எல்லாம்‌ இட்ப நுட்பங்கள்‌ செறிக்நு விளங்‌ 
காமையோடு பொரு கதாமையும்‌ உடையன என்பது, சுவாமிகள்‌ 


உரையில்‌ மறுக்‌ இரா சக்கின்ற்ுமைபற்றி அறியக்கடக்கின்‌ றறு 


உரையாசரியரென்பார்‌, பஞ்சஇலக்கணம்‌ தருக்கம்‌ நியாயம்‌ 
இலச்‌ சயம்‌ ஞான நால்‌ பிறமதக்கோட்பாடி முதலாயின நனகுகெரிம்‌ 
தவராயிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறில்லா தவர்‌ உரையாசிரியராய்‌ 
வந்து உரைசெய்யினும்‌, அவ்வுரை சிறக்காது. இதனை ஒருஉதார 
ணத்தில்‌ வைத அக்காட்ட தும்‌ ்‌_ இருக்குறளுக்குப்‌ பலவுரைகள்‌ 
உள்ளன. அவ்வுரைகளுள்‌, பரிமேலழகர்‌உரை யொன்றே இலக்கண 
தலியளல்லாம்‌ நிறைந்‌ நிருச்கன்றமைபறறிச்‌ சறந்திவிளங்கு இன்‌ 
றது. எனைய உரைகள்‌ அவ்வாறு! திட்பநுட்பச்செறிவில்லாதன சான்‌ 
பன, இப்பொழமுறு அறத்துப்பாலுக்கும்‌ பொருட்பாலுக்கும்‌ அச்‌ 
ில்வந்தி க்கின்ற மணக்குடவாசெய்த உரையால்‌ இணிஅவிளன்‌ 
கும்‌. பரிமேலழகர்‌ உரையின்‌ சிறப்புகொக்கியே சுவாமிகள்‌ தம்‌ 
உரையில்‌ அவ்வுரையை மேற்கோளாக எடித்தாண்டனர்‌. இதனை 
சல்டும்‌ பக்கத்திற்காண்க. இருச்குறளுக் குப்‌ பரிமேலழகர்‌ உரை 
போலவே, சிவஞானபோதத்திற்றாச்‌ சிவஞானசுவாமிகள்‌ அருளிய 
உரை எல்லாரலன்களும்‌ இறந்து விளங்குகின்றது. இவ்வுரைலன்று 
இன்றேல்‌, சைவசித்தாந்திகள்‌ தம்‌ எமயஉண்மையின்‌ மேம்பாடும்‌, 
பிநசமயங்களின்‌ குறையும்‌ வரையறுத்து உணரமாட்டா மயற்‌ 
குவரென்ப.து இண்ணம்‌. 

இச்‌ சிவஞானபோதம்‌ பன்னிருரூச்‌ இரங்சனை உடையது; 
அவத றுள, முன்னாறுசூத்திரம்‌ முப்பொருள்களின்‌ பொதுஇலக்க 
ணங்‌ கூறுதலின்‌ பொது இகாரம்‌ எனவும்‌, பினனாறகுத தரம முப்‌ 
பொருள்களின்‌ சிறப்பிலக்கணமஎ்கூறுதலின்‌ கிறப்பதிசாரம்‌ எனவும்‌, 
பொது அதிகாரத்துள்‌, முன்றான்றுகூத்திரம்‌ முப்பொருள்களின்‌ 
உண்மைகூறுதலின்‌ பிரமாணஇயல்‌ எனவும்‌, பின்மூன் சூத்திரம்‌ 
அவதிறின இலக்சணக்கூமதலின்‌ இலக்கணஇயல்‌ எனவும்‌, றப்‌ 


ச்‌ 
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பதிசாரதுதுள்‌, முன்மூன்அ சூத்திரம்‌ அதிகாரியும்‌ சாதனமும்‌ 
சாதிக்கு முறையுங்கூறுதலின்‌ சாதன இயல்‌ எனவும்‌, பின்னது 
சகிதம்‌ பாசவி 2 வப்பேறு அப்று பற்ற சவன்முத்தர்‌ 
இயல்பு ற்கு பயன்‌ இயல்‌ எனவும்‌ பெபோாபெறும்‌. இவ்‌ வாது 
இரண்‌! தி அ, இ 4 ரக்களையும்‌, நான்கு இயல்க& ளையும்‌ உடைய இந்‌ 


மாலுள்‌, 


முதற்சூத்திரம்‌ 

சுண்ணாற்காணப்பட்ட, உலகர்‌ தோன்றி நின்று ஒடுக்கு கலைக்‌ 
கொண்டு, கண்ணாற்காணப்படாத கடவுள உண்டென்று சாகப்‌ 
பது. இது மூன்று திகரணங்களை உடையது, அவற்றுள்‌, (தல பி 
கரணம்‌, உகைந்தோன்றி நின்று ஓடிக்காது நித்தமாய்‌ உள்ளக 
எனக்கூறும்‌ மீமாஞ்சகரையும்‌ உலகாயதரையும்‌ மறுத்து உலகம்‌ 
முத்‌ தொழில்உடையனது 6 i இரண்டாம்‌ ௮24 ரணம்‌, உலஃம்‌ 
இல்பொருளாதலின்‌ முதக்சிகாழிற்பரிமாயினும்‌ ௮தகானே முத்‌ 


தொழிற்படும்‌; அதுஇயல்பு; ஆதலின்‌ அதுகொண்டு கருத்தாஉன 
டென்றல்கூடா.அ! என்னும்‌ புக்கரையும்‌, மாயையில்நிவ்‌ னு தானே 
தோன்றி யொடித்குமாதலின்க நதீதா வெண்டாமென் னும்‌ சாங்க 
ரையும்‌, கருக்தாஉண்டெனினும்‌, அக்கருத்தாவிட்சிண பிரமன்‌ 
முதலியோரில்‌ ஒருவராதல்‌ கூடுமென்னும்‌ பாஞ்சராத்திரி முதலி 


யொரையும்‌ மறுத்த, உலகம்‌ உள பொருள்‌, ஒருகருக்காவை உடை. 


யது, அக்கரு த்தா சங்காரக்கடவுள்‌எனவும்‌, மனு ம்‌ அதிகரணம்‌; 


சங்காரக்கடவுள்‌ கருத்தாஎனினும்‌, அக்கடவுளும்‌ பலராதல்வேண்‌ 


மமேன்றி ஒருகடவுளாதல்‌ செல்லாதுஎன்னும்‌ அதேகேசுரவா டி க 
லியோரை மறுத்துச்‌ சவ்காரக்கடவுள ஒன்‌ றயெனவும்‌ சாதிதகன, 
இச்குத்‌திரத்தில்‌, உலகமஓிங்கி மீளத்தோன்று தற்கு இணலமலம்‌ 
நீங்காமையே ஏனுவாதலின்‌, அணவமலத் தின்‌ உண்மையும்‌, டில்‌ 
கன அவத்தைபில்‌உள்ள சூச்குமத்கன்மைபகறி மாயை உண்மை 
யும்பெறப்பட்டவாறு காண்க. இதனை ௪௯, ௪௪ம்‌ பக்கங்களில்‌ 


கராண்க, 


இரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


உலகத்தை இறைவன்‌ தோறறவிக்குங்காலகீன எவ்வாறு 


» ன து க 1 உ 1 ; 
நின்று தோற்றவிப்பன்‌ என்னும ஆசங்கையை நீக்கும்முறையில்‌, , 


3 முகவுரை, 


உமிகளோடி ௨ ஒன்றாயும்‌ வேயும்‌ உடனாயும்‌ நின்று தனதுசத 

யால்‌ ௮அலவுயிர்களின்‌ இருவினைகட்கேற்பப்புதுச்‌ சிருட்டியைச்செய்‌ 
வன எனக்கூறி, உலகத்திற்கு மூதற்காரணமாக 2யமாயையும்‌, துணைக்‌ 
காரணங்களாயெ கன்மமும்‌ இ?ராகானமாகிய திருவருளும்‌ உண்‌ 
டெனச்‌ சாதிப்பது, முதற்குச நிரத்தனா/லேயே மாயாமலம்‌ உண்‌ 
மென்பது பெறப்படினும்‌ அனுமானப்பிரமாணம்பற்றி இச்சூத்திர 
தீதும்‌ மாயை உண்மை ம்‌ வ்‌ இதனை ௮௩ம்‌ பக்கத்நிற 
காண்க. இது நான குஅ திகரணங்களை உடையது. அவற்றுள்‌, முத 
லதிகரணம்‌, உ உயிரகளும்‌ முதலவனும அபேதம்‌ என்னும்‌ ஏகா னம 
வாதிகனயும்‌, பேதம்‌ என்னும்‌ மாத்துவரையும்‌, பேதாபேதம்‌ என்‌ 
னும்‌ பாஞ்சராத்திரிகையும்‌ மறுத ௫, மன்‌ அமாம்‌ நிற்பன்‌, அவ 
வாறு நிற்றலே அத்துவிதம்‌, அத்துவிகம்‌ என்பது இருபொருள்‌ 
களின்‌ அன்னியம்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உலகத்தைத்‌ 
i மாயைகன் மங்கள்‌ வேண்டப்பசிமாயின்‌ முதல்‌ 
வன்‌ சுதந்திரக்‌ நிற்குக்‌ குறைவண்டாகுமாகலால்‌, முதல்வனே உலக 
மாய்த்தோன்‌ அவன்‌ என்னும்‌ பரிமைவாஇகலா மறுத்து, மாயை 
கன்மங்கள்‌ வேண்டப்பசிம்‌, அதுபற்றிச்‌ சுதம்நிரத்திற்ன! இழுக்‌ 
இல்லையெனவும்‌, மூன்றும்‌ அதிகரணம்‌, குடம்‌ உடைர்கவிடதிறுக்‌ 
குடாகாயம்‌ மகாகாயத்‌ தாடி கூட்மோறுபோல, உடம்பு நீக்கியவிட கீ 
அ உயிர்‌ பிரமத்தோடுகூடிமாதலால்‌ ௨ பிரின்பொருட்டிப்‌ புதுச்‌ 
ரும்‌ டி. கூடாதென்னும்‌ ரெடாப்பிரமவா இகளை மறுத்து, இறந்த 

உயிர்‌ மீளப்பிறக்கும்‌, ரூடாகாயமகா சாயவுவமை குக்குமதெகநீக்‌ 
சதி இற்சேயன்றிக்‌ தூல தகந்க்கத்திற்கன்று எனவும்‌, நான்காம்‌ 
அ இகரணம்‌, வினைப்பயனை உயிர்களுக்குக்‌ கூட்டு விக்கும்‌ சத்தி, 
(முதல்வ வனின்வேறு என்னும்‌ மீமாஞ்சகரையும்‌, முதல்வனே என்‌ 
னும்‌ நையாயிகமையும்‌ மறுத்து, முதல்வன்‌ சத்தியுடன்‌ ஒன்றாதற்‌ 
கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொதுவாய்ச்‌ சூரியனும்‌ அதனொளியும்போ 
லப்‌ பொருளால ஒன்றாயும்‌ தன்‌ னமயால்‌ இரண்டாயும்‌ நிற்பன்‌ என 
வும்‌ சா தித்தன. 


முன்றுஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


உலகந்தொன்றி நின்று ஒடுங்குதல்‌ உயிரின்பொருட்டெனக்‌ 
. கூறும்‌ முறையில்‌ சாணப்பட்ட உடம்பைக்கொண்டு காணப்படாத 
% 
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அட ச டத்‌ ட்‌ 
உயிர்‌ உண்டென்று சாதிப்பது. இ அ ஏழுஅ திகரண தா உடை 
யது. அவற்றுள்‌, முதல திகாணம, இது அனமா அன்று இதஅனமா 
த்‌ ல்‌ s ம்‌ ஆ. » ட்‌ ௫ ட்‌ 
அன்று சன ஒவ்வொன்றை! யுங்கண்டு கமித்தவிடக் து, ஒனறு 
[4 ்‌] » ப்‌ © 9 
காணாமையால்‌ சூனியமே அன்மாஎன்னும்‌ சூணியான்மவா இகனளை 
பும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உடம்பின்‌ மி த நிகழாமையால்‌ 
தூலஉடம்பே ஆன்மா என்னுந்‌ கேகான்மவாதிதளையும்‌, மூன்றும்‌. 
க, க) 
அம்‌ கரணம்‌, லம்பொறிகள உடலபோ ம்சடமினறி ஸி], றிபுக்தன்மை 


ae; ம்பொ நிகஃள அன்மாஎன்னும்‌ இத்தி ரியான்மவா தி 


உடைமையால்‌ 
களை பும்‌, நானகாம்‌ அதிகரணம்‌, இந்தி யங்கள்‌ ஒடு ங்கை சொப்ப 
னத்‌ தில்‌ அறி (ல! நிகம்கின்றமையால்‌ சூக்கும த பப ஆன்மா என்‌ 
னும்‌ சூக்குமேகான்மவா இகளையும்‌, லிர்தாம்‌ அ திகரணம்‌, சுழுத்தி 
துரியஙகளினும்‌ பிராணவாயு இபயங்கிக்கொண்டிருக்கலால்‌ பிராண 
வா யம வ ஆன்ம என்னும்‌ பிரா ணுன்மவா இகளையும்‌, அ, 79210 / தி. 
கரணம்‌, பிரமம்‌ அறிவுடைப்பொருளாதலின்‌ பிரமமே அன்மாஎன்‌ 
னும்‌ விஞ்ஞானனைமவாதிகளையும்‌, ஏழாம்‌ அதிகரணம்‌, உடம்பு 
இ௫்இரியம்‌ முகலியவற்றுள்‌ ஒன்றகுறையினும்‌ அ றிவுகிகழூாமை 
யால்‌, யாவங்கூடிய சமுதாயம்‌ அன்மாஎன்னும்‌ சமுதாயான்மவாதி 
களையும்‌ மறுத்துச்‌ ரூணனிபத்தை அறிதலி லும்‌, உடமபைஎன 
கென வழங்கலானும்‌, இர்தரியல்கள்‌ ஒஓன்ற்றி்தகை பல்‌ ஙி 
யாமையாலும்‌, சொப்பனக இ ச்கண்டவற்றை நனவில்மபங்கி ) அறி 
கலானும்‌, சுழுத்தி துரியக்களில்‌ விடயங்க ளிடமாகவ ம்‌ இன்பத்‌ 
அன்ப அனுபவம்‌ இல்லாமையானும்‌, உணாத்த உணர்கலா னும்‌, 
யா வு ககூடிய சமுதாயம்‌ டுள்ள அறுக்க தயன்றி உயிரெனப்‌ 
படாமை பானுமப, மை முதலியவற்றின்‌ 2வ முய உடம்பினுள்‌ உயிர்‌ 
உண்டென்று சாஇத்தன. 
த ° வு ட்‌ 
நானகாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

றன்‌ ஞ்‌ ரல இரத்தால்‌ உண்டென்று சரதிக்கப்பட்ட உயி 
ருக்கு 5 இலச்கரைககூறுவது. இது மூன்று அ திகரணங்க அ உடை, 
யது. அவற்றுள்‌, முகலதிகாணம்‌, சூனியம்‌ முதலியன ஆன்மா 
அன்டுயினும்‌, இந்தையைச்‌ சீ வனென்றுஞ்‌ சீவனைச்‌ இறை கயெண்‌ 
அம்‌? கூறுதலால்‌, மன முசலிய கரணங்களை அன்மாஎன்லும்‌ அத்‌ 
துச்காணுனமவா இக இர முத து, அங்கன கூ கல்‌ உபசாரமே 
யன்றி உண்மைபன்று ஆதலின்‌, அரச்துக்கராணமங்களின்வேடுய்‌ உயிர்‌ ஃ 


ஒ 


(~ 
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ofa அ: ன்‌ - - தள்‌ உறல்‌, ka த 
உண, அவம்‌ கூடி பேர்கவததைப்பமித்லே உயிருக்ருத டல்‌ 
ட - . ° ட 7 ° ம்‌ ்‌ - 
இலக்கணம்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உயிர்‌, அர்துக்கர 
. MN oe. fe ட ௫ டி “ ்‌ 7 ப்‌ ப 2. 
ணங்களின்‌ ம வறுயின்‌ அவற்ரேமிகூடி நி மற்குககாரணாம்‌ எனலா 
க / ர்வி 70 92 நிக 
மயன்‌ அவாவினவ, சகசமலகம்‌, தாகி நி கைட ல 2 உணா வ] DLE .. 
5 ஆ ° ன A ‘ 
மைய காரண மன வம, ம பதத ௮ இகர ரணம்‌, அவ்வா ர.பினும்‌ 
ப்‌ . ப்‌ க ட ்‌ நீத 
அரசை கரலாககளைக கூடி னவ்டக்‌ து ஓவ கை குப்ப டாமல்‌ பக்த 
அ 
வதீதைப்படிதற்குக்‌ காரணம்‌ என்னையென அவர்வினவ, கருவிகளா 
ப்பத்‌ பிரிகலேகா ரணம்‌ எனவும்‌ சா தித்தன. 


ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
உயிரால்‌ இக்திர்யம்‌ விடபங்களை அறிவது போல; முதல்வ 
னால்‌ உயிர்விடபங்களை அறியும்‌ என்றுகூறும்‌ முறையில்‌ பாசஇலக 
கணக்கூறுவது. இது இரண்டு ௮இகரணைங்களை உடையது. அவற்‌ 
அன்‌, முதலதிகரணம்‌, புத்திதத்‌ தவமே இந்திரியங்களால்‌ விடப்‌. 
கலா அறிந்து 8த்தவத்தைப்படிமென்னும்‌ சாங்கியரை மறுத்து 
உயிரே இந்திரியங்களால்‌ விடயங்களையறிக்து 6௬௧௨ கதைப்‌ பகி 
மெனவும்‌, இரண்டாம்‌ த்ர ந்‌ உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறியுமா 
பின்‌ முதல்வனும்‌ பிறிகொன்றால்‌ அறியவேண்டமோ தலின்‌, பி 
தானே அறியும்‌ என்னும்‌ ஈஈரஅவிகாரவாதி முதலி ியாரையு 
மறுத்து உயிர முதல்வனாலே அறியும்‌ எனவும்‌ சாநித்கன. கன்‌ 
மத்திற்கெற்றவாறு உயிர்கட்கு அறிவிக்கல்‌ நிரோதான௫த்தியின்‌' 
த சன்மத்திற்கேற்ப்‌ விபரீதவுணர்வைப்‌ பயத்தல்‌: 
வரவின்‌ இலக்கணமும்‌, விருப்பு வெறுப்புச்களைச்செய்தல்‌: 
கன்மமல க்‌ தின்‌ இலெக்கணமும, மயக்கததைச செய்தல்‌ மாயையின்‌ 
இலக்கணமும்‌, கருவியாருயிருக்கல்‌ மாயாகாரியத்தின்‌ இலக்கண 
(மும்‌ ளன, அறிவிக்க ௮ றியுமமுறையில்‌ வகைப்‌ பாசஇலக்கணஸ்‌' 
கூறியவாறு காண்க, .. 5. டர ப்‌ 
ஆறாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
முதற்சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்சப்பட்ட பதியின்‌ 
சொரூபம்‌ சத்து சத்து எனப்‌ பஇக்குச்‌ சிறப்பு. இலக்கணங்கூறு 
வத. இது இரண்டு அதிகரணங்கனை உடையது. அவற்றுள்‌, 
முதலதிசரணம்‌, பிரபஞ்சமபோல முதல்வனும்‌ அளவைகளால்‌ 
அறியப்பரிம்‌ பொருளென்னும்‌ நையாயிகரையும்‌, அதத கன்‌. 
ல்‌ அறியப்பசிம்‌ பொருளும்‌ சத்தே! 
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அளவைகளால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ அசக்தெனவும்‌, இரண்டாம்‌ 
அ/இ சரணம்‌, முதல்வன்‌ இயல்பு க வகித்தது வன்றாவது ௮, றியப்‌ 
படாதென்றாவது கூற முடியாத. அகிர்வசனம்‌ என்னும்‌ மா யா 
வாதிகளை மறுத்து, அவனருளால்‌ அறியப்ப ம்‌ சிற்னுச்‌ சத்து என 
வம்‌ சா தித்தன. 
ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
மேல்‌ ஆறுரூதீதிரங்கனாற்கூறி முடித்த முப்பொ நள்களுள்‌, 

பதிப்பபொருளை அடைதற்குரிமைபுடைய அதிகாரியின்‌ இயல்பு 
கூறுவது. இது மூன்று அதிகரணங்களே உடையது, அவற்‌ 
அள்‌, முதல இிகரணம்‌, பிரபஞ்சம்‌ இறைவனால்‌ அட்டி அறியப்படும்‌ 
என்னும்‌ சிவாத்துவிகசைவை ரமறுததுச்‌ சது அச குகை அறியா 
கெனவும்‌, இரண்டாம்‌ ௮ திகரணம்‌, மனம்‌ முதலிய கரணங்கள்‌ சிவ 
கரணமாய்‌ நின்று இவனை அறியும்‌ என்னும்‌ சீவசஙரொர்தவாத 
சைவரைமறுகிது, கரணக்கிற்கு உள்ளதுபோலக்‌ தோன்றும்‌ 
அறிவு அதன்கண்‌ உண்மைபில்‌ இல்லாமையால்‌ அசத்தல்‌ சத்தை 
அ மியாகெனவும்‌, மூன்றாம்‌ அ திகரணம்‌, ஒன்றனைஒன்று அறியாத 
சது அசத்து இரண்டனையு!! உ அறிவது சதசக்காகிய உயி செனவும்‌ 

சாதிச்தன. இது உயிரின்‌ சிறப்பிபல்பு உணர்த்தும்‌ முறையில்‌. 
அதிகாரியின்‌ இயல்பு உணர்க்தியதாம்‌. இதனை ௩.௩சும்‌ பக்கத்‌ 


திம்‌ காண்க. 


எட்டாஞ் குத்திசம்‌ 

பநிப்பொருளே அடைதற்‌ குர்மையுடைய அதிகாரி ர்க்‌ 
வேண்டிய சாதனமும்‌, அதுவருவழியும்‌, அதனாற்‌ பெறப்படும்‌ 
பயனும்‌ இவையெனக்‌ கூறுவது. இது நான்கு அதி கரணங்களை 
உடையது. அவற்றுள்‌, முதலதிகரணம்‌, பதிஞானமே நிறந்த 
சாதனம்‌, ௮.து சரியை சரியை யோகங்களின்‌ முற்றுதல ரனேவரும்‌ 
எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, அந்த ஞானத்தை ஈம்மில்‌ ஒரு 
வரே குருவாய்வந்து உணாதீதுவர்‌ என்னும்‌: சாலியர்‌ நையாபி 
கரை மறுத்து, முதல்வனே வசவு உணா க்துவன என 

| வும்‌, மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌, 8 ல்ம்பொ றிகளே பதிஞ னத்தை விளக்‌ 
கும்‌ என்னும்‌ சிவசங்லராந்தவாத சைவரை மறுக்க, அவை பதி 
ஞானத்தை விளக்காஎனவும்‌, நான்காம்‌ அ திகபணம்‌, கருவிகள்‌ நின்‌ 


ன்‌ .. கினவிடத்து. ஒருசெயலும்‌. செய்யமுடி. யாது அதலால்‌ அங்கியில்‌ g 
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மெய்ப்பொருளுச்கு உயிர்‌ அடிமையாதல்‌ . இல்லையென்னும்‌ பேக 
வாகசைவரை மறுத்து, அடிமையாகுல்‌ கூடும்‌, அதுவே ஞானக்‌ 
திலா பயன்‌ எனவும்‌ சாதித்தன. 
ஒண்பதாள்‌' சூத்திரம்‌ 
முத : தி.க குச்‌ சாகனமாகிய பது ஞானத்‌ ணத அ நுட்டிக்குமுறை 
கூறுவது. இது மூன்று ண்கள்‌ உடையது. அவற்றுள்‌, 
முதல கரணம்‌, பசுரூான த்தால்‌ முதல்வனை அ றிதல் கூடும்‌ என்‌ 
னும்‌ சிவசமவா தசைவரை ம்‌ அது, பசுஞரூானததால ஹி றியமும. 
1 பகீரானக்‌ லே யய ௮/0 மியவேண்டும்‌ எனவும்‌, இரண்‌ 
உடம்‌ ௮ இகரணம்‌, ப.இஞு கானகத்தை அடைத, ற்கு உபாயம்‌ பிரப 
சத்தை அசத்தென்று கண்டி கழிக்கலே யெனவும்‌, மூன்றாம்‌ அதி 
கரணம்‌, பதி ஞான ச்தைப்பெற்றவிடததும்‌ பமையவாசனை தாக்‌ ' 
காதிருத்கற்பொருட்டு ்ர்ீபஞ்சாக்கரத்தைச்‌ செபிக்கவேண்டு2மன 
வும்‌ சா இத்தன. ப 
பாத்தாள்‌ சூ சதய 
ஞானசாதனத்தால்‌ உண்டாம்‌ பாசவிகிஇயும்‌ சிவப்பேறம்‌ என்‌ 
னும்பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பரசவிசிதி கூறுவது. எட்டாஞ்சூத்திரதி 
அள்‌ பயனைத்தொகுத்துக்‌ கூறி, இச்‌ ருத்திரதி்தம்‌ அடுத்த சூத 
திரத்தும்‌ வகுத்துக்‌ கூறுகின்றாராகலின்‌ கூறியது கூறலின்மை 
யறிக. இது இரண்டு அ நிகரணங்களே உடையது. ' அவற்றுள்‌, 
முகலதிகாணம்‌, ஞானக்கண்ணால்‌ ப தியைக்காண்டலே மக்‌ தியன்‌ 
ணும்‌ செவசமவாகசைவரை மறுத்து, சிவபெருமானோடு ஏகமாய்‌ 
நிற்கவேண்டும்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, உடம்பு நிற்கும்‌ 
அளவும்‌ வினைப்பயனையும்‌ முயற்சுயினயும்‌ நீக்குதல்‌ கூடாமையின்‌, 
அவ்விரண்டும்‌ ஏசனாய்‌ நிற்றற்குத்‌ தடையாகும்‌ ; அத்தடையைக்‌ 
ப்ப பாது என்னும்‌ சத்தசைவர்‌ முதலாயினாரை மறுத்து, 
இறைபணி பாய அரு தன்வழி நிற்கில்‌ அ ததடையைக்கடத்தல கூடு 
மெனவும்‌ சாதித்‌ தன. 
பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
பாசம்‌ மணலும்‌ பாசப்பமிறு நீக்கச்சின்பொருட்டு இடை 
ய சிவபெருமான்‌ திருவடியைப்‌ பற றுதலாகய இவப்பேு கூறு 
வது. இது இரண்டு அதிகரணங்களை உடையது, அவற்றுள்‌, முத 
உலஇஈரணம்‌, முதல்வன்‌ உயிர்கட்கு அறிவிக்கும்‌ உதித்‌ 


௬. 
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ன்‌ - . உ - ட) & ப 
அறிதல்‌ உபசராம்‌ செப்வஇல்லை யென்பாரை மறுத்து, இரண்டு 
[இ { ‘ 

» ட்‌ ப ௫ ok Te 
உபகார ஞ்செய்வன்‌ எனவும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, பரமுத்தி 
மில்‌ ௮. றிவ்ச்சை செயல்களின்‌ ரஹி, ற்பாடு இல்லை யென்பாரை 
மறுக்‌ ஜூ, பெக்தமுத்தி uf ண்டு. னும்‌ அக்அவிகமாய நின்‌ ஸ்ர] அறி 
~~ ன்‌ ம்‌ டு கக உ ப 2 i © ம்‌ ை 4 சு 2) .்‌ 5] 
ற்கும்‌ ௮8 தடட வரும மப்பு ரத்தை மற்லாதனு பதி அய தக 

* ச ஆ ல்‌ ௬ . * .] ௬ [௯ உ. த ௬ 
ஞுலேயே நிட்டைகூடு மாதலி ச, முத இ ரல்‌ அட்டமா பற தும்‌ 


கொழி ஜ்பாடு ஐ உண்டெனவும்‌ சா தக்கன. 


| e © sR ஓ 

பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
சவப்பேறுபெற்ற சிவஞானிகளாய்‌ உடம்போடு கூடியிருக்‌ 
2 5 ௪. பததி த்‌ 21 * (தி - Ee | ௮ » இ) ப த்து 
கும்‌ சவன்முக்கசெனபபசிவாரது இயல்புகூறுவகு,. இது கானகு 
்‌ 7 a . ரூ ன்‌ 
அ.இகரணங்களை உடையது. அவற்றுள்‌, முதலகிகரணம்‌, சலன்‌ 
முத்கர்‌ முதலாவதாகச்‌ செய்யவேண்டுவஅ மும்மலங்களையுங்‌ களை 
தலஎனவும, இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌, இரண்டாவதாகச்‌ செய்ய 
வேண்டுவது களேந்கமலங்கள்‌ மீளப்பற்முதவண்ணம்‌ சிவனடியா 
சோதி இணங்குதல்‌ எனவும்‌, மனமும்‌ அ இகாணம்‌, மூன்ரூவகா 
கச்‌ செய்யவேண்மிவது சவெனடியார்‌ இணக்கம்‌. நிலைபெறுதற்‌ 
பொருட்செத்‌ தரவேடத்தையும்‌ ரர சிவன்்‌ளனனே 
கண்டு வழிபடுதல்‌ எனவும்‌, நான்காம்‌ அதிகரணம்‌, மேற்கூறிய 


வாறு செய்தல்‌ அவசியம்‌ எனவும்‌ சாதித்தன. 


இல்வாறு பன்னிரண்‌ சூத்திரங்களினும்‌ அமைந்துகிடக்கும்‌ 
பொருளகளைலட்டி விர்க்துடக்கும்‌ பொருள்கள்பல. அவக்றை 
மெல்லாம்‌ ஆண்டாண்டு இனிது: ளகக அருளிய உரையாட ரியர்‌ 
சவஞானசுவாமிகளே. வேறு எந்தஉரையினும்‌ இக்கதறலங்கள்‌ காண்‌ 
டல்‌ அரிது. இவ்வுரை திட்பநுட்பஞுசெறிந்க மதுரமான ௦ செஞ்‌ 
சொற்‌ களால்‌ அக்‌ சப்பட்டிள்‌ வின அ. இசசெ 42 சஞ்சொல்கடையைக்‌ கடுக 
சொல்கடையெனக்‌ ௧௫. திப்‌ பலா இக்‌ நூலாராய்ச்சிபிற்‌ பிரவேசியா 
இருக்கின்றனர்‌. யாவரும்‌ (டி... த! உய்தற்பொருட்டு அருளிச்செய்த 
இவ்வுரை, யாவருக்கும்‌ பபன்பகிதறபொருட்டுத்‌ கற்காலத்திம்‌ 
கேற்ற ல்‌ அவவுரைச்கு உரையாக விளக்கம்‌ ஒன்று 
எழுதி முடித்தேன்‌. இவவிளக்கக்‌ தள்‌, எற்‌ றுரைபிற்‌ சுருக்கிக்‌ காட்‌ 
டிய பலவிஷயங்களை, என்சிற்றறிவிற்‌ கெட்டியவா.று விரித்தி-ருக்‌ 
கின்றேன்‌, என்னுடைய சொற்களினும்‌ விஷயங்கவினுங்‌ கர அறும்‌ 
பிழைகளைச்‌ சிக்தாந்க சைவசீலர்களாிய வனடியார்கள்‌,என்னை தி. 
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தமது ன டி மைய ஈ௰க்கொண்டு பொறுத்து நான தி நர்துதற்‌ 
பொத்‌ ம்‌ றை எனக்குத்‌ ட ட /பராதலானும்‌, ஏனையோர்‌ 
நான பிரார்த்‌ திக்‌ னு ம்‌ புமங்கூறுதலை லையே மெற கொள்வ ரது, னும்‌ , 
பிமைகளைப்‌ பொறுக்கவேண்டிுமென் று பிரார்த்தித்த லமிகை. 4 ம்‌ 
தமதைக்கும்‌ பெருமை சிறுமைதான்‌ குற்றமே கூறிவிம்‌” என்பது 
இருக்குதள்‌. 

செய்தன்றியறிதல்‌. 

- இதனைப்‌ பரிசோதனைசெய்து அச்சிடவேண்டுமென்‌ றெண்ணி 
னேன்‌. பரிசோகளை செய்பவரமேலே உரையாக ரியரும்குக்‌ கூறிய 
இலக்கணம்முதறும்‌ நிரம்பினவராய்‌ இருத்தல்வேண்டும்‌. இன 
ழேல்‌ முற்றும்‌ பரிசோ ிச்தல்‌ கூடாது. இதனையுன்னி௰ பலநாள்‌ 
வருக்தினைன்‌. பின்னர்‌, முதலாவதாக என்னோடு அளவளாவி இலக்‌ 
கணவிஷயக்தில்மட்டும்‌ பலபாகங்களைப்‌ பரிசோ டிக்துவர்கள்‌, நான 
னுடைய, ஆப்கரும்‌ தமிழக்கல்விபிலேயே தம்முடைய வாழ்நாளை 
அவசாசங்கடைத்தபொ தெல்லாம்‌ உபயோசுப்படித்துனெறவர்களு 
மாகிய வக்கில்‌ ப்ரீமாக, சோமசுக்தரபாரதஇ யவர்களே. அசன்‌ பின்‌ 
னர்‌, இதனை அச்சிடுங்காலத்தில்‌, இலக்கணம்‌ முதலிய எல்லாவ்‌ஷ 
யங்களையும்‌ ஒருங்கே நன்குணர்ந்தவர்களும்‌, சிவபெருமான்‌ இரு 
வடியில்‌ இடையறாது கசந்த சிர்தையைஉடைப சிவனடியாரும்‌, 
இராவிடமாபாடியக்கைச்‌ செப்பமாக அச்சிட்மி உகவினவர்களும்‌, 
கனவினும்‌ பிறர்கேடி எண்ணாத பரிசுத்தமனழடையவர்களுமாகிய 
ஸ்ரீமத்‌ சுவாமிநாகதபண்டி தரவர்கள, : இரவும்‌ பகலும்‌ என்னுடன்‌ 
அளவளாவி எல்லாவிஷயங்களை யும்‌ பரிசோதனை செய்து உதவினர்‌ 
கள்‌. நாங்கள்‌ இருவரும்‌ எவ்வாறு அராபினும்‌ சொற்பிழைபொருட்‌ 
பிமை.நேரக்கூமிமென்றெண்ணி, இன்னும்‌ ஒருவர்‌ பரிசோதித்தல்‌ 
நலமாகுமென்று கருதினேன்‌. என்கருத்திற்கிணங்கிச்‌ சைவசமய 
பரிபாலனத்திற்கென்‌2ற தோன்றிச்‌ எக்சார்கசைவசீலராய்வாழும்‌ 
இத்தார்கசரபம்‌, அஷ்டாவதானம்‌ சிவரீ சலியாணசுந்தர யந்திர 
சுவாமிகள்‌, ஓவவெ ர ப ாரத்தைபும நன்குப ரிசோதித்து உதவி 
னர்கள்‌. 
இந்நூலுக்கு இமதுவர்‌ செய்க உதவிகள்‌ இந்நாடு பெரியாரை 
உடையது என்பதை வலியுறுத்தும்‌. இமமன று பெரியார்செய்க 


உ நன்றியை நான்‌ என்றும்‌ மறவேன்‌... 
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க்கு வெண்டியவை. 
அச்சிறிவதில்‌ உண்டாள்‌ சிர மக்ைப்பற்றி நான்‌ எழுதுதல 
மிகை. எத்தனைபேர்‌ எத்தணைமுறைபார்க்‌ கனு. பின்னும்‌ யை 
இருத்தல்கூடிம்‌, அ கலால்‌ வல்ல ச்கச்திற கண்டவாறு திருத்‌ 
திக்கெர்ண்டு படித்தல்றலம்‌. ப்றைது நிருத்த தினும்‌ காணப்படா ௧ 


டு 


oi 


பிழைகள்‌ இருத்தல்‌ கூடம்‌. அவையெல்லாம்‌ மெய்யன்‌ பர்‌ கள 
பொறுப்பார்களாதலின்‌ அதுபற்றியும்‌ பிரார்தீதித்தல்‌ மிகை. 

சிற்றுரையை விளக? யெ. முஇிபிருக்கின்‌ றஐமையால்‌ இதற்குச்‌ 
சிவஞானபொதச்‌ ௪ சிற றுரைவிளக்கம்‌ என்னும்‌ பயரிட்ப்பட்ட து: 
இதனுள்‌; ஸ்ரீமெய்கண்டகெவ நாயஞர்‌ அருளிப உரையாகிய கருத்‌ 
துரை, மேற்கோள்‌, ஏது, உகாரணங்களை அவ்வக்தலைப்பின்‌ கிழும்‌, 
சிவஞானசுவாமிகளருளிய உரையைச்‌ சிற்றுரையென்னும்‌ தலைப்‌ 
பின்கீழும்‌, நான்‌ எழுதியகை விளக்கம்என்னுந்‌ த லைப்பின்‌ மும்‌ 
அமைச்தி நக்‌ கன்றே ன்‌. சிவஞானசுவாமிகள்‌ வெவிப்படையென்று 
அ பு இரு ஸ்ரீசுப்பிரமணிப தேசிகர்‌ அருளிய உரையை ௮௭ 
கங்கே அத்தலைப்பின்கிழ்‌ அமைத்துள்ளேன்‌. இவவுரையின்‌ கீழ்‌ 
வரும்‌ வெஞான சுவாமிகள்‌ உரையைச்‌ கிற்றுரையென்னும்‌ தலைப்‌ 
பின்மோக அமைக்க எண்ணினேன்‌. க௭௭-வது பக்கம்வரை அவ்‌ 
வாறு செய்ய மறந்துவிட்டமையால்‌, க௭ள-வதுூ பக்கம்மு சல்‌ அவ்‌ 
வாறு செய்இருக்கின்றேன்‌. இரண்டாஞ்சூக்திரம்‌ முதல்‌, ரூகிஇரதீ 
இற்கு அவகர, 7] கையும்‌, இ. 17 யில்‌ தொலை கப்பொருளும்‌, மேற்‌ 
கோள்‌ முசலியவற்றிற்கு முதற்ளுத்நிரம்‌ முதல்‌ அவதாரிகையும்‌ 
எ ம்திபிருக்கன்றென்‌, 

உரிமையுரை, நூல்வாலாற, நூலாசிரியர்‌ வாலாறு, உரை 
யாரசிரியர்‌ வரலா அுகரும, வடம ழிச்‌ சிவஞானபோதத்திற்குத்‌ 
தமிழுரையும்‌, நூலாசிரியர்‌ அருளிய ஞுக்திரம்‌ முதலியவற்றிற்‌ 
குச்சொல்‌ அட்டவணையும்‌, இந்‌ நரலில்வந்த மதங்கள்‌, மேற்கோள்‌ 

ள்‌, அருஞ்சொற்கள்‌, அரியவிஷயங்கள்‌, இலக்கணம்‌, கருச்க ர்‌, 

நியாயம்‌, அலங்காமம்‌, உத்தி, வழக்கச்சொற்களாயெ இவற்றின்‌ 
அட்டவணேகளும்‌ இத்துடன்‌ சோத: ருச்கின்றேன்‌: 

உரமையுரையால்‌, ஸ்ரீமாத்‌, மெ,௮,நா, இராமகா கஞ்‌ செட்டி 
யார்‌ அவர்கள ea, நால்வரலா நீறால்‌, இருவ வாவ துற 
அனைத்து ௮ருரபதெசம௫ூமையும்‌, ன டல ணம்‌ உரையாசிரியா - 
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வரலாற்றால்‌, அவவரசிரியர்களின்‌ அற்புதச்செயல்களும்‌, ௨௨. 
பட்டத்‌ சிவஞானயபோகக்கமி முரையால்‌, ஸ்ரீமெய்கண்டதேவநமாய 
னார்‌ தமிழில்மொமிபெயர்த்க அருமையும்‌ முறைமையும்‌, எஏகானம 
வாதிகள்‌ கூறும்‌ க்ளு ன தப்பும்‌, சொல்‌ அட்டவணையால்‌, என்ன 
சான்ன கறக மகள வந்திருக்கின்றன என்பதும்‌, ஒருசொல்‌ பல்‌இடவ 
களில்‌ வர்தா ருந்தால்‌ ணு வும்‌, மத்அட்ட வணையால்‌, மதங்களின்‌ 
கோ டக ரி மேற்கொள்‌ அட்டவ ணையால்‌ இன்னின்ன நூல்‌ 
களில்‌உள்ள இன்னின்ன செய்யுட்கள்‌ வ ந்த (௬5 ன்றன என்பதும்‌, 
இலக்சணம்‌ முதலிய அட்ட வணைகளால்‌, இலக்கணம்‌, தருக்கம்‌ 
நியாயம்‌, அலங்காரம்‌, உத்தி முதலியவைகளும்‌, அருஞ்சொற 
பொருள அட்ட வணேயால்‌, சொல்‌ இலக்கணம்‌ தருச்கம்‌ முதலியவை 
கள்வரும்‌, அருமையான சொற்கள்‌ தொடர்மொழிகளுக்குப்‌ 
பொருஞம்‌, விஜய அட்டவணையால்‌ அமியவிஷயங்களும்‌, வட 
மொழி முதனூலை எடுச்தாண்டஇடல்கரரம்‌, வடமொழி மதத்தை 
உபயோகப்படுத தின இடங்களும்‌, பிறஉரையை மறுத்த இடங்‌ 
சுளும இனிதிவிளககும்‌, 
கடிதவிலை அதிகமான இக்காலத்தில்‌ படிப்பவர்கட்கு உபகார 
(பாக இவ்வட்ட வணைகனையுஞ்‌ ம சாத திருக ககன றன ட்‌ அட்டவனை 
கபா அமைப்பதில்‌ உண்டாம்‌ சிரமம்‌ இ இத: துணேத தன Ae ன்பர்கள 
நன்கறிவாாகள்‌. 
| இவவரும்‌ பெருங்காரியத்தைச்‌. செய்துமுடிக்கும்‌ அற்றலில்‌ 
லாத சிற்றறிவுடைய சிறியேணக்‌ கருவியா எக்‌ கொண்டி திருவருள்‌ 
இக்காமியத்தைச்‌ செய்து முடிததமையால்‌, இவ்விளச் சுத்தில்‌ நலன்‌ 
காணில்‌, க்‌ இருவருணின்பாலும்‌, குறைகாணில்‌, அதனைச்‌ 
சிறியேனுடைய சிம்றறிவின்பாலும்‌ ஏற்றிப்‌ பெரியேோகள்‌ அகரிப்‌ 
பார்களெனறு நம்பிச்‌ செய்வித்த திருவருளைச்‌ சும்‌ நிக்கின்றென்‌, 
வாழ்த்‌ து. 
வாழ்க அந்தணர்‌ வானவர்‌ ஆனினம்‌ 
வீழ்க கண்புன னல்‌ வேக்தனும்‌ ஓங்குக 
ஆத்க தியதெல்‌ லாம்‌ ௮ரன்‌ நாமமே 


சூழ்க வையக முக்துயர்‌ நர்கவே. 





முகவரை மு.றுறிறுறு. 2 
பா. மு: 
ப ல்ல ல்‌ 


கட 


இவமயம்‌, 


உரிமையுை 7 


ராண்டிவளநாட்டிலே, தேவலோகக்கினுக்‌ இறந்து விளக்‌ 
ட 62: 1 பெப்‌ நாட_(9. டட 5 மம / ௧௮ அனு 2 கட்‌ ய) 
ப இடத ம்‌ [5 a © 7 ழி 7 ்‌ , த A A) ர்‌ க து ்‌ ழீ i ( ்‌ 
கும மவைமகாடடையபினகண்‌, வைசியகுலகுதல, அவது அடு. 
௫. . ப & ச Pry உ ட] a ்‌ ஓ ப » ஓ 
யார்‌ பத்நிகளினும்‌, கல்விச்செல்வம்‌ பொருட்செல்வக்களினுஞ்‌ 
. ௬ ப) 6 * த்‌ ௪ ள்‌ ரு [்‌ி ்‌] ்‌ 
சிறந்து இன்சொல்லும்‌, மலர்க்கவதனமும்‌, எளியார்‌ வலியார்‌ எவ 
ருக்கும்‌ எப்பொழுதும்‌ தடையில்லாத செவ்வியம்‌ உடையராய்‌ 
(5௫ தினச்‌ ட்‌ 3 வரிய க 
வாழ்கின்ற ஸ்ரீமாந்‌ மெ. அரு. நா. இராமநாதன்செட்டியாரவர்கள்‌, 
சைவாபிமானம்‌ மிக்குடை பவர்கள்‌ 2 பன்னிரு இரு முறையும்‌ இனம்‌ 
பாராயணஞ்செய்யும்‌ பாக்கியம்‌ உடையவர்கள்‌? இலச்கண இலக்கி 
hd இ ட்‌ { ன்ட்‌ ன்‌ 2 உ ன த விக: | ட்‌ ்‌்‌ 
யல்களை முறையாக நன்குபயின்றவர்கள்‌; ஒழுச்கதடிற்‌ சிறந்தவர்‌ 


கள்‌, என்னிடத்தில்‌ அதிகவிசுவாசம்‌ உடையவாகள்‌. 


இசுசிற்றுரை விளக்க எழுதி முற்றப்பெற்றதும்‌, இவாக னைத்‌ 
தேவகோட்டையில்‌ பார்க்கும்படி இருவருள்‌ கூட்டுவிக்தது. பார்த்த 
பொழுது விளச்கத்தை வைத்துக்கொண்டு சிவஞானபோதச்சில்‌ 
றரையை ஆராய்ச்சசெய்ய விரும்பினார்கள்‌. அவ்வாறே அவர்கள்‌" 
இல்லல்‌ நிலவைத்‌ து ஆராய்ச்சிசெய்யக்‌ கொட ங்கம்‌. 


ஆரா ய்ச்சி செய்புய்காலத்‌ து, பன்னிருஇிருமுறையின்‌ பயிற்‌ 
விசேடத்தால்‌, அருமையான கருத்துக்கள வரும்பொழுது, இது 
இன்ன திருமுறையில்‌ இவவாறு அ (6 ரிச்‌ செய்யப்பட்டுள்ள து; 
இத இன்னதிருமுறையில்‌ இவ்வாறு அருளிச்‌ செய்யப்பட்டுள்‌ 
ளன என்று அவ்வருமைத்‌ திருவாக்குச்களே எடுத்துக்‌ காட்டுவார்‌ 
கலா ஆராய்ச்சி தொடங்கிவிட்டால்‌ பூர்த்தியாகும்வரை வியாபார 


சம்பக்தமான்‌ அவசர த தந தியை க்கூடப்‌ பார்க்கமாட்டார்கள்‌. 


௪ உ ஆக அலு. » ட்டி ஸ்ட 2 
இவ்வாறு அருமையாக ஆஅராயச்சிசெயது பூர்த்தியான பின 
்‌்‌ ௪ பூ ௧... அக்க ௪ . “ 
னர்‌, சீவஞானபோதத்தையும்‌ பாராயணத்தில்‌ வைத்துக்கொண்டு, 
ல த்‌ திட, n ப்ட்‌ ச ட 
விளக்கத்தை அச்சுடுதற்கு வேண்டும்‌ பொருளையும்‌ பூரணமாக 
உகவிஞர்கள்‌. அப்பொருட்டொகை ஆயிரத்து முத்தூறு ரூபா, 
2 
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இக்கால, தீதில்‌ டம்பநிமித்கதமாகப்‌ பசுபுண்ணியம்‌ பாசபுண்ணி 
யங்கனேச செய்யும்‌ பிரபுக்களே மிகுதியும்‌ உள்ளார்‌. படிபுண்ணி 
யத்தைச்‌ செய்யும்‌ பிரபுக்கள்‌ சிலரேயாவர்‌. 


இப்பஇபுண்ணியமும்‌, இவாலயப்‌ பிரதிட்டை, சிவாராகனை, 
சிவத்தியானம்‌, சிவஞானம்‌ என நான்‌ குவசைப்படிம்‌. இப்பெரியார்‌. 
ரிவர்‌. இக தாசோ மிர றி மிருப்பணியாலும்‌, அப்பெருமான்‌ சாக்‌ 
னத்திற்கு வேண்டும்‌ நியமனத்தகாலும்‌, கலங்காது சிந்தையாற்‌ செய்‌ 
யும்‌ நலம்பெறு தியானத்தாலும்‌, பன்னிருநிருமுறைப்‌ பாராயணக்‌ 
தாலும்‌ பஇபுண்ணியம்‌ கான்கும்‌ ஒருங்குடையவர்களாதலின்‌, இச்‌ 
சிவஞானபோதச்‌ சிற்றுரைவிளக்கம்‌ வெளிவரச்செய்யும்‌ பதி 
இச்‌ சுயம்‌ பெற்றார்கள்‌. இச்செஞானதான மகிமையும்‌, 
அதனைச்‌ செய்தோர்‌ ம௫௰மையும்‌, அகனாலாகும்‌ பெரும்பேறும்‌ சிவ 
தருமோ தீதரம்‌ என்னும்‌ உபாகமக்தில்‌ விரித்துக்‌ கூறப்பட்டுள்ளன? 
ன ர 'விரிப்பிற்‌ பெருகும்‌. ஆண்டுக்‌ காண்க. 


அராய்ச்சித்திறமும்‌, அதிதீவிரகர த்ய நல்லொழுக்க. 


(pio; பதிபுண்ணியச்செயலும்‌ ஒருங்குவாய்க்த ௪ சிவஞானச்செல்வ 
ராகிய இப்பிரபு அவர்கள்‌ என்றும்‌ என்னுளளத்‌ லிருக்கும்‌ பாக்கி 
யத்தை யான்‌ பதி தனுசவில அப்பேறகருதி இவ்விளக்‌ 
சதை அவர்கட்‌ ட்கு உரிமையாக்க 
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சிவமயம்‌. 


நால்‌ வரலாறு. 


டட ட ப அத; 


கேதும்‌ பள்வ தன்பால்‌ மெய்யா கமநால்வ 
சோறுக்‌ தமிழதனி அளளுஅநரெய்‌-போதமிரு 
நெய்யி னுறுசவையா நீள வெண்ணெய்‌ மெய்கண்டான்‌ 
௫ய்ததமிம்‌ நூலின்‌ நிறம்‌, 
்‌ அகண்டாசார சச்சிகானந்தப்பிழம்பாகிய சிவபெருமான்‌ திரு 
. மேணி கொண்டு வேதாசமங்களை அருளிச்‌ செய்யவில்‌ லயா யின்‌ 
அனமாக்கள்‌ உப்புமா றில்ல. அதலின்‌ ஆன்மாக்களமினுவைத்த 
பெருக்கருளையினா ல வருமான சகளிகரிச் து துச்‌ ச௪காசிவ்‌ 
்‌ மூர்த்கிபாய்‌ கின்று தற்புருடமுதலிய ந £ன்சூ. ஸசுங்களினால்‌ 
இருக்கு முதலிய நான்கு வேதுக்கணையும்‌ ஈசானமுகமாகிய உச்சி 
முக தினால்‌ சாமிக முதலிய இருப வட்டின்‌ சிவாசமங்களையும்‌ 
இ பிரதம மஃாஇருஷ்டி ஆரம்ப காலத்து, றிமல்யே தொர ம்அவித்‌ க்‌ 
லர்‌. 
| வேதம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ த ர்கும எனப்‌ பொருள்படும்‌, 
a படவே, பல, பசு, பாசம்‌ என்னு முப்பொரு௱ கையும்‌ அலிதற்கும்‌ 
பத்தி சருலியரயுள்ளது என்பது கருகது. 













ஆரதி ட ஆமம்‌ என்பது பரமாப்தரினின்றும்‌ வந்தது எனப்பொருள்‌ 
ட்‌ | ம்‌. இன்னும்‌, ஆ எனபன பாசம்‌ எனவும்‌, க ப பர்வென 
ம க என்பத டத பொருள்‌ ள்‌ படுதல லால்‌ அகமம என்பதற்‌ 
தாத க்க இலர்‌ ரகணகை த லாடம்‌ தரல்‌ என்பதே. 

3 ப அட ஆபத: னான மம்‌, க என்பது 
ஆடர்‌ பண்டு த்த எனக்க. ஈண்டி . ஆன்மரக்‌ 


ட்ட ர சத்த அரவக்‌ ப்‌, உள்சள 





20 தி ல்‌ வரலா 


காண்டம்‌, ஞானகாண்ட மென இரண்டு சாண்டங்களை யுடையது. 
ஞானகாண்டம்‌ வேலாந்கமெனவும்‌, உப மெதமெனவும்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. உபநிடதம்‌ பல. அவற்றுள்‌ லேஉபகி௨தம்‌ அக்கிகியையே 
பிரமம்‌ எனவும்‌, சில உபநிட கம்‌ சந்திரனைமய பிரமம்‌ எனவும்‌, 
இவவாமீற பல உப டெதல்கரம்‌ ஓவ்சிவாரு கெய்வக்கையும்‌ பிரம 
மெனக்கூற, சுவேகாசுவதரம்‌ முதலிய சில உபநிடதங்கள்‌ சிவபெரு 
மானையே பிரமமெனக்‌ கூறும்‌. இவ்வ படெதங்களெல்லாம்‌ வேகாக 
தீம்‌ எனவே வழுங்குசுலின்‌, இவற்றுள்‌ உண்மையான வேதாகதும்‌ 
யாகோ வென்னும்‌ யம்நிசுழாமையின பொருட்டுச்‌ வெபரம்பொரு 
னையே பிரமமெனக்கூறும்‌ தெளிவான வேதாகந்கப்பொருளைச்‌ சிவா 
சுமக்க தனித்தெமித்றுக்கூறும்‌. ஆதலின்‌, :இவாகம ங்கள்‌ இக்‌ 
தாக்தமாகும்‌'' என அருணகந்து சிவொசாரியர்‌ அருளிச்‌ செய்வாராயி 
னர்‌. சிவாகமங்களிற்கூறப்பமிம்‌ முடிவும்‌, வேதாவும்‌ முதலிய 
உபநிடதங்களிற்‌ கூறப்பட முடிவும்‌ ஒன்றே. இக்கருத்துப்பற்‌ 
.ஜியே “யாம்‌ வேதசிவராசமங்கட்குப்‌ பேதம்‌ காண்கின்றிலம்‌, வேச 
மும்‌ சிவாகமமாம்‌'” என நீலகண்ட சிவாசாரியரும்‌ எவேத மொடா 
கம மெய்யா மிறைவனூ - லோதும்‌ பொ துவுஞ்‌ சிறப்புமென்‌ அன்‌ 
னுக - நாச னுரையிவை நாடிலிரண்டீக்தம்‌ - பேதம தென்னிற்‌ பெரி 
யோர்க்‌ கபேதமே” எனத்‌ நிறல நாயனாரும்‌, ட்‌ “மிவதாகமத்இணி 
பிரண்டில்லை யொன்று”? எனத்‌ தாயுமா னசுவாமிகளும்‌ அ குளிச்‌ 
செய்வாராயினர்‌. | 
வேதத்தின்‌ கன்மகாண்டத்தில்‌ பக்‌ கன்மங்களே பெரும்‌ 
பான்மையும்‌ விரிக்துக்‌ கூறப்படும்‌. அக்கன்மத்தின்‌ ப்பன்‌ சுவர்க்‌ ள்‌ 
காதி போசுங்களே ஆதலானும்‌, பலகடவுளர்ச்கும்‌ பரத்துவங்‌ கூறு ்‌ 
தலானும்‌ வேகம்‌ உலக ர்ஸ்ப்ம உரிய பொது நூல்‌ தல 3 த. 









கட 
டட ்‌ 


சிவாசமம்‌ தந்திரகலை, மந்திரகலை, னர, என. மேன்‌ 
கலைகளாகப்‌ த்க்‌ இற்‌ ட்‌ னை: நகப்‌ 
விக்ரெக அமைப்பு தல்‌ வற்றையும்‌, | TH இவ்‌ 
த்‌ முசகியவுத்றைய சா 


பண்டல்‌ ர டர 


mM [ ரீ f+) ப ல 
எர வ i 








ஆதா லவ ர லர்‌ ௮, = இர 


புக்கா ங்கா த்‌ ஆ சமற்கணின உபரகமங்கள ன்பு rp tp. வவ 
. அ, P| ல 6 ச ்‌ த ம ௮! தல்‌ / 6 டல்‌ ரிக OY 
வாரகமககமளலலாம மவகசாரமாயளாளன்‌ வென்பது மமற்கூறுய 
்‌ ௬ [ ஆ oi ய்‌ அர! . ச்‌ ௩. ட்‌ ஓ பி பக 4 
வாற்ழுல்‌ ந (8 புலப்பட! bib. இ வாகமவஃளயனறு மவதபா கி [/ இ. 


| 


மான வாமாதியாகம களும்‌ உள. அவவாகம ஜகளிகான்‌ காத்தி ரகம்‌ 
{ 


Wi 


ட்‌ தெ குல்‌ தக்கது கக்‌ ஸ்ம ல: 30, ரஜ 3 ட 
27201 ஒனுச்கபபமி வன. இவல ணை பக தி்‌ லா ஓவத்சாரமா 


யுள எ காமி. சாதி இ பதி), தட்டு அற களோ! பும்‌ அ: வவாசமங்களின்‌ 
உபாசமக்களையும்‌ மன்‌, இம்‌ காந்‌ இிர்கம்‌ என்றும்‌ கூறு 
வர்‌. இவர்‌ தங்க நத்தை சாதித்தற்குச்‌ சிவபுராணம்‌, வர। பகி 
இருபத்தெட்டாம ல்ல! வாக்கியக்தையும்‌ எடுத்னுக காட்‌ 
வா, அவவாக்‌ ரியத்‌ தின்பொருனைக்‌ கொள்ளும்முறையில்‌ கொள்ளா 
மையினால்‌ இவவாறு மய௫்குகின்றனர்‌. வாயுஸமல்தை வாக்கியக்‌ 
தின்‌. பொருள்‌ வருமா: 

சைவாகம மம்‌ சிரெளதம்‌, அ௫செளதம்‌ சான இருவகையா கக 
கருதப்படுகின்றது. சுருநிசாரமயமான து ச பரெனதமாம்‌. சுவதக்இர 
மானது அ௫ரெளதமாம்‌. சித்தாந்தப்‌ பெய/னதாகிய சுவகர்திரம்‌ 
பூர்வம்‌ பதிதுவகையாகவும்‌, மறுபடியும்‌ பதினெண்வகையாகவும்‌ 
காமிக முதலிய பெபர்களாற்‌ எத்தித்துள்ளதாம்‌, சருதஇிசாமமபம்‌ 
எதுமீவா அது நாறுகோடி விஸ்காரமுள்ளதாம்‌? என்பதே. 

இங்கே மதத்து என்பது வாமம்‌ முதலியவற்றிற்கு வேத 
பாகியமாப்த்‌ துணிக்‌ அடி !ற்றலச்‌ ன்‌, றி தும, காமிக (முதலியவற 
இற்கு வே கம்போ லப்‌ பல கடவுளாக்கும்‌ பரத்துவள்கூருது' சிவ 
ன்‌ ஒருவர்க்9க பாத்துவவ கூறஞ்‌ த்தாக்தத்தைக்‌ குறித்‌ 
தும்‌ வர தவாறுகாண 4 பூர்வம்‌ பத்து, மறுபடியும்‌ பஇிசனட்கி 
என்றது பிரணவர்‌ முதலிய சிவன்‌ பஇன்மருக்குப்‌ பத்து அகமங்க 
ளும்‌, மகாருததிரர்‌ முதலிய உருக்திரர்‌ பதினெைண்மருக்குப்‌ பதி 
னெட்டாகம களும்‌ சிவபெருமான்‌ அ௮னுக்கரகம்செய்கத முறைமை 
பற்தியேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை: 

இவ்‌ விருபத்‌ தட்டு, ஆசமங்களையும்‌ சீசண்டருத்திரரிடத் த 
நக்திபெருமான்‌ கேட்டருளினார்‌. அவத்றைக்‌ சேட்டா ரிய நகத்தி 
பெருமான்‌ சேண்டருத்திரை வணங்கிரின்று சிவாசமம்தொறும 
சரியையாதி நாற்பாதப்பொருளகளும்‌ சி௮பான்மை வெலே வறுகக்‌ 

கூறப்படிின்றனவே? அவற்றுள்‌ உண்மையாவ இதுவென்று அரு 

ஊிச்செய்ய வேண்சிமெனஇரந்து விண்ணப்பஞ்‌ செய்தனர்‌, சீசண்ட, - 





௮.3 நூல வரல ர று, 

7x . ்‌ ட ens 2... (0 [1g 8 ஆ 4 . அட ்‌்‌ ்‌்‌ ன்‌ ௪ 
பிபிடி கத மேல்‌ ட்ப்்ை கூ கறு அரு கத்லம்யா ௦702௦4) அருளிச்‌ 

௮ = ர்‌ ‘ ன்‌ 

டனும்‌ அ வ அவ எந்தத்‌ அதத த்‌ அதன ந ற்்‌ 
செய்குவாமற கூறும்‌, கெட்பாயாக என்று அருளிச்செய்த 
ட க்‌ ௨.௫ » os ௩ ) / . * ரது யூ ட்‌ * i 
குபநகோறும்‌ படைப்பு வேறுபாடிம்‌, கேட்போர்‌ க தது வேறு 

த ம்‌ 3 ்‌ ~ > இ! 0 ்‌ ச m . ட 
பூரம்‌ LoD i 1) அவ 4) அமைக்மிவாறு சுய்யை (து ப பன அறபா அப 
பொருள்களும்‌ அத சமங்தளில் டு வெவ்‌ பெ சக்‌ அ ஐப்பட்டன. அறு 

Tt 
லான்‌ அவற்றுள்‌ எவ்வாசமத்தின்‌ முறையார்‌ யார்‌ தீக்கை பெற்‌ 
mT வரவா வ்வாகமக்‌ இன்‌ றை அனுட்டிகக : ரககோயில்‌ 
(797. அ ௮ வ 2 மற்‌ இ (1 ௦0D ௭ ௫ டூ. தள] டி ம/ BW GUN 
௮ ச . க க ழ்‌ ்‌ த வி ச 2? ல ௪ ட்‌ 9 » த ட & 

எவவாகமத துன முறை பிரதிஷ்டை செய்யப்பட்டது ; அக்கோ 

. pu . g 75 ன்‌ ்‌ ல்‌ சு த 
யில்கு அவவாகம்‌ பைழய பூசை, விழா முதலியன நடாதலுக ; 
மாறிச்செய்யிற்‌ குற்றமாம்‌ ; இனி ஞானபாதமாவறு பொருட்‌ 
டன்மை யுணாத அவ காதலின்‌ அஅவேறு படிதல்‌ பொருக்காமை 
கெறிபற்றிக்‌ கூுப்பட்டன வன்றி மாறுகொளக்‌ கூறப்பட்டன வல்ல 


யான்‌ வேறுபமிவதுபோலக்‌ ே தான்றுவன வெல்லாம்‌ நூலா 


வென்பகை . வகுற்தூாணாத்றுக்பொருட்மி அவ்விருபத்தெட்டு 
a 294: டூ ஆதி ழூ 37 2/6...) (டவ்‌ ட யப) பல ர Ea 
அகம ப்ர களு ளா ஒன்ராசய இ ர்ளாரவ அகமத்துட்‌ ப லாலரிரு சூத்‌ தி 
ப்‌ a ்‌ “0 , ° ச்‌ உ த 
ரத்தகாற்‌ கூறப்பட்டது சிவஞானபோத மென்பதோர்‌ படலம்‌; 
ஐது  கேட்டாரக்க எல்லா. அகழப்பொருளும்‌ ௦ டின்றி 
ஷி லு 3 னாக [1 ன வர்‌, OU OU! அத 7 இல இட்ட i (7 வத வ IL ov i 
(அ) ஆல » ்‌ (௫ புக ்‌ ந 64 
இனிறநுவிளங்கு'' மெனக்கூறி அச்‌ சிவளஞானபோதத்தை ந்தி பெரு 
Ho ஐ. i ச்‌ ந வ . ச்‌ தத்தி ச க்‌! ட்டி ல p 
மானுக்கு அர ளிச்சசெய்கனர்‌. இகனப்‌ பாசவிமீமாசனப்‌ படலம்‌ 
. ட ஓ 2! 3 2 ட்‌ இ) ப்‌ ழ்‌ | \ * ்‌ னு து 
என்றுங்கூறுவா்‌. 8௨ /ஞானததாலனறிப்‌ பாசவ மோ சனஞ்‌ இத்தி 
ம ர! எழு ்‌ ஸர. » தீ ன்‌ லா ப ஸ்‌ - . ்‌ ஓ 
யாது பாசவமோாசனககாலன றச்‌ சிவஞான சித்தி பாறு. இவ 
த்‌ க ண ப பு வபர்‌ உ ன்‌ 2 ட க பது 
வல இருளந்ககுயு ட்யு மடு] வயிர க 0000 oI OID, ஆகலின்‌ 
தீ (இ 0 > 2 7 ன்‌ 2 இ த 2 ழு ்‌ அத க ர்‌] 
பாசவமமாசனபபடலம்‌ எனினும்‌, சிவஷானபயபோதகபபடலம ஏணி 


னும்‌ இ.ழுக்கில்லை. 


பலப்‌ 


ச 5 4 ௦ ்‌ பத்க்‌ 
நக்திபெருமானும்‌ சிவஞான போததககைக்‌ கேட்ட துணை 
i 2 

6 

(0 வ 


யானே எல்லா பயமும்‌ மெப்ப்‌ டப்ப செளிக்து பில்னர்‌ 
அதனைக்‌ தம்மாணாக்கர்‌ பல்லோ, ருள்ரூஞ் சிறந்த ச௪னறி ன்‌ முனி 
வர்க்கு அருளிச்‌ செய்தனர்‌. அவர்‌ தம்மாணாச்கா பல்லோருள்‌ 
ளூஞ்‌ 'இற்ச்கு சத்ய ஞான தரிசனிகளுக்கு அருணிச்‌ செய்தனர்‌. 
அவர்‌ தம்‌ மாணாக்கர்‌ பல்லோருள்ளுஞ்‌ இறந்த பாஞ்சோதி முனி 
தட்சு அருளிச்‌ செய்தனர்‌. அவ!, தமிழ்நாடு செய்த கவத்தானே 
பெப்பே 2. பிரி! Ca ங்க A - 
முற்பிறப்பிலே சரியை, கிரியை, யோகங்களச்‌ செய்கு முற்றுப்‌ 
பெற்று ஞான நிலையில்‌ முற்றுப்பெருத இற்கு ஞானக்‌ தா சாமு 


நூல வ! லர ற மல 


சித்தராய்‌ அவதரித்த மெய்பு ணரவின்‌ (LP, தர்ந்கவராய்த்‌ திருவெண்‌ 
ணெப்‌ ௩ல்‌ லூ ரில்‌ நன்றாம்‌ ரா வட்‌ (0 ல வ்‌ ற்றிரு IF நீத ர மெய்கண்ட 
சேவர்பால்‌ எழுக்தருளி வந்து வெருூானபோசத்தைக்‌ கொசிகறு 
“இதனை ஈண்டெளோர உணர்ந்து த்தது டத்‌ தமிழில்‌ 
மொழிபெயர்‌ கத 77௮: செய்‌ அ பொழிப்பு ஈது எ என்ற: ஸிப்‌ பொழிப்‌ 
புரைக்குமாறும்‌ சத்தியஞான தரிசனிகள்பால்‌ தாம்‌ கேட்டவாறே 
உபதேூத்தருளினர்‌. ஸ்ரீமெய்சண்ட தேவரும்‌ அவ்வாறே மொழி 
பெயர்த்துக்‌ கருத்துரை, மேற்கோள்‌, ஏகு, இருட்டாந்தகமாகிய 
வார்த்திசப்‌ பொழிப்புரையுஞ்‌ செய்தருளிக்‌ தம்‌ மாணாச்கர்‌ பல்‌ 
லோருள்ளும்‌ சிறந்க அருணப்தி சிவாசாரியருக்கு அருளிச்‌ செய்‌ 
செய்தனர்‌. அவர்‌ தம்‌ மாணாக்கர்‌ பல்லாருள்ளுஞ்‌ சிறந்த மறை 
ரூானசம்பந்த சிவாசாரியறாக்கு அருளிச்செய்தனர்‌. அவர்‌ சம்‌ 
மாணாசச கர்‌ பல்லோருளக ஞ்‌ 22 இறந்த மாப சிவாசாரியருக்கு 
அருளிச்‌ செய்தனர்‌. உமாபதி சிவாசாமியர்‌ அருணமச் சிவாய 
தேசிக ருக்கும்‌, அவர்‌ சித்தர்‌ கிவப்ரெசா௪ தே சுக்கும்‌, அவர்‌ 
நமச்சிவாய 4தர்தீதிகளுக்கும்‌ உபதெசித்கனர்‌. அவருக்குப்‌ பின்‌ 
தி ருவாவடுதுறை அதினத்துக்‌ குருமர்க ட திகள்‌ ஒருவர்பின்‌ னொருவ 
ராக உபதேசிச்கப்பெற்று இந்நூல்‌ வருகின்றது. மெய்கண்ட 
தேவர்‌ முதலிய நால்வரும்‌ சந்தா ஒசாரியர்‌ எனப்பசிவர்‌. இந்‌ நால்‌ 
வருடைய சமர திகள்‌ உமாபஇ சிவாசாரியர்‌ சம £திமட்டிம்‌ வீர 
சைவரிடமும்‌, ஏனைய முன்னு சமாதிகளும்‌ திருவா வதெறை அதி 
தி] 
னத்தாரிடமும்‌ ஒழு ன்கள்‌. வசதித்‌ ஒரு சமாதி 
யும்‌ ஒருகாலத்தில்‌ இருவாவசிதுறை அதனத்தாரால்‌' கொடுக்கப்‌ 
பட்டதே யாகும்‌. ஆகலால்‌ இச்‌ சிவஞானபொதத்திற்‌ கூர்மை 


- ப ௮ 1 » 
யுடைய பரம்பரை ஆதீனம்‌ திருவாவடெதுறை அதினமேபாம்‌. 


DI ல்வரலாறு (றி Di. 


உட. 


ஸ்‌. . 
விம ய (ம, 


நூலாசிரியர்‌ வரலாறு. 


அவவை 





ம 


பண்டைமறை உண்டரற்ிறப்‌ பசுந்தேன்‌ ஞானம்‌ பரிகட தாழு 
4) 
27 


க சிவகம்‌ தம்‌ பரகதி நாறு, கண்ட வி ரந தயகமல (ழகை ரு 


ட 


ளால்‌ 
லாங்‌ கண்டிறப்பக்‌ காசினிமல்‌ வர்தவருட்‌ கதிரோன்‌, விண்ட 
மலர்ப்‌ பொழில்‌ புடைசூழ்‌ வெண்ணெய்‌ மேவு மெய்கண்ட தேவன்‌ 
மிகு சைவ காதன்‌, புண்டரிக மலர்தாழச்‌ சிரத்தே வாழும்‌ பொற 
பாத மெப்போ தும்‌ போற்றல்‌ செய்வாம்‌. 
பொன்னாடதனினுஞ்‌ இறந்த தென்னாட.கனுள்‌ ுநொட்டிலே 
திருப்‌ பெண்ணாகடத்திலே பரம்பரைச்‌ சைவ வேளாள குலதிலக 
ரும்‌, சிவபத்தி அடியார்‌ பத்திகளினும்‌ கல்வி செல்வங்களினுஞ்‌ 
சிறக்தவரும்‌, அச்சுதர்களப்பாளர்‌ என்னம்‌ பெபரூடையவரு 
மாகிய ஒருவா இருந்தார்‌. அவர்‌ ரெடிங்காலம்‌ பிள்ளைப்‌ பேறின்மை 
யால்‌, அதற்குரிய அரிய விரசாஇகளை யெல்லாம்‌, ஆதிசைவரும்‌ 
சகலாகம பண்டி தருமாயெ தம்முடைய குலாசாரியர்‌ உணர்த்த 
உணர்ந்து அறுட்டித்து வந்தனர்‌, வந்தும்‌ கித்நிபெடுது வருந்தி, 
பின்னுஞ்‌ சசலாகம பண்டிதரிடக்கில்‌ விண்ணப்பஞ்‌ செய்தனர்‌, 
அதனை உணர்ந்த சகலாகம்‌ பண்டிதர்‌ உற்றுநொக்கித தமிம்வேக 
மாகிய தேவாரத்தை விஇப்படி அருச்சித்து வணஙடு, அச்சு தர்‌ 
ளாப்பாளரைக்‌ கொண்டு அத்திருமுறையிலே கயிறு சாத்தும்படி 
அருளிச்‌ செய்தனர்‌. சாதீதிய விடத்துக்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமி 
கள்‌ இிருவாய்மலாக்தருளிய திருவெண்காட்டுப்‌ பதிகத்துள்‌, 
“மீபயடையா பிரிவெய்தும பிள்‌ ளேயினோ ளெளநினை 
வாயினவே வரம்பெறுவ ரையுறவேண்‌ டாவொன்றும்‌ 
வேயன தோ ஞமைபங்கன்‌ வெண்காட்டு முக்குளநீர்‌ 
தோய்வினையா ரவர்தம்மைத்‌ தோயாவாந்‌ திவினையே.” 
என்னும்‌ திருப்பர சுரம்‌ உதயமாயிற்று. அப்பாசாரத்தின்‌ பொரு 
ளைச்‌ சகலாகம பண்டிதர்‌ உற்றுநோக்கி மிகமழெவெய்தி அச்சத்‌ 
களப்பாளரைத்‌ இருவெண்சாட்டில்‌ வசுக்கும்படி கட்டளை செய்தரு 


'்‌ ரினா. 


ச ட. ஆ. 


்‌ கூறா ர [அ இல 
நூாலாசமீயா வரலாறு, “U 


ட்‌ . ட 
அரசாக ட உப்ப ளா 3] அ ரியடத்‌ே ம்‌] விடைபெற்றுக்‌ கொண்டு 


௬ ச ன்‌ 
திமயுடைய மனை வியா ரால்‌ இ ரி வண காடு என்னும்‌ இருப்ப தியை 
( பவத = % | 
கிடை கனு அங்கேயுள்ள சோம (Eh ரிய அக்கி என்னும்‌ மச்‌ ஈட 
(ஐ. » அஷ்‌! டக்‌ அ. 6 ன்‌ a pt ந ச | ்‌ இ ப 5 தீ த 2 
ரீன திருநாமம்பெற்ற முக்குளத்தில்‌ விதிப்படி முழுச்‌ சுவேதா 
7 7 ்‌ 7 டி ர பிச்‌ 2, (அ ff 7 ர்‌ 5 ௫: பி) 
ப்பை பபையம பிம்து தயார யக] ப ம்‌ தி சிதி அரி) மிப தி வா 


ாயினா, . 


ட்‌] ஸ்‌ 3 5 5 4 [J » . - 
அவவாறு வழிபடும்‌ நாளில்‌ ஒருகான அச்சுகர்களப்பாள 
ருச்குச்‌ சொப்பனத்திலே சுமீவசாரணிபர்‌ கோன்றி “உனக்கு இப்‌ 
(அ; oo இ ! ; ச s » ட = 
றவிபிலே பிள்ளைப்பேறு அரிது. அபினும்‌ சர்வாபீஷ்டமும்‌ தாத்‌ 
சுக்ககாய்‌ நமக்கு மிக்க பிரீதிபுடையதாபுளள கேவாரதகிதைப்‌ பர 
i பி 3) 7 ற்‌ பி ன்‌ க்‌ சது = ந்தி, ன்‌ ஸா 
ம்ப பிரமாணமாககிககொாண்மி நீ லழுறாசின்றமைபால்‌ அத திவாக 

12] பக்ஷ ப ்‌ ( ர்‌ ‘ 
தைப பாடிச்‌ ப வஸதாபனரு செய்த ஞானசம்பர்தன்‌ என்ற 
சொல்லும்படி நமஅகிருவருளினாலே இன்னும்‌ தமிழ்நாடு உப்பும்‌ 
வண்ணம்‌ அத்தெவாரது நின்‌ மெய்ப்பொருளை உள்ளடக்கிய சைல 
பாக்‌ ர ர லை வ அநக எது மிக்கி ்‌ A 4 "க ன CN 
சித்தார்த சாலஸதரதbை ம பம்‌ மில்‌ லசவ்ஸ தாபனம்‌ சய 

ர 

யக்‌ விலட) 5 உன்னி தல்ல. ஒரு ௪ ௫1 பத திரன்‌ அவ வதரிப்பான்‌”” 

என்று தஇருவாய்மலர்ந்து மை ம னர்‌. உடமின விழித்‌ 
உ ஏ அவ ்‌ 
தெழுந்த க்‌ தாகளப்பாளா்‌ பெரும க நச்சி கொண்டி மனைவியா 
ன ல்‌ 

ருக்கு அச்சர்தோஷ சமாசாரத்கைக்‌ தெரிவித்து, அவமோடு 
ட்‌ இவன ன்‌ 
தாமும்‌ பேசன்புடன்‌ சிவேகாரணிபரையும்‌ பிரமலித்திபாநாய ரி 
யாரையும்‌ வழிபட்டி வ வித்தா சி அவவாறு டடம நாளிலே சுவே 
து பெருங்கருணைபி னால உலகமெல்லாம்‌ உப்பும்‌ 
படி டட மனைவியாராது. அருமைக்‌ இருவ பிம்றிம்ல கருப்போதி 


பத்தி பாய பெரும்‌ பு உளக யிற்று, 


அச்சுதர்களப்பாளர்‌ அதனை புணர்ந்து திருவருலைத்‌ அகத்து 
உள்ளக்‌ இன்‌ மூருகின்ற பெரும௫ழ்ச்சியோடு சிவாகம வி பி திப்ப! 
செய்ய வெேண்டிம்‌ சடங்குகளைப்‌ பத்து மாசங்களினுஞ்‌ சிறப்பாகச்‌ 
செய்து பேரின்பத்தை நுகரும்‌ நாளில, மிகமேலாகிய சுப தினத்‌ 
இல்‌, பரசமபத்தருக்கு நீல்கவும்‌, அதுதுவிதத்தின்‌ உண்மைப்‌ 
ண ni சக்க ண்‌ சல்‌ க்‌ 





2 


ல்லி ஆர்ம்‌ த 
28 தலாசிரயர்‌ வரலாறு. 


6 பி ர்க ச அ 5 ட ட . / ்‌] * / . ச ௪ 
அபபூமலாகதக்திள்ள எந்றாமிகளுளளும்‌ சென்னா இறக்கவும்‌ 


ல சாது அன்‌ ட்டம்‌ வத்து அ. இத்‌ ர. 4 - 
ஒரு சப க தா திருவவத ரள யதா, 


ல்‌ (ஷன்‌ (4, ட 70 ள்‌ ்‌ . ௪ ம்‌ 
அவதார மென்பது ௦ மலிருந்து கடி றங்னளு தல்‌ எனப்‌ பொருள 
பிம்‌. அதாவது சிவபெருமான்‌ இருவருள்‌ ஒரு உயி திட 
20. றர வது அவ பருமான்‌ இருவருள்‌ ஒரு உரிரை அட 
ப 6 த்‌ (அ; 2 டி ்‌ “இ ௩ ( ௪ ்‌. 7 ட்‌ 
பக அவவ பிறுததலாம்‌, அவவாறு பிறப்பது இன்றியமைய 15 
௫ ர்‌ அரக e டீ க்‌ 5 e த்‌ இப்‌. 
காலல்களிற்குன்‌ கேரும்‌. ஸ்ரீமெப்கண்டதேவர்‌ அவதாரத்றுக்கு 
ம்‌ தது: ஆ க - . ~ 
முன்ன மதவார ப திருழறைகள கோன்றிச்‌ ஸை விது 
காந்தப்‌ பொருளை எல்லாரும்‌ இனிது உணர்ந்து வாழ்ந்தனர்‌. 
காலம்‌ பகல க பதி வருவதுபோல மணிக காக ளுடைய எண்‌ 
ங்களும்‌ அடிக்கடி மாறிக்கொண்டேவரு மாதலால்‌ சைவச்‌ 
[] ௪ (93) ட்‌ ௬ ட்‌ இ! க 

தாக்கப்‌ பொருளை எல்லாரும்‌ நனகுணரம்து வருகாஸில்‌ ௮, சுது 
கம வான. னுஞ்‌ சொல்லுக்கு [எ 27/8 இப்பட க்‌ ௩ றச்‌ சிலா 
தோன்றினர்‌. தோன்றி அத்துவிதச்‌ சொற்குப்‌ பொருந்தா உரை 
யைப்‌ பலர்க்கும்‌ புகட்டினார்‌. அம்காணில்‌ அசஅவிதத்தின்‌ உண்‌ 
து ச { ட்‌ ன. ° b / ’ 
பைப்பொருஸை இணிது விளக்கவேண்டிவது அவரசியமாதலின 
சட்ட சே ப] ன்‌ லு 2 ஷு உ க ்‌ ந 2 த ப sy ந 
அதன்‌ பொருட்டுச்‌ சிவபெருமான்‌ நிருவருளினாலே இச்சற்புத்திரர்‌ 
அலதாரஞ்‌ செய்தார்‌. இக்கருக்துப்‌ பற்றிய “பொய்கண்டார்‌ 
காணாப்‌ புனிதமெனு மத்துவிக மெய்கண்டகாகன்‌”என்றுர்‌ ஸ்ரீதாயு 


மான சுவ மிக ளும்‌. 


இச்சற்புக்திரர்‌, உரிய பரு வத்திலே அச்சுதர்களப்பாளருக்குச்‌ 
சுவேதவனப்‌ பெருமான்‌ | நவருளா ற்‌ பிறந்தமைபின்‌ அ வருக்‌ 


குச்‌ சுவேதவனப பெருமாள்‌ என்னும்‌ திருநாமஞு சாத்தினார்‌. 


அதன்பின்பு அச்சுதர்களப்பாளரும்‌ அவர்‌ மனைவியாரும்‌ 
சுவேகாரணியரையும்‌ பிரமவித்தியாநாயகியாரையும்‌ வணங்கி 
விடைபெற்றுக்கொண்ுி தமது அருமைத்‌ வ கல்‌. 
கள்‌ ஜரநபூமியாகிய இ. ரவணன்‌ ர அடைந்தார்கள்‌. அச்‌ 
சமாசா? திதைக்‌ கெள்வியுற்ற அந்நகரவாசிகள்‌ எல்லாரும்‌ அத்‌ திருக்‌ 
குமாரை நாடோறும்‌ வந்து தரிசித்துப்‌ பெருமகிழ்ச்சி யடைவா 
ராபினர்‌. சுவேதவனப்பெருமாள என்னும்‌ பிள்‌ ளை த இருநாம 
முடைய அவர்‌ பிறைமதிபோல வளரும்‌ நாளிலே திருவெண்ணெய்‌ 
நல்லூரில்‌ வரிக்கும்‌ அவரது நன்மாமனார்‌ மிக்க பிரியத்தோமிம்‌ 
அவரைத்‌ தனக இல்லத அக்கு எடுத்துச்‌ கொண்டுபோய்ப பேரன்‌ 
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பொடு வளர்க்க வளர்ந்து இரண்டு பிமாயத்திக ங்ரினே மெய்யுணா 
வின்‌ முற்றுப்‌ பேறுடைபராய்‌ எழுந்த நளியிருர்கார்‌. 
இரு க்கும்‌ நாளிலே பரஞ்சோ இழுனிவர்‌ திருக்‌ சைலாசமலையி 
னின்றும்‌ நீல்சித்‌ இரவெண்ணெய்‌ கல்லூரை யடைர்து, அம்மெய்‌ 
புணர்‌ வுடையாரைச்‌ சந்தித்த, சிலஞானபோதுந்கை உபகெரிக்து 
££ இ தனை ஈண்டுள்ளோர்‌ உணர்ந்து உய்தம்பொருட்டு மொழிபெயர தீ 
அப்‌ பொழிப்பும்‌ உரைச்சு” என்றருளிச்‌, சத்தியஞானத்ரிசனி 
கள்பால்‌ தாம்‌ கேட்டவாறே பொமிப்புரைக்குமாறும்‌ அருளிச்‌ 
செய்து, பொய்ச்சமயர்களின்‌ பொருள்‌ இது இது என்று கண்டு 
கழித்து மெய்ச்சமயமாகய சை வச்‌ இன்‌ உண்மை உணர்ந்து 
அ! தனே ஸ்தாபனஞ்‌ செய்யுள்‌ காரணத் நிற்கும்‌, தம்முடைய ஆசிரி 
யர்‌ சத்தியஞான தரிசனிகள்‌ திருநாமத் திற்கும்‌ இணங்க, a 
யுணாவுடையார்க்கு மெய்சண்டதேவர்‌ எனச்‌ சிறப்புத்‌ இருகாமஞ்‌ 
சாத்தி நல்கினார்‌. 
பின்பு ஸ்ரீமெய்கண்டகேவர்‌ அக்‌ திருவெண்ணேய்‌ நல்லூரில்‌ 
எழும்‌ கருளி யிருக்கின்ற சுயம்பு ஈதர்த்தியாகிய பொல்லாப்‌ பிள்ளை 
ஜி யாருடைய சக்கிதியில்‌ கவஞானபொதத்தைச்‌ சிந்தித்துத்‌ கெளிர்து 
கிட்டைகூடி. ச்‌ சிவபிரான்‌ இருவருளும்‌ ஆசிரியர்‌ பாஞ்சோதி நி 
வர்‌ கருக்‌ தும்‌ நோக்கச்‌ தமிழ்நாடு உய்யும்‌ வண்ணம்‌ வடமொழிக்‌ 
சிவஞானபோதத்தைத்‌ தமிழில்‌ மொழிபெயர்த்து, வார்த்திகம்‌ என்‌ 
னும்‌ பொழிப்புரையுஞ்‌ செய்னு, பல அற்புகங்களை விளக்கி, சைவ 
ஸ்தாபனஞ்செய்அ, பலா கரும சிவஞானபோக உபதேசம்‌ செய்து 
ட்டா. | 


அ 


ந | 
உ 


ல ரு 

ச்‌ FS 

RL டமாக, அன 42 
க 


ப" ப வருகாளிலே . சகலாகம பண்டிதர்‌ ௮ வவரலாற்றைக்‌ கேள்வி 
i படுத்து நம்முடைய மாணாக்கராயெ இவர்‌ நம்மை வந்து பார்க்க 
ன இர தாக, எண்ணி , டம ஹட ஈாமே. Tr ய்‌ 





a 
13 


«> 
த்‌ 


அ ரு ச 
6 7 லா பியா a! ரலிா று. 


fa . ட ச ஆ. த்‌ : ்‌ கு a ஓ சி , ச ர ழ்‌ 
அதத. வரும்பொழுது அ மகுளளார அ ன வரும்‌ எதிர்வந்து 
ன்‌ அவ ல்‌ 5 . ட த்‌, nD 7 / ௪ ப ° ஐ 
மச அிவாமைபய பொரு உபதெ சிப்பம்‌ காக தி நுவவலமா ரய 
செய்த ரஷிய எம்‌ கூருமாத / செவரீரது நல்வரவால்‌ நாக்கள உய்நீ 
ர்‌ (பய Ne ‘ ர்‌ 
[5 4 ்‌] ௬. ன்‌ ஸ்ட ச ஞி . » . 7 ©. . * 
சோம்‌ உப்க் தோம்‌ என்று பலவாறு அதிததுத திருவெண்ணெய்‌ 
. நத அல்‌ 4 ன்ப ப உ ஆ த | ௪ த்‌ ஸர ்‌ i [] ௩ 4 7 த்‌ ஜ்‌ 
நல்லாருக்கு அமைத்து ர மடக ௨ சென்‌ மதம்‌ வ்‌ இவலம்வந்‌ னு 
இ௱௱க்கொயிலை டைந்து சுவாமிகரிசனகு 5 செய இ 
்‌ (ம்‌ ஹ்‌ AH 40 த்தல்‌ fs hl 0 (ழூ அ (1% ப்‌ | இண்சி Ln 
போய்ச்‌ சோர்கனா. சேந்த பின்னர்‌ மாணாக்காகள அனை. வரும்‌ 
ர்‌ ‘ 
ஆ ° ° . 7 ்‌ 2 
வணாகித்‌ டன செய்வித்தனர்‌. சிவபெருமான்‌ இருவடிக்‌ 
கமலத்திற்‌ பதிந்த சிர்கையையடைய ஸ்ரீமெய்கண்டகேவர்‌ சகலா 


கம பண்டிகஷ்ர வந்து பார்க்சவில்லை, 


சசலாகம பண்டிதர்‌ ஹீ மெய்கண்டசேவர்‌ வராமையை உணர்‌ 
ந்து நாமே போய்ப்‌ பார்ப்போமென்று எண்ணி அவா இருச்கு 
மிடஞ்‌ சென்று உலாலிக்கொண்டு நின்றோ. நிற்குங்கால்‌ ஸ்ரீமெப்‌ 
சுண்டதேவர்‌ தம்‌ மாணாக்கருச்சச்‌ சிவஞானபோதம்‌ பாடஞ்சொல் 
விகி கொண்டி ருக்கின் ரர்‌. பாடத்‌ த்தில்‌ ஆண வமலத்தின்‌ தன்மை 
யைப்பற்றி உறித்து. சம பமாயிருர்கது. ்‌_லாலிச்‌ 
கொண்டிருந்த சகலாகம பண்டிதர்‌ ஸ்ரீ மெய்சண்டகேவரை நோக்கி 
“அணவமலத்தின்‌ இலச்கணம்‌ என்னை?” என்று வினவினர்‌. ஸ்ரீ 
மெய்சண்டசேவர்‌ சட்சுதிக்கையாகிய கிருபாரறோக்கத்துடன்‌ தம்‌ 
முடைப சுட்வெரலால்‌ சகலாகம பண்டிகரைச்‌ சூட்டிக்‌ காட்டினா. 
கை பிலமர்நதிருக்கும்‌ வந்து விரல்களுளா பெருவிரல்‌ பதியையும்‌, 
சுட்டுவிரல்‌ பசுவையும்‌, ஏனைய ன்‌ அ விரல்களும்‌ முறையே ஆண 
வம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மும்மலங்களையும்‌ உணர்க துமாகலின்‌, 
மம்மலங்க ரும்‌ நீங்கிச்‌ சிவ பருமான திருவடியில்‌ உயிர அடங்கி 
நிற்கவேண்டும்‌ என்பது தோன்ற மூன்று விரல்களைப்‌ பிரித்துச்‌ 
கட்டெவிரலைப்‌ பெருவிரலுள்‌ அடக்க, தகணாதழாத்தியாய எழுந்‌ 
தருளிய சிவபெருமான்‌ சந்த்‌ திரை செய்தருளினர்‌. சிவபெரு 
மான்‌ திருவடியில்‌ அடன்கி வாழ்பவர்‌ தத அடங்கி 
வாழ்வார்‌. இவ்வுண்மைசளெல்லாம்‌ ஸ்ரீமேப்கண்ட தேவர்‌ சூட்டிக்‌ 
காட்டிய அவ்வளளிலே சகலாகம பண்டி சுமுக்குத தோன்ற, அவர்‌ 
நான்ளன்னும்‌ முனைப்போடு வணங்காதிருச்கும்படி செய்வதே 
. அணவமலத்தன்‌ இலக்கணம்‌ என உணர்ந்து! ஸ்ரமெய்கண்ட 


i ட ட்‌ 9. 
தவரை வணங்கினார்‌, தா்‌ கு ச்‌ 
டர 





நாலாகிரியா வரலாறு. 29 


வணங்கவே, ஸ்ரீமெய்கண்டதேவர்‌ கும்‌ குருமரபிற்கு (0௧2 

| ௮ படம்‌ அரள பத்த வதி டர 

குருவாகிய ஈச இ.3கவர்‌ ரர செ இச்சகலாகம பண்டி தருக 
௪ . ப] ல்‌ | 

குச்‌ கூட்ட எண்ணி “அருணரந்த” என திட்சாநாமஞ்‌ சூட்டிக்‌ சிவ 

ஞானபொதத்தையும்‌ உபகெகிகனு மனவாசகங்கடந்தார்‌ ஏற்றம்‌ 


பல நாடிகள்‌ முதலான நா, ந்பதிதொன்பது மாணாக்கருள்‌ அவர்‌ 
முதல்மாணாக்கராக ஏற்றருளப்பெறறனா, 


இவ்வாறு ஸ்ரீமெய்கண்டதேவர்‌ பல அற்புதங்களைச்‌ செய்து 
கநெடுக்காலம்‌ சிவயோகக்கிலமர்க்து இருமவண்ணெய்‌ நல்லூராகிய 
அத்திருப்பதியிலே வப்பசிமாகச்‌ சுவா தி நட்சத்திரத்‌ திலே அண்‌ 
டாகார நித்த வியாபக சச்சிதாநந்தப்‌ பிழம்பாகய வவட பப 
இருவடியில்‌ இரண்டற்க்கலத்தலர கிய திப்ப தது முத்தை 
அடைந்த னா. - 


இவர்‌ காலம்‌ இற்றைக்கு ஏறக்குறைய. ௬௭௦ வருடங்களுச்கு 
வ (து) ௫ 
(மன னென்ப. 


நாலாசிரியர்‌ வரலாறு முற்றிற்று, 





சந்தானகுரவர்‌ நால்வர்‌ இருநக்ஷ ம்‌. இிரம்‌.. 


சித்திரை யத்த முமாபதி யாவணித்‌ நிங்சடனி 
லுத்இாஞ்‌ சீர்கொண்‌ மறைஞான சம்பந்த ரோ துகன்னிச்‌ 
சுத்தமெய்ப்‌ பூர மருணம்தி யைப்பசிர்‌ சோ இதனில்‌ 


வித்குக மெய்கண்ட தேவர்‌ சிவக இ மேவினரே. 


m 








இ 


௨. 


சிவமயம்‌. 


உரையாசிரீயர்‌ வரலாறு, 





தென்மொழியும்‌ வடமொழியும்‌ தேர்ந்து பரம்‌ பொருள்சிவ 
மென்‌ நதனைச்சாரு, நன்மையெனும்‌ வீ டர்‌ துறைசைகமச்‌ 
சிவாயகுரூ நற்முான்‌ பேணி, வன்மலவே ரைச்செடுத் அச்‌ சிவஞான 
பாடியஞ்செய்‌ தருளும்‌ வளளல்‌, சின்மயமாஞ்‌ சிவஞான முனிவரிரு 
இருவடிகள்‌ சந்தை செய்வாம்‌, 


- > ட இத / ச 5 ப ௪ 
பாண்டிவளரர்ட்டூலே, பொதியமலைச்‌ சாரலின்‌ சண்‌, பாவநா௪ 


மெனனுர்‌ இருப்ப யைச்‌ சார்த்த விச்ரெமகிக்கபுரதீ ஒல்‌, அகத்திய 
ப த்துல ஏழு தலை முறையளவும்‌ அருட்புலமை நிரம்‌ 
பும்‌ வண்ணம்‌ வரம்பெற்ற பாம்பரைச்‌ சைவலெளாளர்‌ குலத்திலே, 
சிலபத்தி அடியார்பத்திகளிற்‌ சிறக்தவ ரும்‌ கல்வி செல்வம்‌ என்னும்‌ 
இரண்டும்‌ ஒருங்ருடையவரும்‌ ஆகிய ஆனர்தக்கூத்தர்‌ என்பவ 
சொருவர்‌ இருந்தார்‌. அவர்‌ மனைவியார்‌ கற்பிலே தமக்கு உயர்‌ 
வொப்பில்லா க மயிலம்மையாரென்று எவராலுஞ்‌ இறப்பிக்துச்‌ 
சொல்லப்பபுபவர்‌. அவரது தஇிருவயிற்றிலே, ஏழாவது தலைமுறை 
யாகத்‌ தமிழ்நாடு செய்த தவத்தானே, ஒரு சற்புத்திர தஇிருவவதா 
ரஞ்செய்து முச்களாலிங்கா என்னும்‌ பிள்ரேத்‌ இிருகாமம்‌ சாத்தப்‌ 
பெற்று ஒழுக்கம்‌ அன்பு அருள்‌ முதலிய நற்குணங்களோடு வளரு 
வாரா யினர்‌, 


ன்பு முச்களாலிய்கர்‌ வரது பிராயத்திலே.. பிதாவினால்‌ வித்தி 
யாசம்பஞ்‌ செய்விக்கப்பெற்றுப்‌ பள்ளிக்கூடத்தில்‌ அமர்ந்து கற்பா 
சாயினார்‌. அங்கனம்‌ கற்குவ சாலத்திலே, திருவாவடுதுறை அத 
னத்திலிரு்அு சிவஸ்கலயாகதிரையாகப்‌ புறப்பட்ட சிமைனணிவர்‌ 
கள்‌ விக்கிரமசிங்கபுரத்த வீ தியி ல சென்றார்கள்‌. பள்விக்கூடத்‌ 
இனின்றும்‌ வந்த முக்களாலிங்கர்‌ அம்‌ முனிவர்களைச்‌ சந்‌ நக்கன்‌. க 
தரித்து வணங்கி, “ருவாமிகாள்‌/ , அடியேன்‌ மண்‌ வட ந்த. பனி த 
சித்‌ திருவமுதுசெய்‌ ஐ, பின்பு சென்றறாளல்‌ வேண்‌ டுப்‌ ப யன்‌ 
பிரார்த்திக்க, அம்முணிவர்கள்‌ பவந்து இளைய ௫ நம்‌. 


த்‌ 










இதம்‌ | 
உரைய ரியர்‌ வரலாறு, 31. 


(முதிய மாகிய (க்க சளாலிங்கர்‌ பிரார்க்கனைர்‌| ரூ இரங்கி விருப்பத்‌, 


தோடு உடன்பட்டு அவ டட அவரது வீட்டுக்‌ குப்‌ போயினர்‌. 
அங்கே தமது புத்திர ர்‌ அருமைச்‌ கருத்கையுணாக்து அ முந்த தியி 
ச » க 2 
ரே ௪. ந்த மபிலம்மையார்‌ அன்போடு உபரி ககக திருவமுது 
செய்து சென்றறுளினாரகள்‌. முக்களாலி௰்கர்‌ சமது க நுதி, இன்படி 
அடியாரை உபசரித்த தாயாரைப்பற்றி ௩ அருக ர்க தியெ௦ ன்‌ னம்பை 
யடியவர்கட்‌ சென்‌ நந. இருந்த வரகவி குஞ்‌ செல்‌ 9-பொருக்கே வ 
்‌ . » » படு KS (ே SH தல (7௬ ப . md ழ்‌ ல ம. 
யானந்தம்‌ கூத்த ரசமகிமத்‌ தொண்டு ஷ்‌ - மானம்‌ தவாத மபில 
3 தட்ப க ௪௬௯, பக்‌ a ட்‌ தித்‌ 0) . ழக ச்‌ ௨௫% 
என்னுஞ்‌ செய்யுளை இயற்றி அருளி ௮/2 தன்பின்பு புறத்தே 
போயி நந்த அனந்துக்கூத்கு ர்‌ வீட்டி ற்கு வர்தபொ து நிகழ்ந்த. அர ரிய 


செயல்களைக்‌ செள்வியுற்றுப்‌ பேரின்பக்‌ சடலிலல முழுகி ணர்‌. 


னெனாரா ்கக்கூக்கா சகுரராஇயை (மக்க துவாதச 
பின்னர்‌ அனநதககூகுகா, புத்தி Ts முககளாலி வகர. 


அநினமுணிவர்களிடக்தே போய்‌ வணகஃமியவழிச்‌ எத்திகிபாத 


முடைய புக்துரர்‌, பிறவிப்‌ பெருந்து பணயக்‌ கடலினின்றும்‌ கரை 
யேறக கருட, அம்முனிவர்களோட சாம்ளெல்லமீவண்கி மென்னுன்‌ 
(குறிப்பினை த தந்தையாருக்கு உணர்க்க, அவர்‌ புத்திரரைப்‌ பிரியக்‌ 
சிறிதும்‌ மனமில்லா திருந்தும்‌ ஓருவாறிசைக்து அவரை வால 
ளோடு விரித்து வீட்டுக்‌ கருத திரும்பினார்‌. 
தமக்கையார்‌ நீஏயெபின்பு, முக்களாலிக்கர்‌ ஆதினத்து முனிவர்‌ 
களோடு வழிக்கொண்டு மார்க்சக்களிலுள்ள வெஸ்கலகங்களைத்‌ தரி 
சிச்‌துக்கொண்டு, சோழகாட்டி லுள்ள திருவாவ ெறையை அடை, 
நீது, மடாலயதக்தினுள்ளே புகுத, ஆ ன த்த பார்க்ல. 
கமச்வெயததர்த்‌ இளை த்‌ குரிசித்றுத்‌ இர 15 நவருமணுக்கம்‌ ( ௦ பெற்றுக்‌ 
கொண்டு, அப்பொழுது சஇன்னப்பட்டத் இல்‌ எழுந்த 5 ரளி.பிருக் ௪, 
ஞானாசாரரியராகிய பின்வேலப்‌்ப தகரை ஓமி க்சத்திலே போய்த்‌ 
தரிசித்துப்‌ பேரன்போடு வணங்லனார்‌. ny 
்‌ ன னைன்இய முக்சளாலிக்கர்‌ மானில ச தேகெரிட க ௪ க்‌ 
யாசமும்‌ இவெஇகையும்‌ சிவஞானயோக கதிகள்‌ என்னுந இக்ஷ£ரநாமமும்‌ 
பெற்று மெய்கண்டசாத்திரம்‌ பண்டார சாத்‌ திரங்களைக்‌ கேட்டருளி 
னார்‌. சிவஞான முனிவர்‌ அசத்திய rt வாக்கால்‌ அவ 
தரித்தருளியவராதலின்‌, எனிதிலே வட்‌ மாழிக்சடலும்‌ தென்‌ 
மாழிச்சடலும்‌. மூ.ற்ஜெருங்குணர்ந்து மெப்யுணர்வின்‌ மு ம்‌ அப்‌ 
அுடையராய அதறக மாரின்‌. - வேலப்பதேகிகர்‌. று வஞ்ரன 


"ன ஆ ர ௪ 
ட்‌ த்‌ உரக ய? வரலா மி. 


யோகிகளுக்கு மெப்யுபதேசஞ்‌ செய்க குனிய ஞானாசாரீயர்‌ என்‌ 
பது '*எவவெவகோட்‌ பூபெ ரள மஞ்செழுத்நி னடக்கியவற்‌ 
றியல்பு காட்டி-மெப்வகை டட சவககையினு நிற்கு முறை யே த 
முறை விளங்கக்செற்றி - யவ்வெழுக்நி அள்ளு மறிவிக்துச்‌ சிவ 
போகக்‌ தழு கநாயேன்‌ - செய்வினை பும்‌ கைக்கொண்ட வேலப்ப 
தெகன்றாள்‌ சென்னி சேர்ப்பாம்‌?' எனக்‌ காஞ்சிப்‌ புராணக்துட்‌ 


ட்‌ ௫) ட ட்‌ பு - 
கூறியவாற்றால்‌ இனிதவிளஙகும்‌. 


ட டத தட ர டத தல அ அ - ம்‌ ்‌ 

ST ஜமதக்கினி முனிவருடைய புத்திரரும்‌, 
அரசுத்நிய மகா முனிவருடைய (முகன்மாணாக்கரும்‌, இடைச்சங்கப்‌ 
பலவா மம்பத்தொன்பதின்ம ர ளா ஒருவருமாகிய திருணதூமாக 
கினி என்னுச்‌ தொல்காப்பியமுனிவர்‌ ர இலக்கண 
நாலா கய தொல்காப்பியத்திற்கு உரையா ரியராயெ இளம்பூரணர்‌ 
செய்த உரையா கிய இளம்பூரணநூம்‌, சேனாவரையர்‌ செய்த. 
உரையாகய சேனாவரையமும்‌, நச்சினார்க்கனிபர்‌ செய்த உரைபா 
இய நச்சினாக்‌ ணிய றம்‌ எனப்படும்‌ (ன்‌ ுரைகளி னஅுமுளள அசங்‌ 
கைகளை நீக்கிக்‌ கெளிவிக்கு ர டக டு அத்தொல்காப்பியததின்‌ 
பாயிரத்டிம்‌ கும்‌, முதற்குத்திரத்திற்கும்‌ சூக்திர விரக்தியெனப்‌ 
பெபரிய பாடிய மம்‌, வடமொழிக்‌ தருரகசங்கிரக அன்னம்பட்டியல்‌' 
களின்‌ மொழி பெயர்ப்பும்‌, நஈன்னூலுக்குச்‌ சங்கர மமச்சிவாயப்‌ 
புலவர்‌ செய்த புத்துரையாகிய விருச்திபுரைத்‌ இருத்த மும்‌ செய்‌ 
நமத இவை ன்றும்‌ திராவிட மாபாடியத்‌ ற்கு ௮ங்கக்கள்‌ 
எனப்படும்‌. 

பின்பு சர்வா தம சம்புசவொசார்யர்‌ அருளிச்செய்த கத்திய 
ரூபுச்‌ சித்தாந்தப்‌ பிரகா சிசையின்‌ மொழிபெயர்ப்பும்‌, மெய்கண்ட 
சேவர்‌ மொழி த்‌ கழிவு சிவஞானபோதத்திற்கு ஆசிரியர்‌ 
அமைத்கருனிப 0 மெய்ப்பொருள்‌ விரவ கும்வண்ணம்‌ திராவிடமகா 
பாடியமெனப்‌ பெயரிய விருத்தி புரையும, இலகுவியாக்கயானமாயெ 
சிற்றுரையம்‌, அருணந்தி சிவாசாரியார்‌ அருளிச்செய்த சிவஞான 
சித்தியார்‌ சபக்கத் இற்குப்‌ பொழிப்பு ரயும்‌, ற்றி 
தேக்கா மொழிபெயர்ப்பும்‌, சிவ க்கிய ந 

கரன்‌ | 









காலத்திலே கஞ்சனூரிலே அவதரித்தருளிய ஆசாரிய சரச 
அரதத்த ரிவாசாரியர்‌ வைணவமதத்தை நிராகரித்து ர்சை 
ஸ்சகாபனஞ்‌ செய்ய பொருட்டு, நெ சதி புழுத்தி அ காய்‌ 


இட ட்டி 
] க்‌ 


(இ தல்‌ 


்‌ வ அல்‌ 
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இருப்பு முக்காலிபிலே எ மழுந்கருளியி ருந்கு, சிவபெருமானே பரம்‌ 
இர ன்‌ இருபத்கிரண்சி ஏதுக்களாலே காட்டியருளிய சுலோக 
பஞ்சகுத்‌ நின்‌ திக! மது அப்பயதிக்ஷிதா்‌ அருளிச்செய்த 


அஃ ்‌ ௮ ( ௪ ர்‌ | ட) ௪ * 
சிவதத்துவவிே வக நுூலசுலோகங்க தின்‌ ,மொழிபெயர்ப்புஞ்‌ செய்‌ 


தருளினார்‌. 
பின்பு பெரும்பா ஓ லும்‌ உண்மை நாயன்மார்‌ சரிதம்‌ முதலியவற்‌ 
றைகத தழுவிப்‌ ட நவார்த்தமும்‌ குற்கு எடித்துக்காட்‌। ராகத்‌ திரு 


வளர வநாயஞூர்‌ இருக்குறன்‌ ல்‌ பகா சமா சோமே 
சாமீது முதுமொழிவெண்பா, யமகநபமான திருவேகம்பரக்தா தி, 
இருக்குரூபமான இருமல்லைவாயிலந்தாஇ, ருளத் கார்ப்‌ பதிற்றுப்‌ 
பசதந்தாடி, கலைசைப்பதிற்றுப்‌ பத்தக்தாதி, இளசைப்பஇற்றுப்‌ 
பத்தந்தாதி, கச்சி ஆனந்கருத்‌ிலிரச௪ர்ப திகம்‌, இருவேகம்பர்‌ ஆனந்‌ 
தக்கஸிப்பு, செங்கழுநீர்‌ விநாயகர்‌ பிள்ளாத்தமிம்‌, அமுதாம்பிகை 
பிள்ளைத்தமிழ்‌, செப்பறைப்பதி அலொண்டே௪வரி பதிகம்‌, மார்‌ 
கழிமதிச்‌ திருவாதிரை யுற்சவத்‌ நில கெவாரம்‌ முதலிய அருட்‌ 
பாக்கள்‌ ம்தும்‌ இருக்காப்பிடப்பட்டுச்‌ இருவெம்பாவை யென்‌ 
னும்‌ தருவா௫கத்‌ இருப்ப திகம்‌ ஒன்றுமே ஆன்மார்த்த பரார்த்த 
வெபூஜா காலங்கசரில்‌ ஒசப்பெற்றுவ ௬௫ சமபிரதாயத்தால்‌ நித்த - 
நியம மந்திரமாகத்‌ i திருநாமத்தை ஓ தியுயய 
வேண்டுவோர்‌ சருக அத்‌ கடையருவண்ணம திருத்தொண்டர்‌ திரு 
... காமக்கோவை, ஆடிபரமாசாமியராகிய நமச்சிவாய குரர்த்திசண்மீது 
மாலை முதலிய பிரபக்தங்களைச்‌ செய்தருளினார்‌. 
பின்பு மாபட்டவணை எனப்‌ பெயர்பெற்ற இரு வாரவடுதுை 
ஆதின சாம்பிரதாயக்‌ ன ட்ட தருமபுர அதனத்தார்‌ ம 
்‌ நித்த த்தி ட என ர ர ட வ்கி 






5: திசையின்‌ ௩ உயர்வு ௦ த்க்‌ 


ந ஈக ஸ்‌ வினாவுவித்தபொழுது A 
ர்ல்லக்கள்‌. ரை மறுப்பு” எ 






ட்‌ தச்ச ்‌ 
்‌ லு ப ல்‌ 4 ம யு 


. த்‌ A ப்‌ 
பஸ்‌ ப்‌ A 
4 Fi, ௪ | பழ md 


oA உரையாகிரியர்‌ வர லா! 


மறுத்த மறுப்பு, சூதாக்கவுரையானராற்‌ போழப்படாதவாறு 
“டுத்து என்‌ அஞ்‌ சொல்லுக்கிட்ட வயிரக்குப்பாயம்‌” என ஓர்‌ 
கண்டனமும்‌, சிவஞான சித்பொருக்கு ஞானப்பிரசாசமுனிவர்‌ 
இயற்றிய உரைழமுற்றும்‌ போலி புரை என விளக்க “ரசிவசமவாத 
ப்‌ மறுப்பு” மான ஜாரசுண்டன (ர பர ல னது 
பின்பு கம்பரா மாயணகாவியம்‌ ஓ ஒன றுமே தமிழிற்‌ றீ இருட்‌ LJ 
தனைச்‌ செருகி கொடி கூறிய காஞ்‌2 புரத்து வைணவர்கள்‌ வாயை 
அடைகச்கக்கருதி அக்கம்பராமாயணத்து நாந்திச்‌ செய்யுளா யெ 
படபட றாள்‌ கைகூடிம்‌” என்னும்பாட்டு முற்றும்‌ குற்றமே 
எனச்‌ சங்கைசெர்தவமி, அவ்வைணவர்கள்‌ அச்சங்கைக்கு உத 
கரஞ்சொல்ல இயலாமல்‌ வருந்தித்‌ தெரியாது பிதற்றினாம்‌ எனச்‌ 
சொல்லி வணங்கல்‌ அதித்தவஃமி, சிவஞானயோூகள்‌ மகிழ்ந்து 
உத்தரங்கூறி, அவ்வைணவர்களை உவப்பித்கருளினார்‌. அச்சங்கை 
யுத்தரங்களை வரைந்த நாலுக்கு, “கம்பராமாயண முதற்செயயுட்‌ 
சங்கோததர விருத்தி” என்று பெயர்‌ வழங்கி வருகின்‌ து. 
பின்பு திருவாரூர்‌ வைத்‌ நியநா த நாவலர்‌ இயற்றிய இலக்கண 
வில ர்க்க. த்‌ தில்‌, 6/2 ச்தநிகாரம்‌ சொல்ல திசாமம்‌ முதலியவற்றிலுள்ள 
்‌ வழுக்களை வெளியி.க்கருதி இலக்கணவிளக்கச்‌ சூரிவனிளன 
ஒன்று செய்தருளினா. 
பின்பு சிவஞானசுவாமிகள்‌, திறாநாவுக்கரசு நாயனார்‌ கடலி 
னின்றங்‌ கரையேறிய இருப்பா இரிப்புலியூரில்‌ யா அலங்கல்‌ எழுத்‌ 
தருசரியிருக்கும்‌ காலத்‌ நிலே சவாலயசத்‌ இன்‌ கண்ணே, சல வித்து 
வான்களும்‌ பிரபுக்கு ய கூடிய சபையில்‌ ஒருபிரபு நூாற/பொன்‌ 
ஊைக்‌ இழியாகக்‌ கட்டிவைத்து, “கரையேறவிட்ட முதல்‌ வாவுன்னை 
ன்‌ றிய்ுமோர கதியுண்டாமோ?? என்று ஈற்றடிஏடுத் தக்‌ கொடுத்‌ 
அச்‌ “செய்யுளைப்‌ பூர்திதிசெய்பவர்‌ இப்பொற்கிழியை எடுத்துக்‌ 
சொள்ளலாம்‌'” என்றுசொன்னார்‌, அக்கிசழ்ச்சியைச்‌ சுவாமி தரிச 
ன த்தின்பொருட்டிச்‌ சிவாலயத்துக்கு ௫ சமுந்தருளிய சுவாமிகள்‌ 
அறிந்து, ஓரு ஏழைப்பிராமணணை நோக்கி அப்பொற்மழியை எடுத்‌ 
துக்கொள்ளும்படி தட்டகாயிட்கி ழ்‌ “வரையேற விட்டமுகஞ்‌ சேந்‌ 
தனிட வருந்தினைவல வின மென்று லு-முறையெற விட்டுது லாகு. | 
மோ வெ னச்சித்தென்‌ அரைக்கி லென்ன - நரையேற விட்டமுத . ர்‌. 
௫ ளைவனாக்‌ தகொண்டநெறும்‌ புலிை சை மேவு - அலம்பி 3 அர்ச்‌ 
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வாவுன்னை யன்றியுமோர்‌ கஇயுண்‌ டாமோ?! என்று செய்யுளைப்‌ 
பூர்த்‌ திசெய்தருளினார்‌. 

இங்கனம்‌ உலகோபகாரமாகப்‌ பலவுரைகனையும்‌ பல தால்களே 
யும்‌ பலகண்டனக்களையுஞ்‌ செய்து பல நன்மாணாக்கர்கரூக்ஞாப்‌ 
போதித்து, வடமொழியினுர்‌ தென்மொழி இறந்ததென்னும்படி 
அபிவிருத்திசெய்அ, தவமே திருவுருக்கொண்டா தபோல விளங்‌ ச்‌ 
சிவப்பேற்றிற்குக்‌ காரணமாயெ நிட்டையில்‌ வீற்றிருர்தருளிய 
திராவிடமகாபாடிய கர்த்தராயெ சிவஞானயோகிகள்‌ திருவாவடு 
அறையிலே சத்திரைமா௫க்து ஆயிலிய நகூத்திரச்திலே சிவபரி 
பூரணதசையை அடைந்கனா, 

இவர்காலம்‌ இற்றைக்கு ஈட 0 வருடத்திற்கு முன்னென்ப, 

சிவஞானசுவாமிகளுச்கு ' இல ககணம சிதம்பாரநாகமுனிவர்‌, 
கச்யெப்பமுனிவர்‌, தொட்டிக்கலைச்‌ சுப்பிரமணியமுனிவர்‌, காஞ்ச 
புரம்‌ சரவணபத்தா, இராமநாதபுரம்‌ சேர்மசந்தரம்பிளலா முதலிய 
பன்னிரு மாணாக்கர்‌. உளர, 


உரையாசிரியர்‌ வரலாறு முற்றிற்று, 





சிவஞானசுவாமிகள்‌ திருந்க்ஷ்த்திரம்‌. 


மன்னும்‌ விசுவா வசுவருட மேடமதி 
யுன்னிரவி நாட்பகலோ தாயிலியம்‌— பன்னும்‌. 
இருவாள னெங்கோன்‌ சிவஞான தேவன்‌... 
திருமேனி நீங்கு தினம்‌. க்‌ 1 


ஷ்‌ 


உட 


அதிகாணத்‌ தொகை, வெண்பாக்‌ தொகை 


௮ இகரணம்‌ வெண்பா 
அவையடசகம்‌ 
முதத்குக்திரம்‌ 
இரண்டாஞ்‌ ரூதீதிரம்‌ 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 

நான்காஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
லக்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
ஆராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
ஏழாஞ்‌ சூ தீதிரம்‌ 
எட்டாக ரூக்தரம்‌ 
ஒனபகாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 
...... பதிஜஞெராஞ்‌ சூத்திரம்‌ - 
| பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


1 ட) ந 1*32 ஓ 







ர்‌ 


உ 6 தடி ஜஜ 84.8 8 






உ. 


சிவமயம்‌. 


வடமொழிச்‌ 
சிவஞானபோதம்‌ 


மூலமும்‌ தமிழுரையும்‌ஃ 








இரந்நால்‌ நந்திபெருமானுக்குக்‌ காமிக முதலிய இருபத்தெட்டு 
ஆகமங்களின்‌ 2பாருளொருமை உணர்தீதுகற்கு எழுந்ததாகலின்‌ 
அவ்வாகமங்களின்‌ சாரமாயுள்ளதாம்‌. பன்னிரண்டு சூத்திரங்களை 
யுடையது, இதிற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌ பதி பசு பாசம்‌ என்னும்‌ 
இிரிபதார்த்தங்களாம்‌., 
வவட வல லட்‌ ன காய-உண- நா | 


௦ 
என்த ம தத்கல்‌ பலிப்‌ ப அம்ம ॥ 


ஸ்‌திரிபும்ஈபும்சகா தித்‌ வாஜ்ஜகக£ கார்யதச்சநாக்‌ | 
இட்‌ அஸ்‌ இகர்த்தாசடிருத்வைதத்‌ சிருஜக்யஸ்மாத்‌ பிரபுர்ஹரு இ 







i | i (இ-ள்‌) ஜீவனை காரி - பெண்‌ ஆண்‌ அலி 


Th 


ல என்னும்‌ பகுப்பு முதலிய உண்மையால்‌, காய நா௪ 
இ பள்தன்மை கரணப்படலால்‌. வண்‌ ன ட்ட றி நின்று 2 ஓடும்‌ 7 


| ஆ 

ட்‌ 
இ 

1 ட Le 


ரர கால்‌, , ஹா? ஆ 'சங்காரத்தைக்‌ ம்‌, டம்‌ வள 
்‌ இலர்‌ 


ஸ்‌ த்‌ு ணி க்கும்‌ கண்ல அதி டட. 


| ட வன வு 7 . 
33 வட. ௦மாட்ழிச்‌ சிவளானே 17 வம, 


முசலிய என்னக்‌ ற்‌ பல வேறுவகைச்தாய்க்‌ சடமாசலும்‌, சட்டி. 
ய ியப்படுசலுங்‌ கொள்ளப்படும்‌, (தனை உடம்பொடு புணர்தீசலென்னும்‌ 
உக தியால்‌ மெய்கண்டசேவர்‌ பெ நவைசதீதனர்‌. 
ஒடுக்கி மீளப்படைத்சல்‌ எசன்‌ பொருட்டு என்னும்‌ வினா நிகழும்‌ 
கவின்‌ அதுபற்றி ஆணவமலம்‌ நீங்காமையால்‌ எனபது சூத்திரத்தில்‌ 
சொச்குகின்றது, இசனை, தொகுத்துச்‌ செய்தல்‌, விரித்துச்‌ செய்தல்‌) 
செசொகுத்தும்‌ விரித்தும்‌ செய்தல்‌, மொழிபெயர்த்தல்‌ என்னும்‌ நால்வகை 
நூல்‌ யாப்பினுசர விரித்தல்‌ யாப்பின்படி 'மலச்துளதரம்‌''என மெய்கண்ட 
தவர்‌ விரி சருளினார்‌. 
இக்‌ சூசுதிரம சாண ப்பட்ட உலகதீசைல்‌ கொண்டு காணப்படாத 
கடவுள்‌ உண்டென்று அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ சாதித்தது. இவ்வாறு 
சாதிக்கப்பட்ட காரணத்‌ சன்மை நிமித்தகாரணக்‌ சன்மையேயாம்‌, 
னன 2வ, முதற்காரணம்‌ துணைச்காரணங்கள்‌ வேறுள என்பது இனிது 
விளங்கும்‌. இவ்வுண்மை அறியாத ததுதுவப்பிரகாசிகை உரையுடை 
யார்‌ நிமித்தகாரணமாயும்‌; முதற்காரணமாயும்‌ இறைவன்‌ விளங்குகின்‌ 
ரான்‌ என்பர்‌, இவர்‌ கூற்றுப்‌ பொருந்தாமையை டு௫-டு௬-வது பக்கங்க 
ளிற்‌ காண்க. இக்‌ காரணத்‌ தன்மையைத்‌ தடத்த லக்கணம்‌ என்றும்‌ 
அவர்‌ கூறுவர்‌. தடத்த மாவது இலக்கியத்தில்‌ ஒர்‌ காலத்‌ திருப்பது. குயவ 
னிடத்தில்‌ குடச்திற்குக்‌ காரணமாந்தீன்மை என்றும்‌ உள்ளதாய்‌, அதீ 
னைக்‌ ரப அல்‌ தனமைமட்மெ ஒவ்‌ வ்வோ காலதீதிருச்தல்போல, 
முதலவனிடத்தில்‌ உலகத்தைக்‌ காரியப்படுத தந்‌ சன்மைமட்டும்‌ ஒவ்வோர்‌ 
காலத்திருப்பதாம்‌ என்பதும்‌) இது இமண்டாஞ குதீதிரப்பொருளாம்‌ என்‌ 
பசும்‌, காரண த்தன்மை என்றும்‌ உள்ளதாம்‌ என்பதும்‌ அவர்‌ அறிந்திலர்‌. 
௮வ்வாருயின்‌, மேன்னாறுசுத்தஇரமும்‌ சடததலக்கணங் கூறுதலின்‌ பொது 
அதிகாரம்‌ என்றதன்‌ கருதீதென்னை யெனின்‌, ௮அதுபவ அறிவால்‌ அறியப்‌ 
படாது ஆராய்ச்சி அறிவால்‌ அதியப்பவெ அ பற்றியேயன்‌ றிப்‌ பிறிதில்லை 
யெனக. 
குஹ நாவி ொ5 ௩௦ ௯.த- ௧8-_நஅஹாற_5௦ | 


கரொ.கி ஹ்ஹ .தி௦ வஹா மட்டப்‌ ஹூவ_ தயா | 
அ நீய$ ப்ட்‌ வியாப்திதோ நந்ய£ காத்தா காமா சாரத௨। 
கரோ தி சம்‌சிருதிம்‌ பும்ஸா மாஞ்ஞயா சமவேதயா ॥ 
(இ-ள்‌.) ௯. த மேற்கூறிய மகாசங்காரக்‌ கடவுளாகிய சிவ 
பொன்‌, க நுஹஹவி - ( பொருட்டனமையால்‌ உயிர்களுக்கு ) 


வேடுயினும்‌, ல்ச்‌ ர. B)o = - வியாபித இருத்தலால்‌ (கண்‌ 
“ஜெளியும்‌ அன்மயபோ கமழும்‌ போல) உடனுமாப்‌ (நின்று), ஹ்‌ 





டம்‌ து 2 


ச 


சு / கு ௨ i 
வடமொழிச்‌ சிவஷானயோதம்‌, 39 


ந 
வெ கயா- தன்னைவிட்டு க்கா 5, ப்‌ பணத்த. — ஆணையெனப்பமிஞ 
ன்பம்‌ ஸ்ஸ்‌ ஆன்மா க்களுக்கு, ௯8-2 
ஷா௱.58-அவற்றின்‌ இருவினைகளுக்கீடாக, ஹ்ஹ] _தி௦- இறக்‌ 


தல்‌ பி De த்துலே, க௯றொ.தி-செய்கின்று மான்‌ என்றவாறு, 


உடனாய்கிற்றல்‌ கூறவே, ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ பெறப்பட்டவாறு சாண்க- 
இத பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ சமவேத சத்தியாகிய இிரோதானசததி 
உண்‌ மையையும்‌, இருவினை உ ண்‌ மையையும்‌ கூற தலால்‌ ௮ தீதிரோசான 
சத்தியால்‌ செலுத்தப்படும்‌ ஆணவமலமும்‌, இருவினைக்குப்‌ பற்றுக்‌ கோடா 
இய மாயையும்‌, அவற்றின்‌ காரியமுமாகிய ஐவகைப்‌ பாசங்களின்‌ உணமை 


யைக்‌ கூறியவாறு காண்க, 


இச்சூச்திர த்தில்‌ வேருயினும்‌ என்பதர்கு உலகத்திற்கு பட்டப்‌. 
என்று, த-பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌. ஆனமாக்கஞாரக்கு இரத்சல்‌ பிர 
தல்களைச்‌ செய்கின்றான்‌ என்று குத்திரத்தில்‌ இருப்பதால்‌, அல்‌ வானமாக 
களோடு எவ்வாறு நின்று செய்கின்றான்‌ என்னும்‌ வினா நிகழும்‌ என்ப தூம்‌, 
அஅபற்றி, ஆன்மாக்களுச்கு வேருயினும்‌, வியாபிச்இருத்தலால்‌ அவற்‌ 
ரோடு சலக்கு நிற்பன்‌ எனச்‌ கூறவேண்வெது அவசியமாயித்றென்பதம்‌; 
உயிர்கள்‌ இறைவனோடு கலந்து நிற்றலும்‌, உலகம்‌  இறைவனுள்‌ அடங்கி 
கிற்றலும்‌ முறைமை யாதலின்‌, அந௩ந்யம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லானே உயிர்க 
ளென்பது தானே பெறப்படுமென்பதும்‌ அவர்‌ அ றிந்திலா. 


இன்னும்‌ அகர்யம்‌ என்ப ச ர்கு இறைவனைவிட வாஸ்தவத்தில்‌ உலகம்‌ 
என்பது ஓன்றுஇல்லை யென்றும்‌, இருப்பதுபோலக்‌ காண்பது கற்பிக 
மென்றும்‌, இதர்கு மெய்கண்டதேவர்‌ அருளிய திருவாக்கையும்‌ அவா 
எடுத்துக்காட்டுவர்‌. அத்திருவாக்காவது “(அத்துவிதம்‌ என்ற சொல்லானே 
ஏகமென்னின்‌ ஏகமென்று சுட்வெதுண்மையின அச்துவிக௦்‌ என்ற 
சொல்லே அந்நிய நாதீதியை உணர்த்து மாயிட்&”?” என்பசே, இத்திரு 
வாக்கில்‌ £ எகமென்னின்‌ ? என்றதனால்‌ அதீதுவிததீதிற்கு ஏக மென்று 
கொள்ளுதல்‌ பூர்வபக்கமென்பதும்‌ “அச்நியநாதி து” (அதாவது) அநர்யம்‌) சத 
தந்தம்‌ என்பதும்‌, *ஏகமென்று சுட்தெல்‌ அச்‌ சித்தாம்சத்தை வலியுற தீ 
தும்‌ ஏதுவாம்‌ என்பதும்‌, சூட்டுதல்‌ உயிரின்‌ தன்மையென்பதும்‌, ஒரு 
பொருளாயின்‌ அநந்யம்‌ என்பதற்குப்‌ on சமா யில்லையென்பதும்‌ அவர்‌ 


அறிந்திலர்‌, 
பெொகிபெகொ88பெகாடெ ரகாஏடிக்ஷொவ௱ கிவொய 5 | 
ஹாவெபிலெ-ாமடெொணஸொயெஸெொ ரகா 9 


ண ஸஹ்‌_நள ॥ 





] () ரு () க த [௮௦ ° 
ன்‌ வட (DIN யம்‌: ம. பூ o/CHT OT wo பர டம. 


நகெடிகா மமபதொத்ரேகா சகோபரஇ போதத5 | 
ஸ்வாபே நிர்போககோ போதே போத்திருக்லாகஸ்‌ இ 
யணுஸ்‌ கெள ॥ 
(இ-௮.) பெநதி 5$-(அன்மா) இலது என்றலானும்‌, 22 கா 
செ கா ௩ (உடம்பை) எனது என (பிறிதின்‌ கிழமைப்பொருள்‌ 
பட வழங்கும்‌) மிகுதிப்பாட்டானும்‌; எகூஷஸொய ௧6-8மபொறி 
கண்க்கொண்டு அறி, தலாணும்‌/ ப தகிஸொய_க£ 069 நிச்ச கை ச 


அறிகலானும்‌ (அஃதாவது, கனவின்கண்‌ நிகழ்ந்தவற்றை நனவின்‌ 
கண்ணேமயங்கி அறிதலானும்‌): ற்ர்கெொிடல் அமை கவட அதி 
[ச o/ | னி | 
ந்‌. ty i - ON . 

அரியமாகம) நித்திரையில்‌ (பிரசாணவாயுவுக்கு) விடயங்களிடமாக 
வரும்‌ இன்பதுன்ப நுகர்ச்சி இன்மையானும்‌; ஸொயெணஸொ 
கவா - (குருமுகமா க) ஞானம்‌ உண்டானபொழு து அறிகலா 
னு! ச நள கணு கறி _- உடம்பின கண்ணே அன்மா ஏன 
பது ஒன்றுண்டு (எ-று). ப 

இது சூனியான்மவா தி, சேகான்மவா தி, இ5 கிரியான்மவா தி, குக்கும 
கேகரன்மவாதி, பிராணான்மவாதி, விஞ்ஞானான்மவா இ, சமூகான்மவாதி 
என்னும்‌ எழுவரையும்‌ மறுத்து இவற்றின்வேறோய்‌ ஆன்மா எனப்படுவது 
ஒன்று உண்டு. எனச்‌ சாதித்து. யச 

“போதே போச்திராச்லாத்‌ என்பதற்கு ஜாக்கர தீதில்‌ ந்தது சீன்மை 
இருக்கலானும்‌ என்று த.பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌, நேதிதோ மூகலிய 
மூன்றாம்‌ ஜாக்கிரமும்‌ அதன்‌ பின்னர்‌ முறையே சொப்பன மும்‌, சுழுதி 
தியும கூறிய பின்னர்‌ மீண்டும்‌ ஜாக்கிரம்‌ கூ ஐவேண்டாமையின்‌ அது 
உரையன்மை அறிக, போத சப்தத்திற்கு ஜாக்ரெமென றும்‌ ஞான மென்‌ 
இம்‌ பொருள்‌ கூறுதல்‌ முறைமையாதலானும, அம்முறைமை நோக்கி 
முன்னொடு பின்‌ முரணாதவண்ணம்‌ பொருள்‌ கொள்ளவேண்டுவது 
பொருள்கோள்‌ முறைமையாதலானும்‌, இவ்வுண்மை உணர்ந்த ஸ்ரீமெய்‌ 
கண்டதேவர்‌ போதே யொததிருதீவாத்‌ என்பதர்கு “உணர்த்த உணர்து. 
லீன்‌” என்று மொழிபெயர்‌ ச தனர்‌. 


இன்னும்‌, க்ஷோப.ர திபோதத: என்பசர்கு ““இந்திரியங்களின்‌ ஒட்‌ 
கமாகிய சொப்பன த்தை அறிசலால்‌? என்றுகூறி இது இஃதிரியான்ம. 
வாதியை மறுத்தது என்டர்த-பி உரையுடையார்‌. இவ்வாறு கொள்ளின்‌, 
சொப்பனத்தஇினை அறியும்‌ குக்குமதேகம்‌ ஆன்மா என்பாரை மறுத்ததாகு 
மன்றி. இந்‌ துரியான்மவா தியை மறத்தீதாகா து. ஓவ்வொரு இந்திரியமும்‌ 
“ சணக்ுரிய ஒரு விடயத்தையேயன்‌ றிப்பிறவிடயங்களை அ றியாமையானும்‌, 
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ஒக்க விடயங்களையும்‌ அறியும்‌ அனுபவவ்‌ காணப்பகதெலானும்‌, இக்திரியம்‌ 
ஆன்மா௮ன்று என மறுப்பதே முறைமை. அ கலால்‌ இக்திரியான்மவா தி 
சூக்ஞு மகேகான்மவா இயாகிய 2 ருவரையும்‌ மறுப்பதற்கு, அகேோோபர தி 
போகச்‌: என்பதை இருதொடசாகப்‌ பிரிச துப்‌ பொருள்‌ கொள்ளவேண்டகுி 
மாசலின்‌ ௮து உரையன்மை அறிக. மெய்ப்பொருள்‌ அறிந்த மெய்கண்ட 
தேவ உாயனார்‌ இதன ட்‌ ஐம்புலன்‌ ஒடுக்கம்‌ அறிதலின்‌ '? என மொழி 


பெயர்த்து, “ஐம்புலன்‌ அறிதலின்‌, ஒடுக்கம்‌ அறிதலின்‌”? எனக்கண்ண 


பிவு செய்தனர்‌. 
ரூ.காணக௱ணா,ஒிழத வாவி ட. இவவ । 


கவா வேக ஹல £_நல ஹூ த்‌ | 
3] ப ற 


அக்மாற் க சரணா சுக்£யோப்‌ யக்விே லா ம இரியூபவ 


த 
வஸ்கா பஞ்சகஸ்கஸ்ஸயாக மலருத்த ஸ்வ இருக்கி பக | 


1 1 ன பன்‌ 
(இ-ள்‌) லார லஹுஷை கிய சூனா க ஆணவம்லத்தினால்‌ ம 
NA 
0 றைப்புண்ட சனது ஞா னக்கிரியையுடைப ஆன்மா; கனீகாணாக 


௬௩ ௭௨ (மன (PS ர 0 பிய) அரத ,க்கரணங்களு. க்கு டமி ட 
8 நில அவவ - (நுண்‌: ஹணுனார்‌ வின்மைய/2 சூழ்ச்சி தீ துலைவரா 
த 


SE 


இய) அமைச்சரோ (கூடி நின்று தந்கொழில்‌ கி்‌ அசன்‌ 
போல ; ௪.நி_க2(அவ்‌ வற்‌ ர்தச்காணங்களோகி) கூனவணாபி ; கிவ 


ஹாவண்கஸஃ ஹா (சர கைர முதலிய) பந்து அவஸ்தையில்‌ 
ட 402 


நிற்பவனாவன்‌, (எ-ு.) 
இது சாக்கிரம்‌, சொப்பனம்‌, சுழுத்தி, அரியம்‌, அரியாதிதம்‌ என்‌ 
னும்‌ ஐக்தவதுசையினை ஆன்மா உடையதாய்‌ நிற்கும்‌ என்று ஆன்மாவின்‌ 
தீடதிச இலக்கணம்‌ கூறியவாறாம்‌. 
"அவத்தை யென்னாஞ்சொல்லிற்குப்‌ பொருள்‌ நிலையென பதாம்‌; உயி 
ரின்சிலை ஆணவதீட தாகெடி நிற்றலும்‌, கருவிகளோகெடி நிற்றலும்‌, 
அருளோடுகூடி நிற்றலுமென மூவகையாம்‌, அவை முறையே கேவலம்‌. 
சசலம்‌ சுத்தம்‌ எனப்படும்‌, அவற்றுள்‌, சேவலம்‌ இச்குதீதிரதீதும்‌, சகலம்‌ 
ஐந்தாஞுகுததிரதிதும்‌, சுத்தம ஆருஞ்ரூகிஇிர த்தம்‌ கூறப்படும்‌, இதனை 
தலா பக்கங்களிற காண்‌ ௧. ஷீ 
அரியம்‌, துரியாத தமென்ப ஐ பந்ச தீதாலாயெ அவச்சையிலும்‌ உள 
.. என்பதை அறியாது சாக்கிர முதலிய மூன றவத்தைகளே பந்கதீகாலாகிய 
..... தென்றும்‌ ஏனைய இரண்டும்‌ பந்சநீக்கத்தில்‌ உளவாம்‌ என்றும்‌ தஃபி உரை 
யுடையார்‌ கூறுவர்‌. சாக்கிர முதலிய மூன்றும்‌ பந்தநீக்கத்‌ திலும்‌ நின்மல 
நக்கி தப்‌ முதலியனவாய்‌ பெயர்பெறும்‌ என்ப தயும்‌, தொகுத்துக்‌ கூறிய 





i ள்‌ 
ந்த்‌ 


3 
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கதவ சசையினுள்‌ மூன்று ப 0. இரலை இ 7 

ஐ ஸி சயினுக மெனு பக்தமாயும்‌, இரண்டு முத திஎ தலாயும்‌ அமை 
ல “பாருந்தா. ; ்‌ யப 

கில பாருக்காது எனபசையும்‌ அவர்‌ அறிக்‌ திலா, பந்‌ சமாகிய அரியம்‌ 

அரியா த தங்களின்‌ இலக்கண கதை இக்தூல்‌ உ௨டுறு-வ.3 பக்கதீதிலும்‌, 

சிவஞான சித தியார்‌ பொழிப்புரை கன்ச-வனு பக்கத்‌ டினுங்‌ காண்க, 


விஉ ஏ. கதாணி வஹா சம ோளுஸய௦ஸொ$ வில நா 
_கஅிகா மவ றறஞ்காஷஞொஃயொவ க தஷ்யெரு 1 


விதந்து ப ட கா நஸ்வயம்‌ சோபிசம்புகா | 
ட கார்‌ ௪ சிவச சேர்‌ ககாந்தோ யோவச்சதம்மயேது ॥ 
(இ-ள்‌) வ௨ூ்்௱ுு௦ஷஊாா ௯க்ஷா£ணி ௯ய-ஃரநு விஉணி = அனபமாவி 
ரூ AL ்‌ ஜு ட ட்‌ ள்‌ பத ம்‌ 
னாலே (செலுத்தப்பட்டு) மெய்‌, வாய்‌, கண்‌, மூக்கு, செவி என்‌ 
னும்‌ இந்திரியங்கள்‌ விஷயங்களை அ மடிகின்றன; ஹயஸஹவிஉணீட. 
தாமே வ றியமாட்டா; (அதுபோல) ஹ$௯௨)9 0௦ ௨-_நாவெ_தி- 
ஆன்மாவும்‌ சிவபெருமா னாலே (செலுக்தப்பட்டு) அறியும்‌; ஹய௦ 
ந வெ_கிஃ(அ அ) கரனே அறியமாட்டான; க௫_அதகனலை, ம 
க ஐ. திவ - சிவன விகாரியாவானே எனின்‌; இ. - அவ 
தில்லை, ஹூஅவன்‌, கான ௫யொவ௯ - காந்தம்‌ (விகாரமின றி 
நின்று) இரும்பை (கன்‌ சந்நிதிமாதீதுரையின்‌ வலித்துக்கொள்ளு 
மாது) போல) ௧௦ நயெக ௨ அந்த ஆன்மாவைச்‌ (சங்கற்ப மாத்‌ 
இசையினால்‌ விகாரமின்றி நின்ற) செலுத்துவன்‌ (எ-று) 
இ.து இக்‌ திரியங்கள்‌ உயிரால்விடயங்களை அறிவதுபோல உயிர்‌ சிவனால்‌ 
விடயங்களை அறியும்‌ எனப்‌ பாசஇலக்கணங்‌ கூறியவாறாம்‌. இந்திரியங்‌ 
களுக்குக்‌ களுவியாயிருந்து அ றியுக்சன்மையேயன்‌ நிக கருச்‌ தாவாயிருந்து 
அறியுக்சன்மைஇல்‌₹ல என்பதும்‌, உயிரைச்‌ சிவபெருமான்‌ செலுத்துதல்‌ 
துரோதானசத்தியால்‌ ஆதலின்‌ ௮ச்தோரசானசத்தி உயிர்களின்‌ கன்மத்‌ 
துக்கேற்றவாறு செலுத்தும்‌ என்பதும்‌ இங்சேகூ:றிய பாசஇலக்கண மாம்‌; 
இதற்கு இந்திரிய வாயிலாகப்‌ புருடன்‌ அறிவதுபோலச்‌ எவன்‌ வாயி 
லாகச்‌ எவனே அறிகின்றான்‌ என்று த-பி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌, இந்‌ 
திரியம்‌ உயிரால்‌ அறியும்‌ என்று கூத்திரத்திற்‌ கூறியிருக்கவும்‌ அவ்விக்‌ 
திரியம்‌ உயிருக்குக்‌ கருவியாய்‌ நின்று: அறியும்‌ அறுபவததையொட்டிச்‌ 
சீவன்‌ வாயிலாகச்‌ சிவன்‌ அறிகின்றான்‌ என்றனர்‌ போலும்‌, இங்கே உயி 
ரால்‌ இட்‌ திரியங்கள்‌ அறிதல்மட்மெ உவமையேயன்றி அறிதலின்‌ பயன்‌ 
இரதிரியத்திர்கா? உயிருக்சா ? என்பது விஷயமன று. ஆதலின்‌ இசனை 
ஒருபுடை உவமையாகக்‌ கொள்ளல்வேண்டும்‌. இவ்வாறு கொள்ளாமல்‌ 


* முற்றுவமையாகக்கொள்ளின்‌ இட்‌ க ்பக்கத த்‌ சதந்திரமாக அறி 
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யு5சனமை உயிருக்கல்லாசுவாறு போலச்‌ சிவனையின்‌ றிச சுத்‌ இஈமாய 
அ றியுக்சன்மை சவனுக்கில்லை எனப்பட்டுச்‌ சிவன்‌ சுவசந் தான்‌ என்ப 


தற்கு இழுக்காகும்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாமை காண்க, 


௬௨] பர) ஷிஉஹஉ௱வொ உபி ஸணெிஜவி ரா லவெ௫ | 
ஸ௦லொறஹ ட) கிரெகெணிெ ஜியா உலவிய 


அதிர்ச்யம்‌ சேதசத்பாவோ இருச்யஞ்‌ (சேஜ்ஜடிமாபவேகு | 

சம்போ ஸதத்விய தரேகேண ஜபம்‌ ரூபம்‌ விதுர்புதாச | 

(இஃள.) ஸஎலொ இவ 2 இவனுடைய சொரூபமான அ! £ 
| ப ெ-(ஒருவாற்ருனும்‌)அறியப்படாததா யின்‌; வில வு 
சஸஉ௱வ லவெ௫ஃ அ ச்சம்புவிற்கு (முயங்கோடு? போல) இலகாம 
தனமை உளதாப; ௨.]பர)௦வெ௯ - (கடமுதலிபபோலச்‌ சுட்டி ) 
அறியப்பட வதா யி ன்‌; (அஹ) ஜயி2ரலவெ௫(யா அ சட்ட அறி 
யப்படிவ.து அது சடமெனப்‌ பமிமாதலின்‌) அச்சம்புவிறகுச்‌ சடக்‌ 
தன்மை உளதாம்‌ (ஆதலால்‌); ௧௮) சிறொகெண-(அதியப்படா 
மையும்‌ அறியப்படுகையுமாமெ) அவ்விசண்டிற்கும்‌ வேறாய்‌ (பதி 
ஞானத்தினால்‌); ஜெ. ம ௦ (2௨ க்‌) வபியாவி௨2 அ நியப்படுவ.து 
(என்று) ஞானிகள்‌ கருடா (எ-று) 


இது சவசொரூபம்‌ பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படாது வ 
ஞானம்‌ ஒன்ரானே அறியப்படும்‌ எனப்‌ பதிக்கு இலச்கணம்கூ றியவாறாம்‌. 
(இது சொருபலக்கணம்‌ எனப்படும்‌. 

இச்சூத்இரச்இச்கு : துவம்பசலக்தியமான சிச்தே சீ சீபசலக்ஷியமான 
-இவமென்பசறிவிக்கப்பட்ட த?” என்று சபி உரையுடையார்‌ கூறுவர்‌ 
இவாகூற்றுக்குச்‌. சூத்திரத்தில்‌ ஆதாரமில்லை. உள்ளப௫௪.கஇற்ரு வேறு 
- வேறுபொருள்‌ கூறும்‌ உரையாசிரியர்கள்‌ உண்டு, பதம்‌ இல்லாமலே 
"பொருள்கூறும்‌ உரையாகிரியரை இதுவரை கண்டிலம்‌, அன றியும்‌ சிவத்‌ 


| தன்மையின்‌ வேறாய்‌ சிவனோடு அநஃயமாய்‌ உள்ள உயிர்ப்பொருள்‌. ஒன்று 


அத்தமாயின்‌ றல்‌ இன்பஅனுபவமும்‌ அனுபவிக்கப்படும்பொருளும்‌ இல்லை 
ியனப்பட்டுச்‌ சூணியமாய்‌ முடியுமாதலின்‌ அ உரையன்மைஅறிக, 


ப ட்‌ ட்‌ வீத னெவ த நவி ஹெ உலெ த | 





ட த ஆம்‌ இத்ச்கிதெனவேத்‌ இ oO உபே மித? | 
(5 எய்த சக படத்த ச அமர யோ பருகக்‌ ப்‌ ன்‌ 


41 வடமொழிச்‌ சிவஞானபொதம்‌. 


(இ- ள்‌. ) வி. 5 நியள ங்லிஜ நவெ திட (சிவனாகிப) இத்‌ இன்‌ 
சன்னிதியில்‌ (பி. ர பஞ்ச மாகிய) அசித்து (வெ ன) அ றியமாட்டா து 
(வி ளங்கித்‌ கொன்டு து என்றபடி, ஆகி ன்‌), க உலெதியூ ந 
வி. கி வம்‌, பிரபஞ்சம்‌ என்னும்‌ இரண்டும்‌ ஒன்றைஒன்‌ அ அறிய 


சிப த ய வ வஹ்ஸிவ வயெர$ வெ. அர - வன ப்பத்‌ 


யும்‌ சிவனையும்‌ அறிகின்றுனோ; ஹூ ௨ அவன்‌ ; .கயொவோரய௯ 
ஞூ சாஹா ௯ஃஅவவிரண்டி ற்கும்‌ வேரு ய அன்மாவாம்‌ (எ-று. ) 
இது சச்சோடுசார்ந்து கத்தாயும்‌, அசததோசொர்க்து அசச்சாயும்‌ 
சத்து ௮அசச்து இரணடனையும்‌ அறியும்பொருள்‌ ஆன்மாஎன ஆன்மாவின்‌ 
சொருபலக்கணம்‌ கூ றியவாறாம்‌. இரணடனையுஞ்‌ சார்ந்து அதுவதுவாய்‌ 
நின்று அறியுகன்மை உடைமையால்‌ ஆன்மா சதசத்தெனப்படும்‌, 
இதற்கு அஞ்ஞான சசையில்‌ ஜீவத்‌ தவத தோடிருத்தலின்‌ ஜீவன்‌ 
உளன்‌ என்று சச்ரூபனாயும்‌, அஞ்கரானம்‌ நீக்கிய முத துத்தசையில்‌ ஜிவ்‌ 
தவம்‌ நீங்கச்‌ ரிவமாதலின ஜீவன்‌ இலனென்று அசதீளுபமாயுமிருத தலால்‌ 
௪ சசச்ரூபனாம்‌? என்பா த- - பி உ வட்ல த்து பட இவா :*சராந்சதன்‌ உண்‌ 
ணமாக்‌ தன்மையை யுடையது ஆன்மா” என்னும்‌ உண்மையை உணர்ந்து 
ருப்பபோல்‌ அவ்வாறு ட்ட இன்னும்‌ இதுபற்றிய சங்கை உள சாங்கருற 
மற்றும்‌ அவர்கூறும்‌ கூற்றுக்களும்‌ அவை, பொருநக்தாமையும்‌ ௧௩௮-௬௬௧ 


வது பக்கங்களிற்‌ காண்க, 


ஹிகாஹஸஹெ ஹஷிரயவ)ாயெலறாணவெ.கீ கீ கிஸொயி.த3 | 
கெ லா நண நபெ 9740௩௦ ஊாவொ.கி_த_த க; 2 


௫ ௪ ௪ ஸு * . a. 
ஸ்‌இத்வா௫ ஹெந்த ர்ய வியாகைஸ்றுவாம்‌ நவேத்சீதிபொடுத௦ | 
முக்திவைதாம்‌ குருணாநர்யோ தந? பிராப்கொதிதத்பதம்‌ ॥ 


» 0 பம ட்‌ 
(இ-ள்‌.) ஐஉிரயவராயெ௦ ஹஹிகூரஃ(1) பெம்பெறிக 
ட்‌ பப்‌ / லுக்‌ 
ளாகிய வேடரோமுி கூடியிருஈ து; கால _% வெ. ஐ கி ௩ உன. 
A A என்று, மஅரஅணா-ஞானாசாரியராலே; 
7195 ரயி த நிவுஅத த்தப்பட்ட வனாகிய; மந) “(மூன்‌ செய்து 
கொ ள்ளப்பட்ட) ப அதது க ஆன்மாவா ன வன: ஊா_காறு 
ட வு அத்‌ டட ௦ 
9-௯ ர-இவ்வையபபொறிகளாகஃ ப ழவடலைரவிட்டம்‌, ம அ 
ப 


்‌] ரய (கு. - ௪ "க்‌ ES 
உடாவொடதி - அநக்யனாபச்‌ எவனுடைய இருவடியை 20௨௮ ஓரி 
ட பதற 


& பலத்‌ ்‌ ன்‌ ஸ்‌ 
(17 (ர்‌ 2.) 
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இத ஞானாசாரியனால்‌ உபதேசிக்கப்பமம்‌ ஞான க்சால்‌ சிவபெருமான்‌ 
திருவடியை உயிர்‌ அடையுமென த திருவடியடை த ற்குச்‌ சாதனங்‌ கூறிய 
வாழும்‌, 
க ர்‌ 90 724 . லி. » > ர (2 
இசாக்‌ “கடமுடைநசல டக கடாகாயம மகாகாமமாமாறு பொல 
ஜீவனே சிவமாயிற்றுஎன்பதாதியாகப்‌ பலபடக்கூறுவர்‌ தஃகி உரையுடை 
யார்‌, கடாகாய மகாகாய உவமை கட்பெபட்டிருத்தற்கும்‌ கட்டுப்படாஇ 
ருச்சற்குமட்குமே யன்றி ஒரு பொருளே. இருசன்மைப்பட்டு1நி பச ற்கு 
அன்று. இதுபற்றிய சங்கை உச்தரங்களையெலலால்‌ ஈ௬௬.ஈ௬௭-வது பக்‌ 
கங்களிற காண்க, 
ன 
ட்‌ ஸா Tio! ஷஹூஸு௦_கீ ௯ ர்வ அர ஸா 
J த.நிகரஷெ 3௯ £வுர. திகா 
த்‌ வ 
திவி லாவா யெ. சணர்ஷரமசஸ்? | 


ol! 
. ஞு k » ப ௩ . Fe) » ௪ . A ௫௪ ௧ ப்‌ ு க & 
சித்திர சா தும நிஜருஷட்‌ே வ சமயச்‌ அவாவ ருத்‌ நிம்மர்‌ சிகாம்‌ | 


ச ° பக்‌ » ட்‌ ° பட்‌ » . . 3 | 
லபத்வாசிவ பதச்சாயாம்‌ தபாயேது பஞ்சாக்ஷர மச ॥ 
(இ-ள்‌. ) ஹய்‌ ந 2புசீதிமானானவன ; 0. ஆ 


உரஸாஜ ரா ஆனி ன்மாவாகிய தன்‌ அறிவன்கண்ணே முத ல்வனை 


வ 
சிவஞான க்கண்ணினாலே கண்டு ; 8 விகா௦ வ] வி௦ தொ 
ட ஞ்‌ ப 
கானறசலம்போலு.ம்‌ (கிலயில்லாத பிரபஞ்ச) வியாபாரதை க விட 


ரக 7 து | க 
தது; ஸரிவவஉவாயாஃ இபைஃசிவன அ இருவடிகிழலை அணைந்த]; 


வோ 
வஸாஷஃஷறீ% வராயெகு ல்‌ (அன்னிலை வழுவாவண்ணம்‌) முத்தி 
பஞ்சாகூதரகுதைத தியாணிக்ககி கடவன்‌ (கா- று.) 

இது சிவபெருமானைக்‌ தன்‌ அறிவின்கண்ணே தியானிக்கவேன்டு 
மென சாதிக்கு முலை கூ றியவாமாம்‌. 

இதற்கு “ஆரோபிதமான சன்னிடச்தில்‌ உன அதிஷ்டான ஸ்வ 
ரூபமான சத திய சிவத்‌ தினை அறியவேணமி?? என்று கூறுவார்‌ தஃபி 
உரையுடையார்‌. இவ்வாறு கூறுதக்குச்‌ சூத்‌ திராச தில்‌ ஆதாரயில்லே. அன 
றியும்‌, ஆரோபிதமான சன்னிடச்தில்‌ அறியப்படுவ தும்‌ ஆரேரபிதமாகு 
மன்றி உண்மையாகுமா? ஆதவின்‌ ௮௫ உரையன்மை அறிக. இன்னும்‌ 
கானற்சல உவமை, உலகம பொய்என்பதை உணர்த்திற்று என்பர்‌. அவ்‌ 
வுவமை: நிலை பேறின்மை உணர்ச்துசற்கேயன்றி வேறில்லை, இதனை 
௬௦௫-வது பக்கததிற்காண்க, 


பிவெடெட ௯௦ ம_அஹிஜஹஉய _நஹவ திக 
ஓயா) வ) ஷெொ வி ஹா நீட ஐஇ) கிர (| 
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எவேறைக்யம்‌ ௬௫9 சித்கஸ்கக 8 ஸ்வவிருத்‌ 8 | 

மலமாயாத்ய சம்ஸ்பிஷ்டோ பவதிஸ்வா நுபூ திமாந்‌ ॥ 

(இ-ள) ஸ்ரிவெந வெக௦ மத ஹில3 - சிவனோடு ஓல்‌ 
அமைப்பட்டிச்‌ சின்மாத்நிரையாக நின்ற ஆன்மா; தய நஹவர 
௯௪ அச்சிவன்‌ வயத்கனாதலாயெ தன்‌ விரு த நியை யுடையனாயப்‌; 
யாடி) ஷ௦ஹரு ஷ₹- மலம்‌ மாயை முதலியவத்றுல்ப படா 
தவன்‌; ஹா_த ல-இ) திாலுவவ_கி-சுவா நுபூ இயாகிய சிவபோக 
முடையனாவன (௬.ு.) 

இது பாசவிடு தி, சிவப்பேறு என்னும்‌ மயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசவிடி இ 
யாகிய பயன்கூறியவாரும்‌. 

இற்கு  சீவன்ரு௨ச சன்‌ இயல்பு கூறிற்று ?' எனக்‌ கூறுவர்‌ தஃபி 
உரையுடையார்‌. அது பன்னிரண்டாஞ்‌ சூததிாத தில்‌ கூறப்பகெின்‌ றமை 
யால்‌ அவ்வுரை பொருக்சாமை காண்க, 

இச்‌ சூதிதிரத்தில்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்கும்‌ என்று கூறிய ஜசுசியச்‌ 
இற்கு இருபொருளூுண்மை உண்டென்‌ றல்‌ பொருக்தா உரையெனவும, 
இரணடறக்கலத்சல என்பசற்கு ஒன்றெண்பதே பொருள்‌ எனவும்‌ கூறி 
மெய்கண்டதேவர்‌ “ஏகனாகி? என்றும்‌ “ஏகனாய்றிற்க?” என்றும்‌ அருளிய 
திருவாக்குக்களூம்‌ இருபொருள்‌ உண்மைய மறுத்த சென தும அவாகூறு 
வர்‌. ஓரிபொருளாகவே யிருப்பின்‌ ஐக்யெமென்ற சொல்லுக்குப்‌ பொருளே 
யில்லை, மாறுபட்ட இருபொருளாகயிருப்பின்‌ ஐக்கியமாசல்கூடாது, ஆக 
வே ஒருவாற்றால்‌ ஒற்றுமையும்‌ ஒருவாதறால்‌ வேற்றுமையும்‌ உடைய இரு 
பொருச்கள்‌ தான்‌ ஐக்கியத் திற்கு உரிமையுடையனவாம்‌ ஆதலால்‌ சிசு 
என்னுஞ்‌ சாதிப்பொதுமையால்‌ ஒற்றுமையும்‌, பேரறிவு சிற்றறிவு என்‌ 
னுக்‌ தன்மையால்‌ வேற்றுமையும்‌ இறைவனுக்கும்‌ உயிருக்கும்‌ உடைமை 
யால்‌ அவ்விருபொருள்சளும்‌ ஐக்கியமாசல்‌ கூடும்‌. சார்ந்சசன்வண்ணமாந்‌ 
சண்மையுடைய உயிர்‌ இறைவனைச்‌ சார்ந்தவிட, த்‌ து இறைவனேயாய்‌ தன 
சன்மை ஒரு சிறிதும்‌ தோன்று தவாறு நிற்றலே ““ஏகனாி?? என்றும்‌ “ஏக 
னாய்சிற்க?” எனறும்‌ மெய்கண்டதேவர்‌ அருளிய திருவாக்குகளுக்குப்‌ 
பொருள்‌ என்பது “தானென ஓன்றின்றியே சானதுவாம்‌'' என அவர்‌ 
அருளிய திருவாக்கே நன்கு விளக்கும்‌, ஆசலின்‌ அல்வுரை பொருக்‌ 
சாமை காண்க, 

உரஸஹொடிஃ4ஸறா.ஃயி.தாவா_தா -தஹ_) உஸஃயி..தா பபிவ௦ | 
அஹா தஹிநறா௦ லகிஃ கய ாஉாடொவகாற௱கெ | 


தருசொோர தர்சயிதா சாதமாதஸய காசயிகா வக | 


௪ ௪ ௩ * 5 உட ச ௪ உ ௫ ர 
தஸ்மாத்‌ கஸ்மிக்‌ பராம்‌ பக்இம்‌ குரயாதாத்மோபகாரகே | 


வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌. 47 
(இ-ள்‌.) உரஷஞொ? ஓபமி கா வ சூ. காஃகண்களுக்கு (உர 
வததைக) காட்பெவனும்‌ (அவற்றி ஓற்றிகது நின்‌ று) காண்பவ 
னும்‌ அன்மாவாம்‌/ தஹ) உயி கா ஐ ஸூமிவ$ - (அதுபோல) 
அவ்வா னமாவுக்கு (விஷயத்தை க்‌) காட்பெவனும்‌, (அவவானமா 
வோடு ஒற்றிதீ து நின்று) காண்பவனும்‌ இவனே, கஸா௯ - ஆக 
லின்‌; ரூ_காவகா௱கெ அவம்‌ ஓ = அன்மாவுக்கு உபகரிப்பவ 
னான அச்சிவனிடத்தில்‌; வ௱ால&ி௦ கய - மேலான பக்தி 
யைச்‌ செய்யக்கடவன்‌ (எ-று. 
மேலான பக்‌ இயாவது இடைவிடாத பக்தி. இதனை “(அயரா அன்பு”? 
என மெய்கண்டதேவர்‌ ,மொழிபெயர்த்சனர்‌. இது சிவப்பேருகிய பயன்‌ 
கூறியவாறாம்‌, பதசாஞ்சூதீதிரதீதில்‌, “6 ஸ்வாறுபூ இமாந்‌ ? 
சைப்‌ பதினொராஞ்குத்திரத் தில்‌ “அரன்கழல்செலும்‌?? என ஸ்ரீமெய்‌ 
கண்டதேவர்‌ மொழிபெயர்ச்தருளினர்‌. அவ்வாது மொழிபெயர்த்தத ற்‌ 
குரியகாரணம்‌ முதலியன, ௫௨௮ டு௨௯ம்‌ பக்கங்களிற்காண்க. 


என்றுகூ றிய 


ஆன்மாவிற்கும்‌ காணும்‌ உபகாரத)ச௪ இறைவன்‌ செய்வன்‌ என்த 
னால்‌ முத்தயிலும்‌ அவ்வாறு செய்வன்‌ எனப்பட்டு அங்கே காணப்படும்‌ 
பொருள்‌ தானா சலால்‌। சன்னைப்பற்று தல்‌ என்னும்‌ குற்றம்வாராதோ என்‌ ற 
சங்கைக்ஞுக்‌ கண்‌ கண்ணாடிக்குள்ளாகதீ தன்னைக்‌ காண்டலை எடெலுல்‌ 
காட்டிக்‌ குற்றம்‌ ஆகாதென்‌ உரையாசிரியர்‌ அருளிச்செய்தனர்‌. இவ்வண்‌ 
அறியாதார்‌ விம்பப்பிர திவிமபவா தம்‌ சிவஞான சுவாமிகளுக்கும்‌ உடன்பா 
டென்பர்‌, இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களை ௫௫ம்‌ பக்க த திற்காண்க, 
அனறியும்‌, விம்பப்பிரதிவிம்பவா சத்தில்‌ விம்பம்‌ சிவனும்‌, பிஏ திவிம்பம்‌ 
சீவனும்‌, பிரதிவிம்பச்திற்கு ஆதாரம்‌ அந்சக்கரண முமாம, இங்கே, விம்ப 
மும்‌ வன்‌, பிர இவிம்பமும்‌ வென. பிரதிவிமபச் திற்கு ஆசாரம்‌ சீவன்‌. 
இவ்வுணமையினையும்‌ உற்றுநோக்காஅ சொல்லளவிலே ஒற்றுமைகூ று 
வல எச்துணைப்பொருத்தமுடைச்சென்பதை அறிஞர்‌ அறிவர்‌. 


8௦௦௧௦ வாவ) ஹகஹெஷர௦ லஜெடபெெஷ௦ மிவொலய[ 
வவ விரவி நவொயெ பெெவொ கம நிண-_யடி ॥. 
முக்இயை பிராப்ய சதஸ்தேஷாம்‌ பஜேத்வேஷம்‌ சிவாலயம்‌ | 
ஏவம்‌ விசயாச்சிவஞ்ஞாக போசேசைவார்த்தநிர்ணயம்‌ | 
(இ-ள்‌) 8ுககெ9ஹ_ச£ஷஊோாவ ல முத்தியின்பொருட்டுக்‌ 
சீவன்‌ முத்தர்களை அடைந்து, - 0-சஷா( வெஷ. ஸ்ிவாலய( 
லஜெசி-அவர்க டைய தருவேடத்தையும்‌ சவொலயத்தையும்‌ வழி 


45 வடமொழிச்‌ சுவளூானபொ தும்‌. 


பூச, -வஊவ - இவ்வாறே, - ஸிவெஜடா நலஸொயெ அ சிவஞான 
போதமென்னும்‌ இரறூலில, - ஸ்வா. நிண ய விஉஜாகி — 


சைவாகமங்களின்‌ பொருள நிச்சயக்தை அறிக (எஃறு.) 


இத சீவன்ஞுாச்சர்‌ இயல்பு கூ றியவாரும்‌, 

இ.சக்கு ஞானவாயிலாக மூச்‌ யைப்‌ பெறுவதற்கு முக்கிய.சாசனங்‌ 
கூறிற்றெனவும்‌, சீவன்முதீதர்‌ இயல்புகறிற்றெனநல்‌ அரைத்த சனை 
மறுபடியும்‌ ௮ரைக்சலாகிய பிஷ்டபேஷணமியாயமாவதோடு முற்குத்தி 
ரங்களிலும்‌ சருதியாதிகளிலுங்‌ கூறப்பட்ளெளவற்றிற்கு விரோசமெண 
வுங்‌ கூறுவர்‌ த-பி உரையுடையார. மக்கியசாதனம்‌ என்பது முத திக்சோ? 
சான ச்ஜிந்கோ? மூூதீகிக்கெனின்‌, ஞானம்‌ மூகிஇய சாசனம்‌ அன்ரறாக 
வேண்டும்‌. அன றியும்‌, ஞானவாயிலாக என்றதனோமிம முரணும்‌, ஞானச்‌ 
திற்செனின்‌, “அசேசஜன்மங்களாத்‌ெ சய்‌ துவ£த சரியாகிரியா யோகங்க 
சால்‌ இருவிசைமொப்பு மலபரிபாகம்வக்த சத திமிபாதீத்‌துத்சமன? என 
எட்டாகுகுதிதிச சு இந கூற தலினலேயே, ஞான த திற்குச்‌ சாதனம்‌,சறியை 
கிரியை யோகங்களென்பதுர்‌, அவை முன்னரே செத்திச்துள்ளன என்‌ 
பதும்‌ பெறப்பட்டமையின்‌ மீண்டுங்‌ கூறுதல்‌ பிஷ்டபேஷணமியாயமாம்‌ 
அதலின்‌ அல்வுரை பொருந்தாமை காண்க. 

அவ்வாறாயின்‌, மூச்தியின்பொருட்டு என்று கூறுவானேன்‌ எனின்‌, 
மீ ச்தியின்பொருட்டென்பசங்கு அடைக்சமூச்தி நிலைச்கற்பொருட்டு 
என்பதேபொருள்‌. முத்தி சிச்தித்சற்பொருட்‌ட எனின்‌, பத்தாம்‌ குக்தி 
ஈசதில்‌ சுவாஅபூதிமான்‌ என்றசனோடு முரணும்‌, சுவானுபூ திவரினும்‌, | 
உடம்புஉள்ளஅளவும்‌ ௮துிலைச்சத்பொருட்டுச்‌ சாசனஞ்‌ செய்யவேண்‌ (2 
மென்ப ஏம்‌, இன்றேல்‌ நிலையாசென்ப அம்‌, அனாளுக்‌ சடைகஞண்டேவ்‌ 
அனுபவமுறக்‌இடாதே?? என்பது (ச சலியகாவாய்க்‌ கூறும்‌ கைவல்யச்‌ 
செய்யுளானும்‌ அறியக்‌ டக்கவும்‌, அதனையும்‌ நோக்காது பிஷ்டபேஷண 
ரியாயமென்றது யாதுபற்றியோ. இவ்வுண்மை யுணர்ந்த ஸ்ரீமெய்கண்ட 
தேவகாயனார்‌, மச்‌ தியின்‌ பொருட்ளென்‌ றதை, ££செம்மலர நோன்றாள்‌ சோ த்‌ 
லொட்டா அம்மலங்கழீட?? என மொழியெயர்‌ த தனர்‌. ட ஷ்‌ 

ஏவம்விச்யாச்சிவஞானபோதே சைவார்ச்‌ தீரிர்ணயம்‌ கல்ட்‌ மலைவு 
இல்லையாகச்செய்தவர்‌ எகா ஹீமெய்கடைதேவர்‌ மொ ழி. இ நன 







ப்பா நிற்க 12 லா ர ம 2 
பெயர்‌ ச்தவாறு காண்க, 1 தத்‌ பொறித்த தற உட த 
ஜ்‌ 1 ட ர, 3 பி ்‌ i பாம்‌ 1 அ... . 


லட மொழி ॥ 


உ 
வமயம்‌. 
சூர்ணிக்கொத்து* 


முதற்சூத்திரம்‌, 
க சீகம்பிறப்பு இருப்பு இறப்பு ஆகிய முத்தொழிலை உடையது. 


௨-௮௮ அரனாலே உடையது. 
௩-மற்றிருவரும்‌ முத்தொழிற்‌ படுவர்கள்‌. 


இசண்டாஞ்்‌ சூத்திரம்‌. 

௧-௮ ரன உயிர்களின்‌ இரண்ட ம்‌ நிற்பன. 

௨ உயிர்களுக்குக்‌ சன்மபலனை அரனே கொடுப்பன. 

௩--உயிரகள அச்சுமாறியே பிறக்கும்‌. 

௪௮ அரன்‌ சருவவியாப கன்‌. 

மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 

க இல்லை யென்கிற அறிவுட ன சொல்லுகையினா2ல, 
அறிவுயிரஉண்டுி 

௨-எனஅ உடல்‌என்று பொருட்பிறிதின்‌ கழமையாகச்‌ 
சொல்லுகையினாலே, உடற்குவேருய்‌ உபிருண்டு 

'௩-ஒதையும்‌ ஒருவனே அறிதலின்‌, ஒவ்வொன்றை மாத்திரம்‌ 
அறிகிற ஒந்திற்கு வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டு, 

௪௫௮ கனவுடலைவிட்டு நனவுடலிலே வருகைபினாலே, அக்கன 
வடத்கு வேடுய்‌ உயிரஉண்டு. 

இ-நித்திரையினும்‌ பிராணவாயுத்கொழில்‌ பண்ணவும்‌ சரிரத்துக்‌ 
குப்‌ புசிப்புந்கொழிலும்‌ இல்லாதபடியினாலே, பிராண 
வாயுவுக்குவேருப்‌ உயிர்உண்டு, 


.... இது பொல்லாப்பிள்ளை யார்‌ அருளியசென்பர்‌, சவஞான சுவாமிகள்‌ 
சம்‌ உரையில்யாண்டும்‌ எடுதீதாளவில்லை. 





50 (ஸூ 7 ணி க கொ க அ. 


௬_மறந்து மறந்து நினைக்‌ 9றப.உபரினாலே, மறவாமல்‌ இருக்கிற அர 
னுக்கு வேறாய்‌ உயிர்உண்டு, 
ஏ எல்லாத்‌ த.ததிவங்களுக்கும்‌ வேறு வேறுபெயர்‌ இருக்கையி 


நானகாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
க- அந்தக்‌ காரணங்களுக்கு உயிர்‌ உட்கூடினாலன்தித்‌ தொழில்‌ 
இல்லாதபடி. பினாலே, அக்கக்காணங்களுக்கு வேருய்‌ உயிர 
உண்டு, 
உ_மலமறைப்பால்‌ உயிருக்கு அறிவில்லை, 
௩ உயிர்‌ மூன்‌ றவதக்தைப்படும்‌, 


ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
க. உயிராலே தத துவங்களெல்லாந்‌ தொழிற்படும்‌. 
௨-௮ அரனாலே உயிர்களெல்லாம்‌ அறியும்‌, 
ஆறாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 
5- உயிர்‌ அறிவிலே அறியப்பட்டவெல்லாம்‌ அழியும்‌. 
௨ அப்பிரமேயமாக அறியப்பட்டவனே அரன்‌, 
ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


க-அரன்பாசத்தை ௮ நுபவியான்‌. 
உ பாசம்‌ அரனை அதுபவியாது. 
௩ உயிர்‌ *அவவிரண்டனையும்‌ ௮ நுபவிக்கும்‌, 


எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
க_உயிருக்கு கலைறிவு தவத்‌ தஇனுலேயேவ நும்‌. 
௨௮ உயி நக்குச்‌ சற்குருவாய்வருவது அரனே, 
௩. உயிர்‌ பஞ்சேந்திரியங்களைப்‌ பற்றுகையாலே தன்னைபும்‌ அறி 
யமாட்டாது. 


௪--உயிர்‌ பஞ்சேந்திரியங்களிலே பற்றற்றால்‌ தன்னையும்‌ அறியும்‌. 





* அவ்கரனை அடையும்‌ ; ௮றுபவிக்கும்‌ என்றும்பாடம்‌, 


ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
கலைஉயுர்‌ அரன்‌ ஞான த்தினாலே ய அரனைக்காணும்‌. 


௨௨ உயிர்‌ பாசத்திலே பற்றற்றுல்‌, அரன்‌ வெளிப்படுவன்‌ . 
௩--பஞ்சாகூர செபம்பண்ணினால்‌, வாசனாமலம்‌ போம்‌. 


பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


க--௮ரனுடன்‌ ஒன்றா நில்‌, 
௨௯ உன்றெழிலெல்லாம்‌ அரன்‌ பணிபென்றுகொள்‌, 


பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


க--ஞானிக்கு வருறெ விடயங்களை அரனே ௮ நுபவிப்பன்‌, 
௨-அரனை மறவாமல்‌ அன்பு இருந்தால்‌ அவனிடத் திலே 8க்யெ 


மாய்ப்போவன்‌, 
பன்னீரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 


கு மும்மலங்களையுங்க காக. 

உ-சிவஞானிகளுடனே கூடக, 

௩--சவஞானிகளையும்‌ சிவலிங்கத்தையும்‌ சிவனெனவே தேறி வழி 
படுக, i 


௪ -வழிபடாமையை லழிக. 


அ, சூத்திரம்‌ க௨-க்குச்‌ ரூர்ணிக்கொத்து ௩௯ 
தூதிறித் று 








டே 0 
சிவமயம்‌, 


திருச்சிற்றம்பலம்‌. 
சிவஞானபோ கச 


சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
ED AE டு <r 
மாதவச்‌ சிவதானயோகிீகள்‌ அருளிச்சேங்த தநவணக்கம்‌. 
அறுசர்க்கழிகெடிலடியாசிரியவிருத்தம்‌. 

கயிலாய பரம்பரையிற்‌ சிவஞா௩ போ தநேறி காட்டூம்‌ வேண்‌ 
ணேய்ப்‌, பயில்வாய்மை மேய்கண்டான்‌ சந்ததிக்கோர்‌ மேய்ஞ்‌ 
ஞா பாநு வாகிக்‌, குயிலாரும்‌ போழிற்றிருவா வடூதுறைவாழ்‌ 
குரு௩மச்சி வாய தேவன்‌, சயிலாதி மாபுடையோன்‌ றிருமரபு 
நீடூழி தழைக மாதோ. 


சிறப்புப்பாயிரம்‌. 
திற்றுை > 


சைவாகமங்களினுளவாகிய நாற்பாதங்களூள்‌ வைத்து ஞான 
பாதத்கோதிய பொருள்களை யாசாயும்‌ ஆராய்ச்சி இந்நூலின்க 
ணெடித்துக்‌ கொள்ளப்பட்டது. இது கேட்டலுறுவார்க்கு இத 
றை போந்த பயன்‌ யாதோவெனவும்‌, இஅகெட்டற்குரியார்‌ 
யாவரெனவும்‌, இதனானுதலப்படும்‌ பொருள்‌ யாதெனவும்‌, இத 
னைப்‌ பயப்பிக்குங்‌ கருவியாய்‌ இதற்குமுன்‌ ஒருதலையானுணர்‌ தற்‌ 
பால தியாதெனவும்‌, இதனை வழங்குதந்ிட்ட பெயர்‌ யாதென 
வும்‌, இஃதியாண்டு வழங்குவதெனவும்‌, இதன்‌ முகனூல்‌ யாதென 
வும்‌, இந்நூல்‌ செய்தார்‌ யாவரெனவும்‌ பலவா ற்ரானாசங்கை 
நிகழுமன்றே: அவ்வாசங்கை நீங்கி மனவெழுச்சி சேறற்பொரு 
ட்டி இந்தூன்முகத்‌தரைக்கப்பவெதாகய சிறப்புப்பாயிரம்‌, 
விளக்கம்‌. 

ம, சைவாகமங்களிற்‌ கூறப்படும்‌ சரியை, கிரியை, யோகம்‌, ஞானமென்‌ “ 

னும்‌ சான்கு பாதங்களுள்‌ ஞான பாதத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பதி, பசு, பாச 
கமய 






௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மென்னும்‌ முப்பொருள்களை ஆராயும்‌ ஆராய்ச்‌ இந்நூலின்கண்‌ எடுத்துக்‌ 
கொள்ளப்பட்டது. இந்நூல்‌ கேட்க விரும்புவார்ச்கு இதனுட்‌ கூறப்படும்‌ 
பயன்‌ யாது£, இதனைக்கேட்டற்குரிய ௮திகாரி யாவர்‌£, இர்தூலிற்சொல்‌ 
லப்படும பொருள்‌ யாத?, இக்நூலை அறிதற்குக்‌ கருவியாய்‌ இந்நூல்‌ படிப்‌ 
பதற்குமுன்‌ படிக்கவேண்டும்‌ நூல்‌ யாது?, இந்நூற்‌ பெயர்யாது?, இந்நூல்‌ 
எவ்விடத்து வழங்குவது?, இந்நூற்கு முகனூல்‌ யாது? இந்நூல்‌ செய்தார்‌ 
யாவர்‌? எனப்‌ பல ஆசங்கைகள்‌ நிகழுமன்றே; அவ்வாசங்கைகள்‌ நீங்கனா 
லன்றி நூலிற்‌ பிரவேரிப்பதற்கு மன எழுச்சி உண்டாகாது. மன எழுச்சி 
உண்டாதற்பொருட்டு ௮வ்வாசங்சைகளை இச்சிறப்புப்பாயிரத்தால்‌ நீக்கு 
இன்றார்‌. ஆகவே, அவ்வாசங்கைகளை நீக்குவதான எட்டுறுப்புக்களை 
யுடையது இச்சிறப்புப்பாயிரம்‌ என்றவாறாம்‌. 


(நரிசையாசிரியப்பா , 


மலர்தலை யுலகன்‌ மாயிரு டுமியப 
பலர்புகழ்‌ ஞாயிறு படரி னல்லசைக்‌ 
காண்டல்‌ செல்லாக்‌ சண்போ லீண்டி௰ 
பெரும்பெயர்க்‌ கடவுளிற்‌ கண்டுகண்‌ ணிருடீர்க 
இ. சருந்துயர்க்‌ குரம்பையி னான்மா நாடி 
மயர்வற நந்தி முனிகணத்‌ தளித்த 
வுயர்சிவ ஞான போத முரைத்தோன 
பெண்ணைப்‌ புனல்சூழ்‌ வெண்ணெய்ச்‌ சுவேசவனன்‌ 
பொய்கண்‌ டகன்ற மெய்கண்ட தேவன்‌ 
௧௦. பவஈனி வனபகை கடந்த | 
சவாடி புனைந்த தலைமை யோனே-- எனவரும்‌. 


சிற்றுரை. 


(இதன்‌ பொருள்‌.) மலர்‌ தலை உலகன்‌ மா இருள்‌ அமியப்‌ 
பலர்‌ புகழ்‌ ஞாயிறு படரின்‌ அல்லதைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்‌ 
போல்‌— விரிந்த இடத்தையுடைய ஞாலத்தின்கண்ணே (துன்‌ 
னிய) பெரிய புறவிருள்‌ கெடும்படி பலசமயத்தாசாலும்‌ புகழப்படு 
இன்ற பரிதியங்கடவுள்‌ (உதயகிரியினின்‌ றும்‌) போந்தாலன்றிக்‌ 
காட்சியெய்தமாட்டாத கண்ணொளியபோல,--அருக்துயர்க்‌ கூரம்‌ 
பையின்‌ அனமா நாடி -பொறுத்தற்கரிய அயரங்களுக்கெல்லாம்‌ 
(ஒரு நிலைக்களமாய்ச்‌ சத்த தாதுக்களாற்‌ பொத்திய) குரம்பை 
யாயெ (காணப்பட்ட) உடம்பானே (காணப்படாத) ஆன்மாவை 


யும்‌ பரமானமாவையும்‌ அனுமானவளவையான்‌ வைக்தாசாயநது 


சிறப்புப்பாயிரம்‌, ௩ 


(அவற்றது தடத்தலக்கண மெனப்படும்‌ பொதுவியல்‌ புணாந்து),- 
கண்‌ இருள்‌ தீர்ந்து--(அவ்வுணர்ச்சியானே) கருதியுணரப்படும்‌ 
அகவிருளாயெ ஆணவமலத்தினின்று நீங்‌ ஈண்டிய பெரும்‌ 
பெயர்க்‌ கடவுளிற்‌ கண்டு--(அ.து நீங்யெவழி எல்லா நூல்களும்‌ 
தன்பொருளேயாகத்திரண்டு) கூடிய பெரும்பெய ரெனப்படும்‌ 
ஒருவார்த்தையாயெ மகாவாக்யெத்தான்‌ எடுத்தோதப்படும்‌ 
முதற்கடவுளது திருவருளானே (அப்பொருள்களது சொருபலக்‌ 
கண மெனப்படுஞ்‌ சிறப்பியல்பை) ௮பூதியிற்‌ கண்டணர்க்க,-— 
மயர்வு ௮ற--(இம்முறையானே) மயக்கவாசனையற்றுச்‌ சிவாநு 
பவம்‌ பெறுதற்பொருட்டு-ஈந்தி முனிகணத்து அளித்த 
(சகண்டதேவர்பாற்‌ கேட்டருளிய) நந்தி பெருமான்‌ சனற்‌ 
குமாசமுனிவன்‌ முதலிய முனிவர்கணங்கட்கு (முறையானே) 
அளித்தருளப்பட்ட,-- உயர்‌ சவஞானபோதம்‌--(சரியைமு கலிய 
மூன்றுபாதப்‌ பொருள்களை ஆராயு நூல்களின்‌) மேற்பட்ட வெ 
ஞானபோதமென்னும்‌ வட நூலை,-உரைத்தோன்‌-மொழிபெயர் த 
அக்கூறி வார்த்திக மெனப்படும்‌ பொழிப்புரை செய்தோன்‌, 
பெண்ணைப்‌ புனல்சூழ்‌ வெண்ணெய்ச்‌ சு வதவனன்‌-பெண்ணேயாற் 
அ நீராலே சூழப்பட்ட திருவெண்ணெய்றல்லூரின்‌ அவதரித்தரு 
ளிய சுவேதவனப்பெருமாளென்னும்‌ பிள்ளைத்திருகாம முடை 
யான்‌,--பொய்‌ கண்டு அகன்ற மெய்கண்டதேவன்‌--பொய்ச்௪சம 
யங்களின்‌ பொருள்‌ இதுவிதுவென்று கண்டு கழிப்பிக்த காரணத்‌ 
தாற்‌ பெற்ற மெய்கண்டதேவ னென்னுஞ்‌ சிறப்புத்‌ தருகாமமுடை 
யான்‌,--பவம்‌ கனி வன்பகை கடந்த தவர்‌ அடி புனேந்த தலைமை 
யோனே--பிறவியாகிய மிக்க வலிய பகையினை வென்ற தவத்தோர்‌ 
தனது திருவடியைப்‌ புனச்துகோடற்‌ கேதுவாகிய தலைமைப்பாட்‌ 


யோன்‌ என்க. . 


டினேயுடை 

படரிற்‌ காண்டல்‌ செல்லுங்‌ கண்ணெனற்பாலதனை எதிர்‌ 
மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌, இன்றியமையாமை விளக்குதற்கு, 
இப்பொருள்பற்றிக்‌ கண்மேல்வைத்‌ அக்‌ கூறினாரேனும்‌, உவ 
மேயப்‌ பொருட்கேற்பக்‌ காண்டல்‌ சேறற்குப்‌ படர்ந்த ஞாயிறு 
போலென்பது கருத்காகக்கொளக, 

இருட்கேட்டி ற்கும்‌ நிருவிகற்பஞ்‌ சவிகற்பமென் னும்‌ இரு 
வகைக்‌ காட்சிக்கும்‌ ஞாயிறு இன்றியமையாச்‌ சிறப்பிற்றுயவா அ ல 
போல, மலத்தீர்விற்கும்‌ ஆராய்ச்சி அநுபூதியென்னும்‌ இருவகை 


ரி 


௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யுணர்விற்கும்‌ இன்றியமையாச்‌ சிறப்பிற்றுயது இந்‌.நூலென்பார்‌, 
அமியப்‌ படரினல்லதைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்போ னாடித்‌ 
தீர்க்து கண்டு மயர்வறவளித்த சிவஞானபோத மென்றார்‌. 
தலைமைபற்றி அருந்துயர்க்‌ குரம்பையி னென்றாரேனும்‌, 
இனம்பற்றிக்‌ கரணம்‌ புவனமுதலியனவும்‌ உடன்‌ கொள்ளப்படும்‌. 


அருந்‌ தயர்க்குரம்பையி னடப்பவெதாயெ பொதுவியல்பு 
முன்னாறு சூத்‌ இரத்தானும்‌, பெரும்பெயர்ப்பொருளிற்‌. காணப்‌ 
படுவதாகிய கிறப்பியல்பு பின்னாறு சூத்திரத்தானு மோதுப. 

நாடியெனவே அநுமானவளவையா னென்பதூஉம்‌, கண்‌ 


டெனவே அஅுபூதியிலென்பதூஉம்‌ தாமே போதரும்‌. 


பொதுவியல்பு அளவைமுகத்தானும்‌ இலக்கணமுகத்தா 
னுங்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ என்னும்‌ இருஇறத்தா 
னுணரப்படும்‌;: சிறப்பியல்பு சாதனமுகத்தானும்‌, பயன்முகத்தா 
னுங்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டையென்னு 
நான்கு இறத்தானுணாப்படும்‌, 


இஃதென்சொல்லியவாரோவெனின்‌:--இவ்விருவகை யியல்‌ 
பும்‌ வேறுவேறு கூறும்‌ ஆகமங்களின்‌ பொருளொருமை உணர 
மாட்டாது ஒசோவொன்றே பற்றி லக்கவாதமுதற்‌ பலதிறத்தான்‌ 
வேறுபட்டுக்‌ தம்முண்‌ மாறுகொண்டு மயங்குவார்க்கு அங்கன 
மயங்காது அவற்றின்‌ பொருளொருமை யுணர்த்துதற்கு எழுந்‌ 
தது இந்நூல்‌ என்றவாஞழயிற்று, சிவஞானமபோதமென்பதூஉம்‌ 
இக்காரணத்தாற்‌ பெற்ற பெயசென்பது வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போதத்திறுதிச்‌ சூத்திரத்தோ தியவாறுபற்றி யுணர்க, 
சரியைமு கலிய மூன்றுபாதப்பொருளை அராயு நால்களாவன:- 
சோமசம்புபத்ததி முதலாயின, அந்நூல்களின்‌ மேற்பட்ட சிவ 
ஞானபோதமெனவே, அதீ நூல்களுணாக்தபின்னர்‌ ந்‌ நால்‌ 
கேட்கற்பாற்றென்பது பெறப்பட்டது; படவே, முன்னர்த்‌ தீக்கை 
யுற்றுச்‌ சிவொகமங்களை யோதி அதன்பினனர்ச்‌ சரியாபாத முத 
லியவற்றை ஆராயு நால்களை முறையே கேட்டு அவ்வாறெழுகி 
மனக்தூயசாய்‌ நித்தியாநித்தியவுணர்வு தோன்றிப்‌ பிறவிக்கஞ்சி 
விடுபேற்றின்‌ அவாமிக்குடையராய்‌ வந்த அதிகாரிகளுக்கு இக 
நூலுணர்த்துகவென்பது போந்ததெனக்‌ கொள்க, 


எக்க துப்பின்‌ ௫) 


உயர்வஞானபோதம்‌ எனவே யாப்பும்‌, கேட்போரும்‌, 
அதலியபொருளும்‌, நாற்பெயரும்‌; நாடித்‌ தீர்ந்து கண்டு மயர்வற 
விண்ட்‌ நதலியபொருளின்வகையும்‌, பயனும்‌; நந்தி முனி 
கணத்தளித்தவெனவே வழியும்‌; வெண்ணெய்ச்‌ சுவேதவனன்‌ 
மெய்கண்டதேவனெனவே அக்கியோன்‌ பெயரும்‌, தமிழ்‌ வழங்கு 
நிலமே இர நூல்‌ வழங்கு நிலமென எல்லையும்‌ போந்தவாறுணர்க, 
வடநூலார்‌ யாப்பை ஆனந்தரியமென்றும்‌, நுதலிய பொருளை 
விடயமென்றும்‌, கேட்போரை அ திகாரிகளென்றும்‌, பயனைப்‌ பிர 


யோசனமென்றுங்‌ கூறுப, யாப்புச்‌ சம்பக்தமென்பாரு முளர்‌. 
விளக்கம்‌. 


(இச்சிறப்புப்பாயிரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) விரிந்த இடத்தையுடைய 
உலகின்கண்ணே நெருங்கிய பெரிய புற இருள்‌ கெடும்படி. பலசமயததாரா 
னும்‌ புகழப்படுகின்‌ ற சூரியபகவான்‌ உதயதிரியினின்‌ அம்‌ வெளிப்பட்பெ பிர 
காசித்தாலன்‌ றிக்‌ காணும்‌ தொழிலைப்‌ பெறமாட்டாத கண்ணொளிபோல, 
பொறுத்தற்கரிய அயரங்களுக்கெல்லாம்‌ ஒர்‌ இருப்பிடமாய்‌ தோல்‌, இரத்‌ 
தம்‌, இறைச்சி, நரம்பு, எலும்பு, மூளை, சுக்கலமெனப்படும்‌ ஏழு தாதுச்‌ 
களாற்‌ கட்டப்பட்ட சிறுகுடிலாகிய காணப்பட்ட உடமபைக்கொண்டு கா 
ணப்படாத சீவான்மாவையும்‌ பரமான்மாவையும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ 
ஆராய்ந்து, அவ்விருபொருள்களின்‌ தடத்த இலக்கணமெனப்படும்‌ பொது 
வியல்பு உணர்ந்து, அவ்வுணர்ச்சியாற்‌ கருதியுணரப்படும்‌ அகவிருளாகிய 
ஆணவமலத்திணின்றும்‌ நீங்கி, அவ்வாணவமலம்‌ நீங்கியவிடச்து, எல்லா 
நூல்களின்‌ பொருளும்‌ திரண்கெடிய பெரும்பெயரெனப்படும்‌ ஒரு வார்த்‌ 
தையாயெ மகாவாக்கெத்தால்‌ எடுத்தோதப்படும்‌ முதற்கடவுளின்‌ திருவரு 
ளால்‌, மேற்கூறிய €வான்மா ப.ரமான்மாவெனப்படும்‌ இரு பொருள்களின்‌ 
சொரூப இலக்கணமெனப்படுஞ்‌ சிறப்பியல்பை அநுபவ அறிவாற்‌ சண்டு 
ணர்ந்து, இவ்வாறுணர்ந்த முறைமையினால்‌, மயக்கவாசனையற்றுச்‌ இவாநு 
பவம்‌ பெறுதற்பொருட்டு, £ீகண்டசேவர்பாற்‌ கேட்டருளிய நந்திபெருமா 
னானவர்‌ சனற்குமார மூணிவன்மு விய முணிவர்சணங்கட்கு அளித்தரு 
ளப்பட்ட சரியைமுதலிய மூன்றுபாதப்‌ பொருள்களை ஆராயும்‌ நூல்களின்‌ 
மேற்பட்ட சிவஞானபோதம்‌ என்னும்‌ வடநூலை மொழிபெயர்த்துக்கூறி 
வார்த்திகமெனப்படும்‌ பொழிப்புரைசெய்தோன்‌ பெண்ணையாற்று மீராலே 
சூழப்பட்ட தஇிருவெண்ணெய்கல்லூரில்‌ அவதரித்தருளிய சுவேதவனப்‌ 
பெருமாளென்‌ னும்‌ பிள்ளைத்திருநாமம்‌ உடையான்‌; பொய்ச்சமயங்களின்‌ 
பொருள்‌ இதுவிதுவென்று கண்டு கழிப்பித்த காரணத்தாற்பெற்ற மெய்‌ 
கண்டசேவன்‌ என்னுஞ்‌ சிறப்புத்திருநாமம்‌ உடையான்‌; பிறவியாகிய மிச்ச 
வவிய பகையினை வென்ற சவச்தோர்‌ தனது திருவடியைச்‌ சிரமேற்‌ சூட்‌ - 
டிக்‌ கொள்ளுதற்கு ஏதுவாகிய மேம்பாட்டினையுடையோன்‌ என்றவாறு. 


௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(கருத்துரை. ) கண்ணுக்கு இருட்கெமெ பொருட்காட்சியும்‌ உதய 
இரியினின்று வெளிப்படுஞ்‌ சூரியனால்‌ உண்டாவதுபோல, உயிருக்கு மலத்‌ 
தீர்வுஞ்‌ சவப்பேறும்‌ மெய்கண்டதேவன்‌ அருளிச்செய்த வெஞானபோத 
காலால்‌ உண்டாம்‌ என்பதாம்‌. 

குரியன்‌ தோன்றினாற்‌ காணுந்தொழிலைச்‌ செய்யுங்கண்‌ ணென்று 
சொல்லவேண்டுவசைச்‌ சூரியன்‌ தொன்‌ றவில்லையானால்‌ கண்‌ காணு 
சொழிலைச்‌ செய்யாது என எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறியதன்‌ கருத்‌ 
சென்னையெனின்‌, இன்றியமையாமையை விளக்குதற்‌ பொருட்‌ 
இன்‌ றியமையாமையாவது இல்லாமல்‌ முடியாதென்பதாம்‌. உடன்பாட்செ 
சொல்லைப்‌ பார்க்கிலும்‌ இன்றியமையாமையைக்‌ குறிக்கும்‌ எதிர்மறைச்‌ 
சொல்‌ வலியுடைத்து. உதாரணமாக: தண்ணீர்‌ வேண்டுமென்பது 
உடன்பாட்டுச்சொல்‌, தண்ணீர்‌ இல்லாமல்‌ முடியாசென்பது எதிர்மறைச்‌ 
சொல்‌. வேண்டுமென்னுஞ்‌ சொல்லைக்கேட்ட ஒருவன்‌ சிறிதுகாலக்‌ 
தாழ்த்துச்‌ கொடுக்கவும்‌ கூடும்‌, இல்லாமல்‌ முடியாது என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லைக்கேட்டவன்‌ அப்பொழுதே கொடுப்பன்‌; ஆதலின்‌, எதிர்மறைச்சொல்‌ 
வலியுடை தீதாத லறிக. இவ்வெதிர்மறைப்‌ பொருள்பற்றிக்‌ காண்டல்‌ செல்‌ 
லாக்‌ கண்போல்‌ எனக்‌ கண்மேல்‌ வைத்துக்‌ கூறினாரேனும, மயக்கவாசனை 
யற்றுச்‌ சவொநுபவம்‌ பெறுதற்பொருட்டு அருளிச்செய்யப்பட்ட சிவஞான 
போதமென்னும்‌ உவமேயப்‌ பொருட்‌ கேற்ப, இருளைந்க்கிக்‌ காணும்‌ 
தொழிலைப்‌ பொருந்துதற்குப்‌ படர்ந்த ஞாயிறு போல்‌ என்பது கருத்தாகக்‌ 
கொள்க. புறவிருளை நீக்குதற்குரிய சூரியர்‌ பன்ணிருவருளராயின ற்போல 
அகவிருளை நீக்குதற்கருளிய இச்‌ வெஞானபொதகுத்திரங்களும்‌ பன்னி 


ரணடாயினவாறுகாணக. 


இருட்கேட்டிற்கும, பொருளைப்‌ பிண்டமாய்க்காணும்‌ நிருவிகற்பக்‌ 
காட்சி, பெயர்‌, சாதி முதலியவற்றாற்‌ பகுத்துக்‌ காணும்‌ சவிகற்பக்காட்சி 
யாகிய இருவகைக்‌ காட்சிக்கும்‌ ஞாயிறு இன்றியமையாச்‌ சிறப்பினை 
உடைத்தாயவாறுபோல, மல நீக்கத்துக்கும்‌, அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ 
வான்மா பரமான்மாச்களின்‌ பொதுவியல்புகளை அறிவதாயெ ஆராய்ச்சி 
யறிவு, திருவருளால்‌ அப்பொருள்களின்‌ சிறப்பியல்புகளை அறிவதாகிய 
அனுபவ அறிவு ஆகிய இருவகை அறிவிற்கும்‌ இன்றியமையாச்‌ சிறப்பினை 
உடையது இந்நூல்‌ என்பது உணர்த்துதற்கு, துமியபபடரின்‌ அல்லதைக்‌ 
காண்டல்‌ செல்லாக்‌ கண்போல்‌ நாடித்‌ தீர்ந்து கண்டு மயர்வற அளித்த சிவ 
ஞானபோதம்‌ என்றார்‌. 

தலைமைபற்றி அருந்தயர்க்‌ குரம்பை என உடம்பினைக்‌ கூறினாரே 
னும்‌, இனம்பற்றிக்‌ கரண, புவன; போகங்களும்‌ உடன்கொள்ளப்பம்‌. 

உடம்பில்வைத்து அ நுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ நாடப்பவெதாகிய பதி, 
பசு, பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பு முன்‌ ஆறு சூத்திரத்தானும்‌, முதற்‌ 


சி றப்புப்பாயிரம்‌. எ 


கடவுளது திருவருளால்‌ அ.அபவத்திற்‌ காணப்பவெதாடிய அம்முப்பொருள்‌ 
களின்‌ சிறப்பியல்பு பின்‌ ஆறு குத்திரத்தானும்‌ கூறப்படுவனவாம்‌. 
செய்யுளில்‌ காடி. என்றசனால்‌ அநுமான அளவையான்‌ அறியப்படுமென்‌ 
பதூஉம்‌, கண்டு என்றதனால்‌ திருவருளால்‌ அநுபூதியில்‌ அறியப்படு 
மென்பதூஉம்‌ தாமே விளங்கும்‌. 


பொதுவியல்பு பிரமாணவியல்‌ , இலக்கணவியல்‌ என்னும்‌ இரண்டியல்‌ 
களாற்‌ கூறப்பட்டுக்‌ கேட்டல்‌, சிந்தித்தல்‌ என்னும்‌ இருதிறத்தான்‌ உணரப்‌ 
படும்‌. சிறப்பியல்பு சாசனவியல்‌, பயணியல்‌ என்னும்‌ இரண்டியல்களாற் 
கூறப்பட்டெ கேட்டல்‌ இந்திச்சல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டையென்னும்‌ நான்கு 
திறத்தான்‌ உணரப்படும்‌. பொதுவியல்பு சேட்டுஞ்‌ சிந்தித்தும்‌ அறியப்‌ 
படுமாறுபோல சிறப்பியல்பு கேட்டுஞ்‌ சிந்தித்தும்‌ அறியப்படமாட்டாது. 
அவ்விரண்டெனே செளிதலும்‌ நிட்டைசாதித்தலும்‌ இருப்பின்‌ அறியப்‌ 
படவதாம்‌. அசலின்‌, பின்‌ ஆறு குத்திரப்‌ பொருள்கள்‌ சாதன முடை 


யார்க்கன்றி ஆராய்ச்சிட்மெ உடையார்க்கு விளங்காவாம்‌. 


இச்சிறப்புப்பாயிரத்தாற்‌ சொல்லிய பொருள்‌ என்னையோ 
எணின்‌:---பதி, பசு, பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்புகளை ஆகமங 
களிற்‌ கூறுமிடத்து, ஒரு ௮கமத்திற்‌ பொருள்கள்‌ ஏழென்றும்‌, பிறிதொரு 
ஆகமத்திற்‌ பொருள்கள்‌ ஆறென்றும்‌, இவ்வாறே 8௮, நான்கு, மூன்ற 
எனச்‌ ல ஆகமங்களினும்‌ கூறுகின்‌ மையால்‌, அவற்றின்‌ பொருளொற் 
அமை உணமமாட்டாதார்‌ ஒவ்வொரு ஆகமப்‌ பொருளையேபற்றி 9க்கவாத 
முதல்‌ பலவாதிகளாக வேறுபட்டுத்‌ தம்முள்‌ மாறுகொண்டு மயங்குவர்‌. அவ்‌ 
வாறு மயங்காமல்‌, அவ்வாகமங்களின்‌ பொருளொற்றுமை உணர்த்துதற்கு 
எழுந்தது இகநூல்‌ என்று கூறியவாறாம்‌. சவஞானபோத மென்பதூஉம்‌ இக்‌ 
காரணத்தாற்பெற்ற பெயரென்பது வடமொழிசசிவஞானபோதத்து இறு 
இச்‌ குத்திரத்தில்‌ இந்தப்பிரகாரம சைவார்த்தநிரணயத்தைச்‌ சவஞான 
போதத்தில்‌ அறிகவென்று ஒதியவாறுபற்றி உணர்க. அதாவது பாஞா 
னம்‌, அபரஞானம்‌ இரண்டும்‌ சிவபிரானை உணர்த்துதலிற்‌ சிவஞானம்‌ எனப்‌ 
படும்‌. பரஞானம்‌ அருளால்‌ உண்டாவது; அபரஞானம்‌ நூலால்‌ உண்டா 
வது. பரஞானமெனினும்‌ அஅபூதிஞானம்‌ எனினும்‌ ஒக்கும்‌; அபரஞான 
மெனினும்‌ ஆராய்ச்‌சிஞானமெனினும்‌ ஓக்கும்‌. அவற்றுள்‌ அபர ஞானமாதிய 
சிவஞானமென்னும்‌ ஆகமங்களின்‌ பொருளொற்றமையை நிர்ணயித்து 
இந்நூல்‌ உணர்த்துதலாற்‌ சிவஞானபோதம்‌ என்றவாருயிற்று, சிவஞான 
மென்பது ஆகமத்தையும்‌, போதமென்பது உணர்த்துதலையும்‌ குறித்தவா 
றறிக. ஆகமங்களிற்‌ கூறும்‌ பொருட்‌ பேதங்கள்‌ முப்பொருளில்‌ அடக்கி 
இர்நூலிற் கூறப்படுகின்றன என வறிக. பொருள்கள்‌ ஏழு என்பது சுவா 
யம்புவம்‌. ஆறு என்பன பெளட்கரமுதலியன. லந்து என்பன பராக்கியை 
முதலியன. நான்கு என்பன சர்வஞானோத்தரமுதலியன. மூன்று என்‌ 


~ 


அ சிவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பன இரெளரவம்‌, மிருகேந்திரமுதவியன. இது திராவிடமாபாடியத்திற்‌ 
கண்டது. எழு: வம்‌, பதி, பசு, ஆணவம்‌, கன்மம்‌, சுத்தமாயை, அசத்‌ 
தமாயை என்பனவாம்‌. ஆறு: பதி முதலியனவாம்‌. ஐந்து: பதி, பச, 
ஆணவம்‌, கன்மம்‌, மாயை என்பனவாம்‌. நான்கு:--இவம்‌, (இ, பசு, பாசம்‌ 
என்பனவாம்‌. மூன்று:--ப.இ, பசு, பாசம்‌ என்பனவாம்‌. 


சரியைமுதவிய மூன்‌ அபா தப்‌ பொருள்களை ஆராயும்‌ நூல்களாவன:— 
சோமசமபுபத்ததி முதலாயின. உயாசிவஞானபொத மென்றதனால்‌, அப்‌ 
பத்ததிகளின்‌ மேற்பட்டது வெஞானபோதம்‌ என்பது பெறப்பமி்‌. 
படவே, அந்நூல்கள்‌ உணர்ந்தபின்னர்‌ இந்நூல்‌ கேட்கவேண்டுமென்பது 
பெறப்பட்டது. படவே, முன்னர்த்‌ திச்கையுற்றுச்‌ வொசமங்களை ஓதி 
அதனபின்னர்ச்‌:சறியாபாதம்‌, இரியாபாதம்‌, யோகபாதங்களை ஆராயும்‌ பதி 
ததிகளை முறையேகேட்டு அவ்வாரொழுக மனந்தூயராய்‌ நித்த அநித்தப்‌ 
பொருள்களின்‌ உணர்வுதோன்றி அநித்தப்பொருள்களின்‌ சம்பந்தமான 
பிறவிக்கு அஞ்சி நித்தப்பொருளின்‌ சம்பந்தமான முத்தியைப்‌ பெறுதற்கு 
விருப்பமிச்குடையராய்வந்த அதிகாரிகளுக்கு இச்சிவஞானபோதநூல்‌ 
உணர்த்துக என்பது முடிபேனக்‌ கொள்க. 


இப்பாயிரத்தில்‌ ஆக்கியோன்‌ பெயர்முதலிய எட்டுறுப்புக்கள்‌ வரு 
மாறு:--மெய்கண்டசேவன்‌ என்றதனால்‌ அ௮க்கியோன்‌ பெயரும்‌, நந்தி 
முனிகணத்தளித்த என்றதனால்‌ வழியும்‌, வெண்ணெய்ச்சுவேதவனன்‌ 
என்‌ றசனால்‌ தமிழ்வழங்கும்‌ நிலமே இந்நூல்‌ வழங்கும்‌ நிலமென எல்லை 
யும்‌, சிவஞானபோத மென்றதனால்‌ நூற்பெயரும்‌, அதனாலேயே ஆகமதீ 
தின்பொருள்‌ ஒருமை உணர்த்துதலாகிய நுதலிய பொருளும்‌, உயர்‌ 
சிவஞானபோதம்‌ என்றசனால்‌ இந்நூல்‌ கேட்டபினனர்‌ இது கேட்க 
வேண்டுமென்னும்‌ யாப்பும்‌, அதனாலேயே முன்னர்ச்‌ கேட்கவேண்டிய 
நூலைக்கேட்டு இந்நூல்‌ கேட்டற்கு உரியார்‌ எனக்‌ கேட்போரும்‌, நாடித்‌ 
நிர்க்து கண்டு மயர்வற என்றதனால்‌ நுதலிய பொருளின்‌ பொதுவியல்பு 
சிறப்பியல்பு என்னும்‌ வகைகளை யுணர்த்துவதோடு பயனும்‌ கூறியவாறு 
அறிக. வடநூலார்‌ யாப்பை ஆனந்தரியமென்றும்‌, அதலியபொருளை 
விடயமென்றும்‌, கேட்போரை அ௮இகாரிகளென்றும்‌, பயனைப்‌ பிரயோசன 
மென்றுங்‌ கூறுவர்‌. யாப்பைச்‌ சம்பந்த மென்பாரும்‌ உளர்‌. அனந்தரிய 
மாவது இன்னது கேட்டபின்னர்‌ இன்னது கேட்கவேண்டுமென்பதாம்‌. 
சம்பந்தமென்பது தொடர்ச்சியைக்‌ குறிக்கும்‌. இவ்விடத்துச்‌ சரியைமுத 
விய மூன்றுபாத நூல்களின்‌ மேம்பட்ட ஞானபாத நூலென்னும்‌ பொருளை 
உணர்த்தும்‌. யாப்பு என்பதும்‌ சம்பந்தமென்பதும்‌ பொதுவாக ஒரு பொ 
ரட்‌ சொற்களேனும்‌, சிறப்பாக நோக்குமிடத்து வேறுவேறு பொருள்‌ 
கள்‌ தருவனவாம்‌. இவ்வுண்மையை உரையாசிரியர்‌ மாதவச்‌சிவஞான யோகி 


கள்‌ அருளிய தொல்காப்பியப்பாயிர விருத்தியுட்சாண்க. 


மங்கலவாழ்திது, ௯ 


இப்பாயிரம்‌ செய்தவர்‌ அருணர்திரிவா சாரியரென்பது கன்ன பரம்‌ 
பரை; அது யுத்திக்கும்‌ பொருத்தமாதல்காண்க, 

நூல்‌ இறுதியிற்‌ கூறிய பாயிரப்பொருளையே இவ்விடத்துங்‌ கூறியது 
குற்றமாகாதொவெனின்‌, ஆகாது; எதனாலெனின்‌, மிருகேக்இரத்து 
இறுதியிற்‌ கூறிய பாயிரத்தை, நாராயணகண்ட ஆசிரியர்‌ மாணாக்கர்க்கு 
முதற்கண்‌ உணர்த்துதற்பொருட்டு, நூன்முகத்திற்‌ கூ.றியவாறுபோல இட 
கூலினுங்‌ கூறப்பட்ட தாகலானெனவறிக. 


சிறப்புப்பாயிரம்‌ முற்றிற்று. 
AP 
மங்கலவாழ்தி து. 
ணை (5 AC, 0 <r 
சிற்றுரை, 


காமிகமுதலிய சைவாகமங்களுண்‌ ஞானபாதத்தினுளதாயெ 
ஆசங்கை நீக்கி அவற்றின்‌ பொருளுண்மை பெ௱துவியல்பு சிறப்‌ 
பியல்பென்று இருவேறுவகைப்படுத்துக்‌ காட்டிப்‌ போதித்தற்கு 
இரெளரவாகமத்தினெழுந்த சிவஞானபோத நூலினைத்‌ தமிமுல 
கம்‌ உய்தற்பொருட்டு மொழிடெயாத்அச்செய்து பொழிப்புரைப்‌ 
பானெடுத்‌ தக்கொண்ட ஆசிரியர்‌, சாக்மெத்தே அதிதத்தைப்‌ புரி 
யும்‌ தமக்கு இடையூறு சிறிது மணுகாமை அறிக்தாராயினும்‌, 
அன்றோராசாரம்‌ பாதுகாத்தற்பொருட்டும்‌, மாணாக்கர்க்‌ கறி 
வு௮த்தற்‌ பொருட்டும்‌ முதற்கண்‌ இடையூறு நீக்குதற்குரிய 
விகாயகக்கடவுளை வாழ்த்துவதாகிய மங்கலவாழ்தீதுக்‌ கூறுகின்ளுர்‌. 


விளக்கம்‌, 


காமிகமுதலிய சைவாகமங்களுள்‌ ஞானபாதத்தின்‌ உள்ளதாகிய 
பொருள்பற்றிய ஆசங்கையை நீக்கி அவ்வாகமங்களின்‌ பொருளுண்மை 
யைப்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பென்று இருவேறுவகைப்படுத்திக்காட்டிப்‌ 
போதித்தற்கு இரெளரவ ஆகமத்தின்‌ எழுந்த கெஞானபோத நூலினை த்‌ 
தமிழுலகம்‌ உய்தறபொருட்டு மொழிபெயர்த்துச்செய்து பொழிப்புரை 
யுஞ்‌ செய்யப்புகுந்த ஆசிரியர்‌, இடையூறு புகுதற்குரிய சாக்கிரத்திலேயே 
இடையூறு புகுதாத துரியாதீசகிலை கைவரப்பெற்றதனால்‌ தமக்கு இடை 
யூறு சிறிதும்‌ அணுகாமை அறிர்தாராயினும்‌, சாக்கிரத்தில்‌ அதிதமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ பெரியோரனைவரும்‌ இடையூறு நீச்குதற்குச்‌ கடவுள்‌ வணக்கம்‌ கூறி 

௨ 





௧௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வந்துள்ளாராதலின்‌, அவ்வான்றோராசாரம்‌ பாதுகாத்தற்பொருட்டும்‌, 
தாம்‌ கடவுள்‌ வணக்கங்‌ கூறவில்லையாயின்‌ தம்‌ மாணாக்கரும்‌ அவ்வாறே 
கொண்டு கடவுள்‌ வணக்கத்தைக்‌ கைவிவெராகலான்‌ அ. செய்யவேண்டு 
மென்பதை அவர்க்சறிவுறுத்தற்பொருட்ட்ம்‌ இடையூறு நீக்குதற்குரிய 
விநரயகக்கடவுளை வாழ்த்துவதாகிய மங்கலவாழ்த்து முதற்கட்கூறுகஇன்றார்‌. 


வஞ்சித்‌ துறை. 
கல்லா னிழன்மலை 
வில்லா ரருளிய 


போல்லா ரிணைமலர்‌ 
நல்லார்‌ புனைவரே. 


சிற்றுரை. 


(இ-ள்‌.) கல்லால்‌ நிழல்‌-—(அருள்வடிவாயெ) கல்லானிழலின்‌ 
கண்ணே (எழுந்தருளியிருக்‌ஐ),— மலைவு இல்லார்‌--(நந்திபெருமா 
னுக்கு இக்நாலான்‌) மலைவு தீர்த்தருளிய முதலாகிரியர்‌,-அருனிய- 
மேன்மேற்‌ கருணைகூர்ந்தருளுதற்பொருட்டு,--பொல்லார்‌ இணை 
மலா--பொல்லாதபிள்ளையாருடைய ஞானசத்தி கிரியாசத்தி 
யென்னும்‌ இரண்டு திருவடித்தாமசைகளை,---ஈல்லார்‌--கேட்டுச்‌ 
சிந்தித்துத்‌ தெளிந்த மெய்யன்பர்‌ புனணவரேோ- தம்முடைய 
ஞானசத்தி இரியாசத்திகட்கு வியாபகமாகக்கொண்டு தாடலை 
போல்‌ அடங்கிநிற்பரெஃ்க. 


நல்லார்‌ புனைவசெனவே, ஏனையோர்க்கு அது கூடாதென்ற 
வாறாயிற்று, 

மூவகை வாழ்த்தள இது பொருளியல்புரைத்ததெனக்‌ 
கொள்க, 

அருளியவென்பது செய்யியவென்னும்‌ வாய்பாட்‌ வினை 
யெச்சம்‌; அத புனைவர்‌ என்னும்‌ பிறவினைமுதல்வினைகொண்ட ௮, 


இல்லார்‌ இல்லாகச்‌ செய்தாரெனப்‌ அத பிறந்த 
வினைப்பெயர்‌, 


அருளிய த்தாள்‌ பெயசெச்ச முடிபாகவைக்துரைப்‌ 
பினு மமையும்‌, 





மங்கலவாழத து, கக 


மலைவில்லா ரருளப்‌ பொல்லார்தாள்‌ புனேவரெனவே அவ்‌ 
விருவருந்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமையின்மை பெற்றாம்‌, உலகத்துப்‌ 
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புதல்வர்கண்மாட்டிச்‌ செய்யும்‌ வழிபாடு தந்தையர்க்குக்‌ கழிபேரு 
வகை பயப்பிக்குமாகலின்‌, அநாயம்பற்றி அங்ஙனங கூறியதூஉ 
மாம்‌, 
விளக்கம்‌. 


( இமமங்கலவாழ்த்தின்‌ பொ-சை.) அருள்வடி.வா௫ய கலலால்நிழலின்‌ 
கண்ணே எழுந்தராளியிருந்‌ த நந்திபெருமானுக்கு இந்நூலால்‌ மலைவு 
தீர்த்தருளிய முதலாரசிரியராகிெய சிவபெருமான்‌ மேலும்‌ மேலுங்‌ கருணை 
கூர்ந்தருளுதற்பொருட்‌ட, பொல்லாதபிள்ளையாருடைய ஞானசத்தி ரியா 
சத்தி என்னும்‌ இரண்டு திருவடித்தாமரைகளை, கேட்டுச்‌ சிந்தித்துத்‌ 
தெளிந்த மெய்யன்பர்‌ தம்முடைய ஞானசத்தி இரியாசத்திகளினும்‌ வியா 
பகமாகக்கொண்டு தாடலைபோல்‌ ௮டஙவ நிற்பர்‌. (எ-று.) 


(க-ரை.) சிவபெருமான அருளு சற்பொருட்டுப்‌ பிள்ளையாருடைய 
திருவருளில்‌ மெய்யன்பர்‌ ௮ட௩௫௮ நிற்பர்‌ என்பதாம்‌. 


தாடலை யுவமையால்‌, தாள்தலை என்னும்‌ இரண்டுசொற்கள்‌, தாடலை 
யென்னும்‌ ஒரு சொல்லாய்‌ அடங்கி ஒன்றுபட்டு நின்றவாறபோல , 
பிள்ளையாருடைய ஞானசத்தி கிரியாசத்திகளில்‌, தம்முடைய ஞானசத்தி 
இரியாசத்திகள்‌ ௮டங்கி ஒன்றுபட்டு நிற்பர்‌ என்பதாம்‌. அ௮டங்கிறிற்ற 
லாவது:-- தன்னறிவுக்கு அவர்‌ அறிலையின்‌ றி அறியுந்தன்மை நிகழாதென்‌ 
அம்‌ தன்‌ கிரியாசத்திக்கு அவர்‌ கிரியாசத்தியையின்றிச்‌ தொழிற்பாடில்லை 
யென்றும்‌ கண்டு தற்போதமிழந்து அவர்‌ அருள்வழி நிற்றல்‌. இன்னும்‌ 
தாடலை உவமை திருவடி தீஷையினையும்‌ குறிக்கும்‌; குறிக்கவே, இச்‌ 
தானம்போன்ற அவர்‌ மெய்யறிவு இறைவன்‌ திருவடியாகிய அருள்‌ வியா 
பகத்துள்‌ அடக்கி நிற்கும்‌ என்றவாறாம்‌. பொல்லாசபிள்ளையாசென்றது 
பொள்ளாதபிள்ளையாரென்றதாம. அஃதாவது கருவியால்‌ போழக்கப்‌ 
படாத சுயம்புமூர்தீதி என்றபடியாம்‌. திருவெண்ணெய்கல்லூரிலும்‌ திரு 
நாரையூரிலும்‌ உள்ளன சுயம்புவிநாயகமூர்ததிகளாம்‌. 


நல்லார்‌ புனைவரென்று கூறியதனால்‌, நல்லாரல்லாத ஏனையோர்க்குப்‌ 
பிள்ளையார்‌ திருவடியில்‌ அடங்கிகிற்றல்‌ கூடாதென்‌ றவாரறாயிற்று. 


வாழ்த்தாவது:-வாழ்த்‌.து, வணக்கம்‌, பொருளியல்புரைத்தல்‌ என மூவ 
கைப்படும்‌. அவையாவன: வாழி என்று கூறுதல்‌ வாழ்த்தும்‌, போற்றி 
யென்றும்‌ வணக்குவாமென்றுங்‌ கூறுதல்‌ வணக்கமும்‌, அவ்வி.ரண்டுமின்‌ றி 
வணங்சப்‌்படும்பொருளின்‌ இயல்பையுரைத்தல்‌ பொருளியல்புமாம்‌. அவற்‌ 
றுள்‌ இவ்விட த்துக்கூறிய விராயசவாழ்ச் த, பொருளியல்பு உசைக்தலாம்‌, 


௧௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


எவ்வாறெனின்‌, விநாயகர்‌ பொருள்‌; இவெபெருமான்‌ அருளும்படிசெய்தல்‌ 
௮வரியல்பாசலால்‌ என்க, சிவபெருமான்‌ அருளை உண்டுபண்ணும்‌ இரு 
வடிகட்கு இடையூற்றை நீக்கி இந்நூலை முற்றப்பெறச்செய்தல்‌ அருமை 
யனருசலின்‌, இது இக்நூற்கு மங்கலவாழ்த்தாயிற்று, 


அருளியவென்பது செய்யியவென்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சம்‌. 
அநத எச்சம்‌ தொல்காப்பியம்‌ வினையியல்‌ ௩௫-வத சூச்திரச்கின்படி. 
தன்‌ கருத்தாவினைகொண்டும்‌ பிறகருத்சாவினைகொண்டும்‌ முடியும்‌. உதா 
ரணம்‌, மழைபெய்தற்பொருட்டு முழங்கும்‌, மழைபெய்தற்பொருட்டு வானை 
வணங்குதும்‌ என்பன. இவ்விடத்தில்‌ அருளிய என்னும்‌ வினைக்குக்‌ கருதி 
தாவாயெ சிவபெருமான்‌ வினைகொண்டு முடியாது நல்லார்‌ புனைவர்‌ என 
னும்‌ பிறகருத்தாவினைகொண்டு முடிந்தது. செய்யியவென்பத செய்தற்‌ 
பொருட்டு என்னும்‌ பொருளை த்சரு சல்போல்‌ அருளியவென்பது ௮௬ 
ரூசற்பொருட்‌ என்னும்‌ பொருளைத்தந்த த. 

மலைவு இல்லாரென்பதில்‌, இல்லாரென்பது இலலையாகச்‌ செய்சவ 
சென்னும்‌ பொருளைக்குறித்துகிற்றலின்‌ பண்படியிற்‌ பிறந்த வினைப்‌ 
பெயர்‌. இன்மை யென்பது பண்பு; இல்லையாகச்‌ செய்சல்‌ வினை; செய்‌ 
தவர்‌ என்பது பெயர்‌; ஆகவே, இல்லார்‌ என்பது பண்படியாகப்‌ பிறந்த 
வினைப்பெயராதல்‌ அறிக. 

அருளிய என்பதற்கு மேற்கூறியவாறு வினையெச்சமாய்ச்‌ கூறாத 
அருளிய பொல்லாரெனப்‌ பெயசெச்ச முடி பாசவைத்துரைப்பினும்‌ அமை 
யும்‌. அதாவது, சிவபெருமான்‌ தந்தருளிய பொல்லாப்பிள்ளையா ரென்ற 
வாரும்‌. 

சிவபெருமான்‌ அருளுசற்பொருட்பெ பிள்ளையார்‌ திருவடியில்‌ 
அடங்கி நிற்பர்‌ என்‌ றசனாலேயே, சிவபெருமானும்‌ பிள்ளையாருக்‌ தம்முள்‌ 
வேற்றுமையின்மை பெற்றும்‌) அன்றியும்‌, உலகத்தில்‌ புச்திரர்மாட்டுச்‌ 
செய்யும்‌ வழிபாடு தந்தையர்க்கு மிகப்பெரிய சந்தோஷத்தை உண்டு 
பண்ணு மாதலின்‌ அர்நயம்பற்றி, வெபெருமான அருளுதற்பொருட்பெ 


பிள்ளையாரை வணங்குவர்‌ எனறு கூறியதூஉமாம, 


இம்மங்கலவாழ்த்து, கல்‌, ஆல்‌, நிழல்‌, மலைவு, இல்லார்‌, அருளிய, 
பொல்லார்‌, இணை, மலர்‌, நல்லார்‌, புனைவர, ஏ என்னும்‌ பன்னிருசொற்க 
ளால்‌ ஆச்சப்பட்டிருத்‌சலின்‌, இந்நூல்‌ பன்னிரு குத்திரங்களையுடைய 
சென்பதனையும்‌, அப்பன்னிருசொற்களூள்‌, கல்லால்‌ நிழன்மலை வில்லா ரு 
ஸிய என்பது ஒருவினைமுடிபாசவும்‌, பொல்லா ரிணைமலர்‌ நல்லார்‌ புனை 
வரே என்பது பிறிதொருவினை முடிபாகவும்‌, ஆக இருவினைமுடிபாக 
இருத்தலின்‌, இந்நூல்‌ இரண்டு அதிகாரங்களை யுடையதென்பதனையும்‌, 
அவ்விருவினை முடிபுகளூள்‌, முன்னையது இன்ன அ அருளிய எனச்‌ சிறப்‌ 
பித்துக்‌ கூறாமையால்‌ முதலதிகாரம்பொதுவதிகாரமென்பதனையும்‌, பின்‌ 


வு 
அடை. 
மது. 


டடத இ 


௮ வயடக்கம்‌, க 


னையது இன்னது புனைவர்‌ என மலரைச்‌ சிறப்பித்துக்‌ கூறியிருத்தலின, இர 
ண்டாவது அதிகாரம்‌ சிறப்பதிகாரமென்பதனையும்‌, அவ்விருவினை முடிபுக 
ளுள்‌ முன்னையதில்‌, கல்‌, ஆல்‌, நிழல்‌ என்ற மூன்று சொற்களும்‌ இடத 
இன்‌ உண்மை குழித்சலின்‌, முதலதிகாரத்தில்‌ முதல்‌ மூன்று சூத்திரங 
கள்‌ பிரமாணவியலென்பசனையும்‌, மலைவு, இல்லார்‌, அருளிய என்ற பின்‌ 
மூன்று சொற்களும்‌ செயல்‌ கூறுசலின்‌, முதலதிகாரத்தில்‌ பின்‌ மூன்று 
குத்திரங்கள்‌ இலச்சணவியலென்பதனையும்‌, இரண்டாவ துவினைமுடி. 
பாயெ பின்னையதில்‌, பொல்லார்‌, இணை, மலர்‌ என்ற மூன்று சொற்‌ 
களும்‌ திருவடிகூறுசலின்‌, “பிறவிப்‌ பெருங்கட னீந்துவர்‌ நீந்தா-ரிறைவ 
னடிசேரா தார்‌.” என்ற திருக்குறளின்படி பிறவிக்கடலைக்‌ கடத்தற்குதி 
திருவடிசாதனமாதலின்‌, இரண்டாவது அதிகாரத்தில்‌ முதல்‌ மூன்று 
சூத்திரங்களும்‌ சாசனவியலென்பதனையும்‌, நல்லார்‌, புனைவர்‌, ஏ என்ற 
மூன்று சொற்களும்‌, இருவடியடைதலாகிய பயன்கூறுதலின்‌ இரண்டா 
வது அதிகாரத்தில்‌ பின்‌ மூன்று சூத்திரங்களும்‌ பயணியலென்பதனையும்‌ 
குறிக்கும்‌. இன்னும்‌ நான்காவது சொல்லாகிய மலைவு என்பது, முதலடி 
யையும்‌ இரண்டாவசடியையும்‌ தொடர்ந்து நிற்றலின்‌, பிரமாணவியவில்‌ 
மூன்றாஞ்‌ சூத்திரமும்‌ இலக்கணவியலில்‌ முசலாவசாயுள்ள நான்காஞ சூத்‌ 
திரமும்‌ பொதுவாக ஒரு கருத்துடையன என்பதைக்‌ குறிக்கும்‌ .ஆதலினாற்‌ 
ரன்‌ நான்காஞ்‌ குத்திரச்திறகு, “(இதுவுமது எனக்‌ கருத்துரை செய்யப்‌ 
பட்டது. இவ்வாறு நூற்பொருளைத்‌ தன்னகத்தடக்கிக்கூறல்‌ மங்கலவாழ்த்‌ 
அக்கு இலக்கணமென அறிக. 


மங்கலவாழ்த்து முற்றிற்று. 


சக. 





அவையடக்கம்‌. 
ணன (2 வச்‌ NAIA 


நேரிசை வெண்பா. 


தம்மை யுணர்ந்து தமையுடைய தன்னுணர்வா 
ரேம்மை யுடைமை யேமையிகழார்‌--தம்மை 
யுணரா ருணரா ருடங்கியைந்து தம்மிற்‌ 
புணராமை கேளாம்‌ புறன்‌. 

சிற்றுரை. 
த .. இஃது அவையடக்கங்‌ கூறுமுகத்தானே ஈண்டெடுத்துக்‌ . 
I கொண்ட , சித்தாந்தசைவத்தினுயர்வும்‌ எனைச்‌ சமயத்தார்கள இ 
ிபுங்‌ கூறுகின்றது. 


* 
"Way 






௧௪ சிவஞானபோ தச்ிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இ-ள.) தம்மை உணார்து தமை உடைய தன உணாவாா 
(உடைப்பொருளாகிய) தம்மியல்பினை உணர்ந்து தம்மை உடையா 
னாகிய தலைவனை யுணருஞ்‌ சித்தாந்தசைவர்‌,--எம்மை உடைமை 
எமை இகழார்‌--(தமக்குடைப்பொருளாகிய) எம்மை யுடைய 
ராகலின்‌ எம்மைக்‌ (சூற்றங்கணீக்கிக்‌ குணங்கொண்டு கோதாட்வெ 
தன்றி) இகழ்தல்‌ செய்யார்‌; (ஆகலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படு நூலை 
யும்‌ அவ்வாறு கைக்கொளவர்‌).--தம்மை உணரார்‌ உணரா 
அங்கனந்‌ தம்மை யுணராதார்‌ தம்மை யுடையானாகிய தலைவனையு 
முணரார்‌-(ஆகலான்‌),-—உடங்கு இயைந்து தம்மிற்‌ புணராமை-— 
(அவர்‌) ஒருங்கே குழி இக்கொண்டு தம்மிற்றுமே சேராது முர 
ணுதலால்‌,--புறன்கேளாம்‌--(அ௮வர்‌ எம்மையும்‌ எம்மாற்‌ செய்‌ 
யப்படு நூலையும்‌ இகழ்ந்‌ தரைக்கும்‌) புற மொழியை (யாம்‌) பொரு 
ளாகக்‌ கொளளாம்‌ எனக, 

அகலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படு நூலையும்‌ அவ்வாறு கைக்‌ 
கொள்வரென்பஅ குறிப்பெச்சம்‌. 

தன்னை யென்னும்‌ இரண்டனுருபு விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கது. 

உடைமை புணசாமை என்புழி இனனுருபு விரித்துரைக்க, 


தம்மை யுணராரெனப்‌ பொதுப்படக்கூறுதலானே, தாமொரு 
பொருளுண்டென்பதே உணராத உலகாயதரும்‌, தம்மைக்‌ குணிப்‌ 
பொருளென்றுணசாத புத்தா; சாங்கியர்‌, மாயாவா திகளும்‌, 
தம்மை முதல்வனுக்கு உடைப்பொருளென்றுணராத ஏனைச்‌ 
சமயத்தாரும்‌ அடங்குவர்‌. பாஞ்சசாத்‌ இரிகளும்‌, சிவாத்‌ வித 
சைவர்களும்‌ தம்மை உடைப்பொருளெனக்‌ கொள்ளினும்‌, 
அவருட்பாஞ்சராத்‌ திரிகள்‌ உடைப்பொருளாயெ தமக்கு அணு 
பரிமாணங்‌ கோடலானும்‌, உடையானுக்குப்‌ பரிணாமங கூறுதலா 
னும்‌, உடையானல்லா தானை உடையானென மயங்கிக்‌ கோடலா 
னும்‌, சிவாத்துவித சைவர்‌ உடையான து சிற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ 
கூறுதலானும்‌, பிறவாற்றானும்‌ அவரு தம்மை உணராரே 
யென்பது, டா, 

புறன்‌ புறச்சமயம்பத்றி இகழ்ந்துரைக்குமொழியும்‌ புறங 
கூற்றுமொழியு மென்பது இரட்றெ மொழிதலென்னும்‌ உத்தி 
யாற்‌ கொள்க, புறங்கூற்று மொழியாவது முக்கூற்றுப்‌ புறச்‌ 
சமயங்களின்‌ வேறான பாடாணவாதசைவர்‌ முதலியோர்‌ முன 


னன்றிப்‌ புறத்தே இகழந்து கூறுமொழி என்க. 






அவையடக்க ம்‌, ௧௫ 
விளக்கம்‌. 

இவ்வெண்பாவான அ அவையடக்கங்‌ கூறு முறைமையில்‌, இந்நூலில்‌ 
எடுத்துக்கொண்ட த்தாந்தசைவத்தின்‌ உயர்வும்‌ ஏனைச்‌ சமயத்தார்க 
ளுடைய இழிபுங்‌ கூறுகின்றது. உயர்வு-புறங்‌ கூறாமை; இழிபு புறங்‌ 
கூறுதல்‌. 

(பொ-ரை.) இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருளாய்‌ விளங்கும்‌ உயி 
ரராயெ தம்மியல்பினை உணர்ந்து, தம்மை உடையானாதிய தலைவனை உண 
ரும்‌ சித்தாந்தசைவர்க்கு, நரம்‌ உடைமைப்பொருளாதவின்‌ தமக்கு உடை 
மைப்பொருளாகெய எம்மைக்‌ குற்றங்கள்‌ நீக்கி குணங்கொண்டு பாராட்டு 
வாரன்றி, அவர்‌ இகழ்தல்‌ செய்யார்‌. ஆதலால்‌, எம்மாற்‌ செய்யப்படு 
நூலையும்‌ அவ்வாறு கைக்கொள்வர்‌. தம்மை உணராதார்‌ தம்மை உடையா 
னாயெ தலைவனையும்‌ உணரார்‌. ஆதலின்‌, அவர்‌ ஒருங்கே கூடிக்கொண்டு 
தீம்மிற்றாமே சேராது முரணுவராதலால்‌, அவ்வாறு முரணும்‌ அவர்‌ எம்‌ 
மையும்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படும்‌ நூலையும்‌ இகழ்ந்துரைக்கும்‌ புறமொழியை 
யாம்‌ பொருளாகக்கொள்ளமாட்டேம்‌ என்றவாறு, 


(க-ரை. ) சத்தாக்சசைவர்‌ எம்மை இகழாராதலின்‌, அவர்‌ எம்மாற்செய்‌ 
யப்படும்‌ நூலையும்‌ இகழ்தல்‌ செய்யாது கைக்கொள்வர்‌. இத்தாந்தசைவ 
ரல்லாசார்‌ உண்மை உணராமையின்‌ இகழ்ந்துரைப்பதைப்‌ பொருளாகக்‌ 
கொள்ளேம்‌ என்பதாம்‌. ப 


ஆகலான்‌ எம்மாற்‌ செய்யப்படும்‌ நூலையும்‌ அவ்வாறு கைக்கொள்வ 
ரென்பது செய்யுளில்‌ இல்லையாயினும்‌, ௮து எம்மை உடைமை எமை 
யிகழார்‌ என்‌ றதனால்‌ குறிப்பாகக்‌ கொள்ளக்கூடிய எச்சமாய்‌ நின்றது, 

தன்‌ உணர்வார்‌ என்பதில்‌ 8 உருபு தொக்குநின்றது. அவ்வுருபை 
விரித்து; தன்னை உணர்வார்‌ எனப்‌ பொருள்செய்யப்பட்டது. தன்னை 
என்பது இவ்விடத்தில்‌ தலைவனை என அறிக. 


எம்மை உடைமை என்றவிடத்தும்‌, தம்மிற்‌ புணராமை | என்றவிடத்‌ 
அம்‌, இன்னுருபு விரித்து உடைமையின்‌ புணராமையின்‌ என உரைக்க. 


தமமியல்பை உணரார்‌ என்றாவது, தாம்‌ ஒரு பொருள்‌ உண்டென்று 
உணரார்‌ என்றாவது கூறாமல்‌, தம்மை உணரார்‌ எனப்‌ பொதுப்படக்‌ 
கூறியதனால்‌, தாம்‌ ஒருபொருள்‌ உண்டென்பதே உணராத உலகாயதரும்‌, 
தமமைக்குணிப்பொருள்‌ என்றுணராத புத்தர்‌, சாங்கியர்‌, மாயாவாதிகளும்‌, 
தம்மை முதல்வனுச்கு உடைமைப்‌. பொருளென்றுணராத ஏனைச்‌ சமயத்‌ 
தாரும்‌ அடங்குவர்‌. பாஞ்சராத்திரிகளும்‌, சிவாத்துவிதசைவரும்‌, தம்மை 
இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருள்‌ எனக்‌ கொள்ளினும்‌, அவருள்‌ பாஞ்ச 
ராத்திரிகள்‌ உடைமைப்பொருளாகிய தமக்கு, சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாம்‌ 
வியாபகம்‌ கொள்ளாது அணுபரிமாணங்‌ கொள்ளுதலானும்‌, உடையானாகிய 


௧௭ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நாராயணனே பல அவதாரமாக மாறினான்‌ என அவனுக்குப்‌ பரிணாமங்‌ 
கூறுதலானும, உடையானல்லாத நாராயணனை உடையானென மயங்கிக்‌ 
கொள்ளுசலானும்‌ தம்மை உணராதவரேயாவர்‌. வொச்துவிசசைவர்‌ 
உடையானாகிய இறைவனது இற்சத்தியின்‌ பேதமே பசு, பாசங்களா 
மெனச்‌ சிற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ கூறுதலானும்‌, பிறவாற்றானும்‌ அவரும்‌ 
தம்மை உணராதவமேயாவர்‌. 

குணியாவது குணத்தையுடையது; உயிர்க்குக்‌ குணம்‌ அறிவிச்சை 
செயல்கள்‌; புத்தர்‌ முதலியோர்‌ குணமே உயிபரென்பர்‌. 


பாஞ்சராச்திரிகள்‌ இறைவனுக்குப்‌ பரிணாமங்‌ கூறுவது எவ்வாறெ 
னின்‌, இருபத்தைந்தாக்‌ தத்துவம்‌ வாசுதேவனென்றும்‌, அவனே பரம்‌ 
பொருளென்றும்‌, அவனிடத்தினின்‌ றும்‌, கண்ணன்‌, அநிருத்தன்‌, மகரத்‌ 
துவசன்‌, இரெளணேயன என நால்வர்‌ உலகங்களைப்‌ படைத்தத்பொருட்‌ 
டுத்‌ தொன்‌ நினரென்றும்‌, இந்த நால்வகை வியூகங்களால்‌ சடமுஞ இத்து 
மாகிய எல்லாவுலகமும்‌ படைக்கப்பட்டனவாதலால்‌, எல்லாம்‌ வாசுதேவன்‌ 
பரிணாமமே என்றுங்கூறுவர்‌. 

சிவாத்துவித சைவர்‌ சிற்சத்திக்குப்‌ பரிணாமங்‌ கொள்ளுதல்‌ எவ்வா 
றெனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ தனித்த பொருளன்றென்றும்‌, சிற்சத்தியின்‌ பரி 
ணமைமேயென்றும்‌, பதி பசு பாசங்கட்குத்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை, குண 
குணிகட்குளதாகிய வேற்றுமைபோல, உட்பேதமேயன்றிப புறப்பேதம்‌ 
இன்றெனவுங்‌ கூறுவா. 

புறன்‌ என்பது இரட்டுற மொழிதல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ புறச்சமயத்‌ 
தார்‌. இகழ்ந்துரைக்கும்‌ மொழியெனவும்‌, புறங்கூற்றுமொழியெனவும்‌ 
கொள்ளப்படும்‌. புறங்கூற்றுமொழியாவது புறப்புறம்‌, புறம்‌, அகப்புறம்‌ 
என்னும்‌ முக்கூற்றுப்‌ புறச்சமயங்களின்‌ வேறான அகச்சமயிகளாகிய 
பாடாணவாதசைவர்முதவியோர்‌ சத்தாந்தசைவர்‌ முன்னன்றிப்‌ புறத்தே 
இகழ்ந்து கூறும்‌ மொழி என்க, 

இரட்றெ மொழிதலாவது ஒரு சொல்லை இரண்டு பொருள்படக்‌ 
கூறுதலாம்‌. உதாரணம்‌ உலகம்‌; அத இரட்டுறமொழிதலால்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தையும்‌உயிரையும்‌ உணர்த்தும்‌. 


அவையடக்கம்‌ முற்றிற்று. 
னு 


._ 


சிவமயம்‌. 


திருச்சிற்றம்பலம்‌. 
நூல்‌. 
முதலாவது பொதுவகிகாசம்‌. 
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பிரமாணவியல்‌. 


முதற்கசூத்திரம்‌. 
சிற்றுரை. 
ஈண்டு ஆசிரியர்‌ முதனூலிற்‌ கூறியவாறே வொகமங்களி 
னோதப்படும்‌ ஞானபாதப்பொரு ளெல்லாவத்றையும்‌ பொது 
உண்மையென்று இரண்டாகத்‌ தொகுத்து, பிரமாணவியல்‌ இலக்‌ 
கணவியல்‌ சாதனவியல்‌ பயணியலென கால்வகைப்படுத்து, பிரமா 
ணவியல்‌ மூன்றுபாதத்தாற்‌ கூறுவான்‌ றொடங்கி, முதற்கண்‌ உல 
கிற்கு முதற்கடவுள்‌ சிறப்புவகையா னுண்டென்னும்‌ ஆகமப்‌ 
பிரமாணத்தை வலியுறுத்துவதாய ௮றுமானப்‌ பிரமாணங்கூறு 
கின்றார்‌. 
விளக்கம்‌, 
ஆராய்ச்சி அறிவால்‌ அறியப்படுவது பொதுவும்‌, அனுபவ அறிவால்‌ 
அறியப்படுவது உண்மையுமாம்‌. சிவாகமங்களில்‌ ஓதப்படும்‌ ஞானபாதப்‌ 
பொரு ளெல்லாவற்றையும்‌ வடமொழிச்‌ சவஞானபோதத்திற்‌ கூறிய 
வாறே தமிழினும்‌ பொது உண்மையென இரண்டதிகாரங்களாகக்‌ கூறத்‌ 
தொடங்கி முதற்கட்‌ பொதுவதிகாரங்‌ கூறுகின்றார்‌. 


பொதுவியலைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ அதிகாரம்‌ பொதவதிகாரம்‌; இறப்‌ 
பியலைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ அதிகாரம்‌ உண்மையதிகாரம்‌. அளவைநூலார்‌ 
கூறும்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பு வேறு. ஆகமத்திற்கூறும்‌ பொதுவியல்‌ 
பு சிறப்பியல்பு வேறு. சொல்லொற்றமையால்‌ இவ்விரண்டும்‌ ஒன்றெனக்‌ 
கொள்ளக்கூடாது. அளவைழநூலார்‌ கூறும்‌ பொதுவியல்பாவது:--ஒன்‌ நற்‌ 
குச்‌ சொல்லப்படும்‌ இலக்கணம்‌ பிறவற்றிலுமிருப்ப த. சிறப்பியல்பாவ து:- 
ஒன்றற்குச்‌ சொல்லப்படும்‌ இலக்கணம்‌ அதனிடத்தில்‌ மட்டும்‌ இருப்பது. 
உதாரணமாக, மாமரம்‌ என்ற பொழுது பலா முதலியவற்றினின்‌ ற 
வேறுபிரிக்கப்படினும தேமா, புளிமா முதலியவற்றிற்கெல்லாம்‌ பொது 
வாய்‌ நிற்றலின்‌, மா என்பது பொதுவிலக்கணம்‌. புஸிமாமரம்‌ என்ற 

[சகி 


௪௮  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொழுது சேமா முசலியவற்றிற்‌ செல்லாத தனக்கே உரிச்சாய்‌ நிற்றலின்‌ 
புளிமா என்பது சிறப்பிலக்சணம்‌, ஆசமச்திற்கூறம்‌ பொதுவியல்பாவது:- 
ஒரு பொருளின்‌ தூலகிலையாம்‌; சிறப்பியல்பாவது:-- ஒரு பொருளின்‌ 
சூக்குமநிலேயாம்‌. தூலநிலையாவ த:—பிறபொருளோடு சம்பர்சப்பட்டிருச்‌ 
சல்‌. சூக்குமகிலையாவது:--பிறபொருளோடு சம்பர்சப்படாது சனித்திருத்‌ 
சல்‌ - தூலநிலையென்றாலும்‌ சடத்ச இலக்கணம்‌ என்றாலும்‌ ஒருபொருளே; 
சூக்குமகிலையென்றாலும்‌ சொரூப இலக்கணம்‌ என்றாலும்‌ ஒருபொருளே. 
இம்முறைப்படி, பதி பசு பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பைக்கூறும்‌ முன்னாறு 
குச்திரங்களும்‌ பொதுவதிகாரம்‌ எனவும்‌, அம்முப்பொருள்களின சிறப்‌ 
பியல்பைக்கூறும்‌ பின்னாறு குததிரங்களூம்‌ உண்மையதிகாரம்‌ எனவும்‌ 
வகுக்கப்பட்டன. பதிக்குப்‌ பொதவியலபு உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வேரு 
யும்‌ உடனாயும்‌ நிற்றல்‌; சிறப்பியல்பு சச்சிசானக்‌்சமாய்‌ நிற்றல்‌. பசுவுக்குப்‌ : 
பொதுவியல்பு கருவி சரணங்களுடன்கூடி நிற்றல்‌; சிறப்பியல்பு சருவிக 
ஸினின்றும்‌ நீக்கி உடனாய்‌ நிற்கும்‌ சிவமாய்‌ நிற்றல்‌, பாசத்துக்குப்‌ 
பொதுவியல்பு காரியரூ பமாய்‌ நிற்றல்‌; சிறப்பியல்பு காரணரூபமாய்‌ நிற்‌ 
றல்‌. பொதுவியல்பு பிரமாணத்தினாலும்‌ இலக்கணத்தினாலும்‌ அறியப்‌ 
படுமாசலால்‌ பிரமாணவியல்‌, இலக்கணவியல்‌ இரண்டும்‌ பொதவதிகாரம்‌ 
எனப்பட்டன. இறெப்பியல்பு சாசனச்தினாலும்‌ பயணினாலும்‌ அறியப்படு 
மாதலால்‌ சாசனவியல்‌ பயனியல்‌ இரண்டும்‌ உண்மையதிசாரம்‌ எனப்‌ 
பட்டன. பொதுவியல்பு ஆராய்ச்சியறிவாலும்‌ சிறப்பியல்பு அநுபவ 
வறிவாலும்‌ அறியப்படும்‌ என்‌ றபடியாம. 
ஆராய்ச்யெறிவால்‌ அறியப்படும்‌ பொதுவியல்பை, பிரமாணவியல்‌ 

இலக்கணவியலென இரண்டியல்களாக வகுத்துச்கூறத்தொடஙகி, அவற்‌ 
றுள்‌ பிரமாணவியலை பதி உண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌, பசு உண்மைக்குப்‌ 
பிரமாணம்‌, பாச உண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌ என மூன்று குத்திரங்களாக 
விரித்து, மூசற்சண்‌ காணப்படும்‌ உலகத்திற்குக்‌ கடவுள்‌ உண்டென்றல்‌ 
பொதுவும்‌ அச்கடவுள்‌ சவம்‌ என்றல்‌ சிறப்புமாசலால்‌ சிறப்புவகையால்‌ 
மு சற்கடவுளாகிய சிவபெருமான்‌ உண்டென்று கூறும்‌ ஆகமப்பிரமாணத்‌ 
சை வலியுற ச்துவசாகம அனுமானப பிரமாணம்‌ இம்முசற்‌ சூச்திரச்சாற்‌ 
கூறுகின்றார்‌. 

அவனவ ளதுவெனு மவைமூ வினைமையிற்‌ 

ரோற்றிய திதியே யோடூங்கிமலத்‌ துளதா 

மந்த மாதி யென்மனார்‌ புலவர்‌. 

கருத்துரை. 
என்பது சூத்திரம்‌, என்னுதலீற்றேவேனின்‌, சகம்‌ 

யுள்ள தலையே மதலாகவுடைத்து இவ்வுலகம்‌ என்பதுணரித்துத 


னுதலிங்று. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௧௯ 
சிற்றுரை. 

இலசுத்துரக்‌ கருத்‌ தரைக்கின்ற து, 

(இ-ள்‌.) நிவிர்த்திகலைமுதலிய பஞ்சகலைகளுட்பட்ட வகைச்‌ 
சங்காரத்துள்‌ இறுஇக்கண்ணதாகய மாசங்காரத்தைச்‌ செய்யும்‌ 
வினைமுதலாயுள்ள முதல்வனையே தனக்கு முதற்கடவுளாக 
வுடைதீது அவனவள துவென்று இவ்வாறு சுட்டி யுணரப்படுவ 
தாய உலகம்‌ என வேதாகமங்களூட்‌ கூறப்படுவதனை அனுமான 
வளவையா ஸனுணர்த்துதலைக்‌ கருதிற்று இச்சூத்திரம்‌ என்க, 


ஏகாரம்‌, இயைபின்மை நீக்குதற்கும்‌, பிறி டவ்‌ நீக்கு 
தற்கும்‌ பொ வாய்நின்ற பிரிநிலை. 


விளக்கம்‌. 


சூச்திரமும்‌ கருத்துரையும்‌ சூத்திரப்பொருளை வகுச்துக்கூறும்‌ மேற்‌ 
கோளும்‌ எதுவும்‌ திருட்டாந்சமும்‌ ஆசிரியர்தாமே அருளிச்செய்தனர்‌. 
அவற்றுள்‌, கருத தரையும்‌ மேற்கொளும்‌ ஏதுவும்‌ வசனஈடையாகவும, 
,திருட்டாஈதம்‌ வெண்பாவாகவும்‌ அருளிச்செய்யப்பெற்றிருக்கன்‌ றன. கருத 
அரை முதலியன வசனஈடையாக இருப்பினும்‌ செய்யுள்போலவே ஆராய்க 
அணரக்கூடிய ஆழ்ந்தகருச்‌துடையன. ௮சலின்‌, அவற்றிற்கும்‌ செய்யுளுக்‌ 
குபபோல உரையாசிரியரால்‌ உரை கூறப்படுஇன்‌ ற.து. 


இக்கருச்துரை சகுத்திரக்கருத்து இதுவென்று சொல்விற்று. 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) நிவிர்த்திகலை, பிரதிட்டாகலை, வித 
தியாகலை, சாந்திகலை, சாநதியத தகலை யென்னும்‌ ந தகலைகளினும்‌ சத்து 
வங்களும்‌ புவனங்களும்‌ உள. அவற்றுள்‌, நிவிர்த்திகலையில்‌ அடங்கிய 
தததவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங கடவுள்‌ பிரமன்‌; பிரதிட்டாகலையில்‌ 
௮ட௩திய சத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ விட்டுணு; வித்தியா 
கலையில்‌ அடங்கிய தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ உருத்திரன்‌; 
சாந்திகலையில்‌ அடங்கிய தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ கடவுள்‌ அனந்த 
சேவர்‌; சாந்தியதிதகலையில்‌ அடக௩்கிய தத்துவபுவனங்களைச்‌ சங்கரிக்குங்‌ 
கடவுள்‌ சதாசிவர்‌. இந்த வெரும்‌ சிவபெருமான்‌ ஆணையினால்‌ சங்காரத்‌ 
தொழிலைத்‌ தத்தம்‌ எல்லையளவும்‌ நடாத்துவர்‌. இந்த வகைச்‌ சங்காரத்‌ 
தள்‌ மூடிபாகிய மகாசங்காரத்தைசசெய்யும்‌ சதாசிவரை அதிட்டித்து 
நிற்கும்‌ கருத்தாவாகிய ப.ரமசிவனையே முசற்கடவுளாக அவன்‌, அவள்‌, 
அதுவென்று சுட்டியுணரப்படெதாதகிய உலகம்‌ உடைத்து என வேதாகமங்‌ 
கூட்‌ கூறப்பவெதனை அனுமான அளவையால்‌ உணர்த்துதல்‌ இச்சூத்‌ 
திரத்தின்‌ கருத்து என்பதாம்‌, 


௨௦ சிவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சதாசிவால்லாத ஏனை நால்வரும்‌ சிவபெருமானால்‌ நேரே அகிட்டிக்‌ 
கப்படுசலின்றிச்‌ சிவபெருமானால்‌ அதிட்டிச்சப்படும்‌ சதாசிவர்‌ அனந்த 
சேவரையும்‌, அவர்‌ உருத்திரரையும்‌, அவ்வுருத்திரர்‌ விட்டுணுவையும்‌, 
அ௮வ்விட்டுணு பிரமனையும்‌ அதிட்டிச்து நடாச்துவர்‌. இது இராஜாவான 
வன்‌ இராஜப்பிர திநிதியையும்‌, அப்பிரதிகிதி சனக்கடுத்த உச்தியோகத 
இனமையும்‌ அவ்வாறே அவர்‌ ஏனைய உத்தியோகத்தினரையும்‌ முறையே 
செலுத்து நடத்துதல்‌ போலக்கொள்க. அதிட்டித்தலாவது நிலைக்களமாகக்‌ 
கொண்டு செலுத்துதல்‌ ; வாயிலாகக்கொண்டு செலுத்து. தலெளினுமாம்‌. 


இச்கருத்துரையில்‌ முதலையே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌, சிவபெருமானு 
க்கு எவற்றையுஞ்‌ சங்கரிக்குஞ்‌ சம்பந்தம்‌ இல்லை யென்பதை நீக்குதற்கும்‌, 
ஏனையோர்க்கு எவற்றையுஞ்‌ சங்கரிக்கும்‌ சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதை நீக்கு 
தற்கும்‌ பொதுவாய்‌ நின்ற பிரிநிலை. 

பஞ்சகலைகளும்‌ சத்திகலையென்றும்‌ சத்தி அதிட்டித்த கலையென்றும்‌ 
இருவகைப்படும்‌, அவற்றைச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ௮-ம்‌. சூ-ம்‌. ௬-வது 
செய்யுள்‌ விசேடவுசையிற்‌ கூறியிருக்கின்‌ றமையால்‌ அவ்விடத்துக்காண்க. 


நூலாசிரியர்‌ அருளியது. 
இதன்‌ போழிப்பு உரைத்துக்‌ கோள்க. 
சிற்றுரை. 


இஃது இவவுரசைமுகத்துக கேட்போரால்‌ உரைவகைபற 
றச்‌ செய்துகோடற்பாலதொன்‌ நனை அறிவுறுத்துகின்றது. 


(இ-ள்‌.) இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு முன்னர்க்‌ 
கண்ணமழித்துரைக்கும்‌ பொழிப்புரைபற்றி உரைத்துக்கொள்க 
என்க, 

எனவே, இங்ஙனம்‌ இருவகைப்படும்‌ பொழிப்புரையுட்‌ கண்‌ 
ணழித்துக்‌ கடாவிடைகளானுசைக்கும்‌ வார்த்திகமாய பொழிப்‌ ப 
புரை மாத்திரையே யாமீண்டுசைக்கின்றாம்‌; பிண்டமாகக்கொண் 
டுரைப்பதாய பொழிப்புரை இதஅபற்றி யுணர்ந்துகோடல்‌ எளி 
தாகலின்‌, அஃ்தியாமுரைக்கின்றிலம்‌ என உரைமுகத்து மாணாக்‌ 
கர்க்கு அறிவுமுத்தவாருயிற்று, 

இஃது, எனைச்‌ சூத்‌ இரங்களினும்‌ உய்த்துக்கொண்ணொதற்‌ 
பொருட்டு, முதற்கண்‌ வைக்கப்பட்டது, 


பீரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨௧ 
விளக்கம்‌. 


இதன்‌ பொழிப்பு உரைத்துக்கொள்க என்னும்‌ இவ்வாக்கம்‌ ஆசி 
ரியர்‌ திருவாய்மலர்நக்தருளியதாகும்‌. இது என்ன சொல்விற்றோ எனின்‌, 
மூன்னர்ச்கூறப்படும்‌ மேற்கோள்‌, ஏது, திருட்டாந்தமாகிய உரைவகை 
யினைக்கொண்டு, படிப்பவர்கள்‌ குத்திரத்திற்குப்‌ பதப்பொருள்‌ செய்து 
கொள்ளுமாறு அறிவுறுத்துகின்றது. 


இவ்வாக்கியத்தின்‌ பொருள்‌. கண்ணழித்துரைக்கும்‌ மேற்கோள்‌ 
முதலிய உரைவகைபற்றிப்‌ பிண்டப்பொழிப்புரை செய்துகொள்க என்ற 
வாறு, 


முன்‌ என்பது இடம்பற்றியுங்‌ காலம்பற்றியும்‌ இருவகைப்படும்‌. இடம்‌ 
பற்றிவரும்‌ முன்‌ என்பது பின்னுள்ளசையுங்‌ காலம்பற்றிவரும்‌ முன்‌ என்‌ 
பது மேலுள்ளதையுங்‌ குறிக்கும்‌. ஆதலால்‌ நூலில்‌ முன்‌ என்பதற்குப்‌ 
பின்னென்பது போருளாகக்‌ கொள்க. 


பிண்டப்பொழிப்பென்பது பிண்டமாகக்‌ கொண்டுரைக்கும்‌ பொழிப்‌ 
புரை என்பதாம்‌. கண்ணழித்துரை என்பது கணுக்களை அழித்துச்செய்‌ 
யும்‌ உரையாம்‌. கணுக்கள்‌ என்பது இவ்விடத்து ஒவ்வொரு பதத்தைக்‌ 
குறிப்பதாகும்‌. பதங்களைப்‌ பிரித்து ஒவ்வொரு முடிபையும ஒவ்வொரு 
அதிகரணமாக வகுத்துக்‌ கூறுகின்றார்‌; ஆதலின்‌, அவ்வதிகரணம்‌ கண்‌ 
ணழித்துரை எனப்பட்டது. 


இதன்‌ பொழிப்பு உரைத்துக்கொள்க என்ற இதனால்‌ பிண்டப்‌ 
பொழிப்புரை, வார்த்திகப்பொழிப்புரை என்னும்‌ இருவகைப்படும்‌ பொழிப்‌ 
புசைகளுள்‌, கண்ணழித்துச்‌ சங்கை உத்தரங்களால்‌ உரைக்கும்‌ வார்த்திகப்‌ 
பொழிப்புரைமட்மெ யாம்‌ இவ்விடத்து உரைக்கின்றாம்‌; பிண்டமாகக்‌ 
கொண்டுரைக்கும்‌ பொழிப்புரை இல்வார்த்திகப்பொழிப்புரையைக்கொண்டு 
உணர்ந்துகொள்ளுதல்‌ எளிதாகலின்‌, அப்பிண்டப்‌ பொழிப்புரையை 
யாம்‌ உரைக்கின்றிலம்‌ என இதனைப்படிக்கும்‌ மாணாக்கர்கட்கு அறிவுறுத்‌ 
தியவாரறாயிறறு. 


ஏனைச்‌ சூச்தி.ரங்களினும்‌ இவ்வாறு உணர்க்துகொள்ளுதற்பொருட்டு 
இதன்‌ பொழிப்பு உரைத்துக்கொள்க என்னும்‌ இவ்வாக்கெம்‌ முதற்கண்‌ 
வைக்கப்பட்டது.” 


சிற்றுரை. 


இவ்வாறு அசிரியர்‌ அணைதந்தமையின்‌, கண்ணழித்துரை 
பற்றிச்‌ சூத இசத்துக்குப்‌ பதப்பொருள்‌ கூறுதும்‌, 


௨௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(அவன்‌ அவள்‌ அது எனும்‌ அவை புலவர்‌,) அவன்‌ 
அவள அது எனும்‌ அவை-—அவனென்றும்‌ அவளென்றும்‌ அது 
வென்றும்‌ இவ்வாறு பகுத்துப்‌ பலவாய்ச்‌ சுட்டியுணரப்படுஞ்‌ 
சொல்லும்‌ பொருளுமாய இருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்தொகுத,-- 
முவினைமையின— தோற்றம்‌ நிலை இறுதி யென்னும்‌ முத்தொழி 
௮டைமையால்‌,--தோத்றிய திதி ய ஒருவறை ஜோற்றப்பட்ட 
தாய உள்பொருளெயாம்‌,-—ஒடீங்க-அது தோன்றுங்கால்‌ தானொ 
டுங்குதற்கு ஏதுவாய்கின்ற கடவுளினின்றும்‌,--மலத்தளதாம்‌-— 
சகசமல நீங்காமையால்‌, அது நிங்குதற்பொருட்டு மீளத்தோன்று 
வதாம்‌,-— அந்தம்‌ ௮5--இவ்வாருகலின்‌, சங்காரத்‌ தொழிலைச்‌ 
செய்யுங்‌ கடவுள உலகிற்கு முதற்கடவுள்‌; ஏனையோர்‌ அன்ன 


சல்லா எனக்கூறுவா அளவை நூலுணா்ந்தோர்‌ எனக, 


அவை கொகுதி; சுட்டுப்பெயசெனக்கொள்ளின்‌, உள 
வெனப்பிரித்துப்‌ பயனிலையாக்கித்‌, தாமென்பதனை அசைநிலை 
யாக வைததுரைதது, அக்கச்சொல்‌ வருவித்துக்கொளக, 


வினைமை வினையுடைமை: 


தோன்றியவென்னாது தோற்றியவெனப்‌ பிறவினைவாய்பாட்‌ 
டானோதுதலின்‌, அதற்குரிய வினைமுதல்‌ அவாய்நிலையான்‌ வக்‌ 
தது. தோற்றியவென்னும்‌ பெயசெச்சக்‌ இதியென்னுஞ்‌ செயப்‌ 
படுபொருட்பெயர்கொண்டனு. இதியா யொருவனாற்‌ நறோற்றப்‌ 
பட்டதென்பார்‌ தோற்றிய திதி யென்றுர்‌. திதியென்றது ஈண்டு 
உள பொருளென்னுந்‌ துணையாய்‌ நின்றது. 


வினை புடைமையான்‌ உள்‌ பொருளாதலும்‌, அவ்விரண்டு 


முடைமையான்‌ நிமித்தகாரணனை யுடைத்தாதலுக துணியப்படு 
மென்பார்‌, மூவினைமையிற்‌ ோற்றிய திதியே யென்றார்‌, 


ஏகாசக்‌ தேற்றம்‌; ஒடுங்கியென்பது பெயர்‌, உருபுகள்‌ தொக்கு 
நின்றன. 


௮க்தத்சைச்‌ செய்யுங்‌ கடவுளை அந்தமென்றது உபசாரம்‌, 


காணப்பட்ட வுலகாற்‌ காணப்படாத சுடவுட்குண்மை கூற 
வேண்டுதலின்‌, தோற்றிய திதியே யெனவும்‌, ஓடுங்கியுள காமென 
வும்‌, உலகன்‌ 2மல்வைத்துக்‌ கூறினா; கருத்துரையட்‌ கூறியதும்‌ 
அது நோக்கி, 


பிரமாணவியல்முதற்சுத்திரம்‌. ௨௩ 
விளக்கம்‌. 

(சூத்தரச்தின்‌ பொழிப்புரை. ) அவன்‌, அவள்‌, அதுவென்று கூறும்‌ 
சொல்லும்‌ அச்சொல்லுக்குரிய பொருளாய்‌ உரைக்கப்படும்‌ பொருளுமாகச 
சொற்பிரபஞ்சம்‌, பொருட்பிரபஞ்சம்‌ எனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ இருதிறப்பம்‌. 
௮வ்விருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சமும்‌ சோற்றுசல்‌, நிலைச்சல்‌, ஒகெகுசல்‌ என்‌ 
னும்‌ முத்தொழிற்படக்‌ சாண்டுன்‌றமையால்‌ அறிவில்லாச சடமாகிய அப்‌ 
பிரபஞ்சச்சைச்‌ சொழிற்படுத்துசற்கு ஒரு சருச்சாவேண்டப்படும்‌. படவே, 
அக்கருத்தாவினால்‌ ஒடுக்கப்பட்ட பிரபஞ்சமே மீளச்சோற்றவிக்கப்பெ.ற 
மெனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ என்றும்‌ உள்‌ பொருளாசல்‌ துணியப்படும்‌. அவன 
ஒடுக்கிய பிரபஞ்சச்தை ஆன்மாக்களின்‌ மல நிவிர்ச்தியின்‌ பொருட்டு 
மீளச்சோற்றுவிப்பன்‌; ஆசலால்‌, எவற்றையும்‌ சன்னுள்‌ ஓஒடுக்கிவைத்‌ 
இிருக்குஞ்‌ சுசந்சரமுடைய அக்கடவுளே மீளச்சோற்றுவிச்சலுஞ்‌ செய்‌ 
யுமாசலின்‌ சங்காரக்‌ கடவுளே உலதிற்கு முசற கடவுளாகும்‌. அக்கட 
வுள்‌ அல்லாத பிரம, விட்டுணு முதலிய ஏனையோர்‌ சதீசம எல்லை யளவும்‌ 
கடவுளாவரேயன்றி முதற்கடவுளாகமாட்டார்‌. இவ்வாறு பிரமாண நூல்‌ 


உணர்ந்தோர்‌ கூறுவர்‌ என்றவாறு. 


அவனவளது வெனுமவை என்பதில்‌ ௮வையென்பத, அவன்‌, அவள்‌ 
அதுவென்னும்‌ மூன்றனைச்சுட்டாது, சொகுதியைக்‌ குறித்து நின்றது; 
ஆகையால்‌, அவையெனபசற்குப்‌ பிரபஞ்சச்சொகுதி எனப்‌ பதவுரை செய்‌ 
யப்பட்டது. சொகுதியென்பத ஒருகூட்டம; அகவே, அவன்‌, அவள்‌, 
அ அவெனும்‌ கூட்டம்‌ என்பசாம்‌” இவ்வாறு கொள்ளாமல்‌ அவை என்பதை 
அவனவள த வெனும்‌ மூன்றைக்‌ குறிக்கும்‌ சுட்டுப்‌ பெயரெனக்‌ கொள்ளின்‌ 
மலச்துளசாம்‌ என ஒருமை வாக்மெஙகொண்டுிமுடியா த. அவ்வாறு சுட்‌ 
டுப்பெயராகக்கொள்ளுங்கால்‌ மலத்து உள எனப்‌ பிரித்து அவை என்பதை 
எழுவாயாகவும்‌, உளவென்பசைப்‌ பயனிலையாகவும்‌ ஆக்கி, உளதாம்‌ என்‌ 
பதிலுள்ள தாம்‌ என்பதனை அசை நிலையாக வைச்தரைத்து, ஆம்‌ என்‌ 
னும்‌ அக்சச்சொல்‌ வருவித்து அவை உளவாம்‌ எனக்கொள்க. 


மூவினைமை யென்பதில்‌ வினைமை என்பது வினையுடைமை என்னும்‌ 
பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌. சோன்றிய என்று சன்வினைவாய்பாட்டாற்‌ 
கூறாத, தோற்றியவெனப்‌ பிறவினைவாய்பாட்டாற்‌ கூறினமையின்‌ அப்‌ 
பிறவினைக்குரிய வீனைமுதலாதிய கருத்தா என்பது அவாய்நிலையான்‌ 
வந்ச'து. சன்வினை என்பது தானே சொழிற்படுசல்‌; பிறவினை என்பது 
பிறரால்‌ சொழிற்படுதல்‌. அவாய்நிலை என்பது ஒருபசம்‌ சன்‌ கருத்தை 
முடிப்பதற்கு! பிறிதொரு பதத்தை அவாவிநிற்றல்‌. இவ்விடத்துத்சோ 
ற்றிய என்னும்‌ பதம்‌ ஒருவனால்‌ என்னும்‌ பிறிசொரு பதத்தை அவாவி ' 
நின்‌றவாறுகாண்க, தோற்றிய என்பதின்‌ கடையிலுள்ள அகரம்‌ பெய 


௨௪ கசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


செச்சமாதலால்‌, அவ்வெச்சம்‌ திதி என்னும்‌ செயப்படுபொருட்பெயர்‌ 
கொண்டது. தொன்றியதிதி என்று கூறாது தொற்றிய திதி என்றசனால்‌ 
திதி செயப்படுபொருளாயினமை யறிக. உள்பொருளாய்‌ ஒருவனால்‌ தோற்‌ 
றபபட்டசென்று கூறவேண்டியே தோற்றிய திதி என்றார்‌. இதி என்றது 
காத்தற்பொருள தாயினும்‌ இவ்விடத்துக்‌ காத்தற்குரிய உள்பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்ற அ. 


அவன்‌, அவள்‌, அதுவெனும்‌ பிரபஞ்சம்‌. மூவினைமை உடைமையால்‌ 
உள்பொருளா சலும்‌, மூவினையினையும்‌ உள்பொருளா தலையும்‌ உடைமையி 
னால்‌ உள்பொருள்‌ முத்தொழிற்படுசற்கு ஒருகருத்தாவையின்றி முடியா 
தாதலின்‌ நியித்தகாரணனை உடைத்தாதலும்‌ துணியப்படுமென்று கூற 
வேண்டி. மூவினைமையிற்‌ றோற்றிய திதியே என்றார்‌. தோற்றிய இதி 
என்றதனால்‌ தானே தோற்றாமையினையும்‌ உள்பொருளா தலையும்‌, மூவி 
னைமையின்‌ என்றதனால்‌ வினைமுதலாகய வேறொரு கருத்தாவால்‌ தோற்‌ 
றப்பட்டதென்பதனையும்‌ உணர்த்தியவாறாம்‌. 


தோற்றிய திதியே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ என்றும்‌ உள்பொருளே 
என்னும்‌ பொருளை தீதருதலின்‌ தேற்றம்‌. 


ஒடுங்கி என்பது வினையெச்சமன்று; பிரபஞ்சம்‌ ஓடுங்குசற்கு ஆதார 
மாய்நின்ற கடவுளைக்குறித்தவின்‌ பெயர்‌. இது வீங்கி என்பது வீங்கு 
தற்கு ஆதாரமாய்‌ நின்றவனைக்‌ குறிப்பதுபோலாம்‌. 


ஒடுங்கி என்பதில்‌ இன்‌ உருபும்‌, மலத்து என்பதில்‌ ஆல்‌ உருபும்‌ 
தொக்குகின்றன. தொக்குநிற்றலாவது வெளிப்படாது அடங்கி நிற்றல்‌. 
தொககுநிறகும்‌ அவ்வுருபுகளை விரித்து ஒடுங்கியின்‌ (அதாவ) கடவுளின்‌ 
என்றும்‌, மலத்தால்‌ (அதாவது) மலம்‌ நீங்காமையால்‌ என்றும்‌ பதவுரை 
செய்யப்பட்டது. 


அந்தமில்லாத கடவுளை அந்தமென்று கூறியது ஏனையவற்றிற்கு ௮௩ 
தததைச்‌ செய்தல்பற்றி வந்த உபசாரம்‌. 


இம்முதற்குத்திரம்‌ கடவுள்‌ உண்டென்றுகூறுசற்‌ கெழுந்தது. கட 
வள்‌ கண்ணினாலும்‌ மன த்தினாலுங்‌ காணக்கூடிய பொருளன்று, இவ்விரண்‌ 
ஓடினாலும்‌ காணக்கூடாத பொருள்‌ உண்டென்று சாதிப்பது எவ்வாறெ 
னின்‌, பிரத்தியட்சத்தால்‌ அறியக்கூடாத ஒன்றை நமபப்படத்தக்கவன்‌ 
வாக்கெத்தாலும்‌ அனுமானத்தாலும்‌ அறியலாம்‌. உதாரணமாகக்‌ கு௨ஙகா 
ணப்பட்டுச்‌ செய்த குலாலன்‌ காணப்படாதபொழுது ஈம்பப்படத்தச்சவன்‌ 
வாக்காலும்‌, மண்‌ சடப்‌ பொருளாசலால்‌ அமமண்‌ தானே குடமாகமாட்டாது, 
மண்ணைக்‌ குடமாகச்செய்தவன்‌ ஒருவன்‌ இருக்கவேண்டுமென்னும்‌ அனு 
மானத்தாலும்‌ குலாலன்‌ உண்டென்று அறியலாம்‌; அதுபோல, பிரபஞ்சங்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨௫ 


காணப்பட்டுக்‌ கடவுள்‌ காணப்படாவிடினும்‌ ஆத்தவாக்சாகிய ஆகமப்‌ 
பிரமாணத்தாலும்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தாலும்‌ உண்டென்று அறிதல்‌ 
கூடும்‌, அவ்விருபிரமாணங்களுள்‌, ஆகமப்‌ பிரமாணத்தைச்‌ சமயவாதிக 
ளனைவரும்‌ ஒப்புக்கொள்ளமாட்டார்கள்‌; ஆதலின்‌, யாவரும்‌ ஒப்புக்கொள்‌ 
ளும்படியான அனுமானப்பிரமாண த்தைக்கொண்டு கடவுள்‌ உண்டென்று 
சாதிக்கிறார்‌. எவ்வாறெனின்‌ , காணப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ சடமாதலானும்‌, 
தொற்றுதல்‌, இருத்தல்‌, ஒடுங்குதல்‌ என்னும்‌ மு,ச்தொழிற்படுசலானும்‌, 
அம்முத்தொழில்களுள்‌ தோற்றுதல்‌ இருத்தல்‌ என்னும்‌ இரு தொழில்‌ 
களால்‌ தூலமாய்‌ வெளிப்பட்டும்‌ ஒடுங்குதல்‌ என்னுக்தொழிலால்‌ சூக்கும 
மாய்‌ அடங்கியும்‌ என்றும்‌ உள்பொருளாதலானும்‌, அறிவில்லாத சட 
மாகிய பிரபஞ்சம்‌ தானே சூச்குமருபமாய்‌ ஒடுங்கவும்‌ தூலரூபமாய்‌ வெளிப்‌ 
படவும்‌ முடியாதாதலானும்‌, உள்பொருளாதிய பிரபஞ்சம்‌ தான்‌ ஒடுங்கு 
தற்கு நிலைக்களமான கடவுளில்‌ ஒடுங்கி அக்கடவுளால்‌ மிளத்தோன்றும்‌; 
ஆதலால்‌, காணப்பட்ட உலகத்தைக்கொண்டு காணப்படாத கடவுள்‌ உண்‌ 
டென்று கூறினாரென்க. இவ்வாறு உலகத்தைக்கொண்டு கடவுளுண்மை 
கூறவேண்டுதலினால்‌ தோற்றிய திகதியே என உலகத்தை முன்னரும்‌ ஓடுங்க 
உளதாம்‌ எனக்‌ கடவுளைப்‌ பின்னரும்‌ வைத்துக்கூறினார்‌. கருத்துரையில்‌ 
கடவுளை முதலாக உடைத்து இவ்வுலகம்‌ எனக்கூறியதும்‌ காணப்பட்ட 
உலகத்பதகெொண்டு கடவுளை உணர்த்துசலை நோக்கியேயாம்‌. இவ்‌ 
வாறு கூறினாரேனும்‌ உலகிற்கு முதல்‌ கடவுள்‌ என்பது கருத்தாகக்கொள்ள 
வேண்டும்‌. உலகு கடவுளை முதலாக உடைத்து என்பதற்கும்‌ உலதிற்கு 
முதல்‌ கடவுள்‌ என்பதற்கும்‌ வேற்றுமை என்னையோவெனின்‌, கூறுதும்‌. 
உடைத்து என்றபொழுது உடைமைப்பொருளில்‌ கடவுள்‌ நின்றார்‌. முதல்‌ 
என்‌ றபொழுது தலைமைப்பொருளில்‌ கடவுள்‌ நின்றார்‌, இதுவே வேற்று 
மையாம்‌. உடைமை விசேடணம்‌; தலைமை லிசேடியம்‌. உதாரணமாக, 
செம்மையை உடையது தாமரை என்றவிடத்து, செம்மை விசேடணம்‌; 
தாமரை விசேடியம்‌, செந்தாமரை என்றவீடத்து விட்டம்‌. செம்மை 
தாமரையை உடையது என்பதுபோல, உலகம கடவுளை உடைத்த என்று 
கூறுதல்‌; செம்மைக்குத்‌ தாமரை முதல்‌ என்றதுபோல உலகிற்கு கடவுள்‌ 
முதல்‌ என்று கூறுதல்‌; செம்மை தாமரையை உடையசெனக்கூறினும்‌, 
செம்மைக்குத்‌ தாமரை முதலென்பதே பொருளாம்‌. விசேடணம்‌ விசேட 
யத்திலிருக்குமன்றி விசேடியம விசேடணத்திவிராஅ. ஆதலால்‌, கடவுளை 
விசேடணமாகவும்‌ உலகை விசேடியமாகவும்‌ கூறினாேேனும்‌ உலகை 


விசேடணமாகவும்‌ கடவுளை விசேடியமாகவுங கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌: 
ற அ, 


~ 


௨௭௬ சுவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இக்கருச்துப்பற்றியே “(ஆதிபகவன்‌ முதற்றே உலகு என உலூன்மேல்‌ 
வைச்துச்‌ கூறினாரேனும்‌ உலகிற்கு முதல்‌ ஆதிபகவன்‌ என்பது கருத்‌ 
சாகக்கொள்க)' எனத்‌ திருக்குறளாக்கு உரைகண்ட பரிமேலழகரும்‌ கூறு 
வாராயினா. 


சிற்றுரை. 


இச்சூத்திரத்தள அவனவள அ வெனுமவை மூவினைமையின்‌ 
என்பது ஒரதிகரணம்‌; தோற்றிய திதியே யொடுங்கி யுளதாம்‌ 
என்பது மூனறதிகரணத்தை யுள்ளடக்கிற்பதோரதிகரணம்‌; 
அந்தமாதஇ யென்மனார்‌ புலவர்‌ என்பது ஒரதிகரணம்‌; ஆக முக்கூற்‌ 
றது இச்சூத்திரமென்றுணர்க, இம்மூன்றும்‌ முறையே ஒன்‌ நற 
கொன்றேஅவும்‌ பயனுமாய்‌ ஒருபொருண்மேல்‌ வருதலின்‌; ஒரு 
சூத்திரத்தாற்‌ கூறினார்‌. தன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருளும்‌, அதன்க 
ணையப்பாடும்‌, அதற்குப்‌ பிறர்கூறும்‌ பக்கமும்‌, அதனை மறுத்‌ 
அசைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபும்‌, இயைபுமென்னும்‌ இவற்ற து 
நிலைக்களம்‌ ஈண்ட திகரண மெனப்படும்‌, 
விளக்கம்‌. 
இச்குத்திரத்துள்‌ “அவனவளதுவென்பது முதல்‌, ஆக முக்கூற்றது இச்‌ 
சூத்திர மென்றுணர்க? என்பதுவரை வெளிப்படை. இம்மூன்று கூற்றையும்‌ 
மூன்று சூத்திரமாகச்‌ கூறாத ஒரு சூத்திரமாகச்கூறியசன்‌ கருத்தென்னை 
யோவெனின்‌, இம்மூன்றுகூறும்‌ முறையே ஒன்றற்கொன்று ஏதுவும்‌ பய 
னுமாய்‌ ஒருபொருண்மேல்‌ வருசவினால்‌ ஒருகுத்திரத்தாற்‌ கூறினார்‌. அதா 
வது அவனவளத வெனுமவை மூவினைமையின்‌ என்பது ஏது; தோற்றிய 
இதியே ஒடுக்கி உளதாம்‌ என்பது பயன; அப்பயன்‌ தோற்றிய திதியே 
ஒடுங்கி உளதாம்‌ ஆதலால்‌ என ஏதவாகி, அந்தமாதி மென்மனார்‌ புலவர்‌ 
என்பது பயனாக நின்றவாறறிக. 
அதிகரணம்‌ என்பதும்‌ கூறு என்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌; இவ்‌ 
விடத்துத்‌ தன்னாற்கூறப்படும்‌ பொருளும்‌ அப்பொருளினகண்‌ &யப்பாடும்‌, 
அந்த யப்பாட்டின்கண்‌ பிறர்கூறும்‌ பக்கமும்‌, பிறர்பக்ஷமாகிய அதனை 
மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்துணிபும்‌, அத்துணிபுக்கு எடுத்துக்காட்டும்‌ 
இயைபும்‌ என்னும்‌ இவ்வைந்தின த நிலைக்களம்‌ ௮ திகரணமாம்‌. அவற்றுள்‌ 
தன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌ என்பது மேற்கோள்‌; யப்பாடிம்‌ பிறர்‌ 
கூறும்‌ பக்கமும்‌ மேற்கோளில்‌ அடங்குவன. பிறர்பக்கத்தை மறுத்துரைக்‌ 
குஞ்‌ சிச்சாந்தச்‌ துணிபு ஏதுவாம்‌; இயைபு தஇிருட்டாக்தமாம்‌; இவ்வாறு 
ஒவ்வொரு ௮ இகரணத்துள்ளும்‌ லந்துறுப்புக்களும்‌ அமைந்திருத்தல்‌ அவ்‌ 
லவ்விடங்களில்‌ விளக்கப்படும்‌, 





பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௭ 


முதலதிகரணம்‌. 





*உலகம்‌ முத்தொழில்‌ உடையது எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
ஈண்ட உளதாய்‌ ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று என்று சுட்டப்‌ 
பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி திதி நாசமுடைத்தேன்றது, 
சிற்றுரை. 
என்பத மேற்கோள்‌ எ-னின்‌, மூவினையுடைத்தோ அன 


ரேவென்னும்‌ யப்பாட்டின்கண்‌ நித்தமாய்க்காணப்படும்‌ பிரபஞ்‌ 

சத்தை மூவினையுடைத்தென்றல்‌ பொருந்தாது என மீமாஞ்‌ 

சகரும்‌ உலகாயதருங கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்‌ 

தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து, மேற்கோடனுதலிற்று, 
(இ-ள்‌.) வெளிப்படை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்சேய்த உரை, 


இ-ள்‌, ஈண்டு - இம்மூன்று அதிகரணங்களின்வைத்து இம்‌ 
முதல்‌ அதிகரணத்துள்‌,-ஒருவன ஒருத்தி ஒன்றென்று உள தாய்ச்‌ 
சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌--ஒருவனென்றும்‌ ஒருத்தியென்றும்‌ 
ஒன்றென்றும்‌ இவ்வாறு அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பலவேறு 
வகைத்தாய்ச்‌ சடமாயும்‌ முயற்கோடு முதலியனபோலத்‌ திரியை 
யங்களானன்‌றி மெய்யாகச்‌ சுட்டியறியப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ இம்‌ 
மூன்று ஏதுவாலும்‌,--உற்பத்தி திதி நாசம்‌ உடைத்தென்றது— 
தோன்றிநின்று அழிதலையுடைத்து என்க, 

ஒருவனென்றும்‌ ஒருத்தியென்றும்‌ ஒன்றென்றும்‌ இவ்வாறு 
அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பலவேறு வகைத்தாய்ச்‌ சடமாயுஞ்‌ 
சுட்டியறியப்படுவதாயுமிருத்தலின்‌ இம்மூன்றேதுவானும்‌ பிரபஞ்‌ 
சந்‌ தோன்றி நின்றழியுமென்பது அணியப்படுமென்பார்‌, உளதா 
யொருவ னொருத்தி யொன்றென்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சமபென 
உடம்பொடுபுணர்த்தோதினார்‌. 

உளதாய்ச்சுட்டப்பட்ட வெனவியையும்‌. உளதாகச்சுட்டப்‌ 
படுதல்‌ முயற்கோடு முதலியனபோலத்‌ திரிபையங்களானன்றி 
மெய்யாகச்சுட்டப்படுதல்‌, 

* இதுமுதற்‌ கூறப்படும்‌ அவதாரிகைகளெல்லாம்‌ விளக்கத்தைச்‌ 
சார்்தன. 


௨௮  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 

இமமேற்கோள்‌ குத்திரத்தில்‌ உள்ள அவன்‌ அவள்‌ ௮௮ எனும்‌ அவை 
மூவினைமையின்‌ என்ற முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இமமேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோே எனின்‌, மூவினையுடைமை என்‌ 
பதில்‌ பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி, திதி, நாசமென்னும்‌ மூன்றுதொழிலையுடைய 
தோ அன்றே என்பது ஐயப்பாடு; இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌, நித்தமாய்க்‌ 
காணப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தை முக்தொழிலுடைய௮ என்று கூறுதல்‌ பொரும்‌ 
தாது என்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுபவர்‌ மீமாஞ்சகரும்‌ உல 
காயதருமாம்‌. இவர்கூற்றை ஆசிரியர்தாமே ஆசங்கிச்துக்கொண்டு அக்‌ 
கூற்றை மறுக்கும்முறையில்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ 
செய்து பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடையதெனக்‌ கூறியவாரும்‌. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திற்கூறப்படும்‌ மூன்று 
௮ இகரணங்களுள்‌, இமமுதல்‌ அதிகாணத்தில்‌ ஒருவனென்றும்‌ ஒருத்தி 
யென்றும்‌ ஒன்றென்றும்‌ பகுக்சபபடுகின்‌ ற அவயவபபகுப்புடைத்தாயும்‌, 
அப்பகுப்பு ஒவ்வொன்றும்‌ வே௱வேரறாதலின்‌ பல்வேறு வகையாய்ச்‌ சடமா 
யும்‌, மூயற்கொம்பு முதலியன சந்தேக விபர தங்களாற்‌ சுட்டியறியப்படுசல்‌ 
போலன்றி உண்மையாய்ச்‌ சுட்டி அறியப்படுவதாயும்‌ இருத்தலால்‌, இம்‌ 
மூன்று ஏதுவானும்‌ பிரபஞ்சம்‌ தோனறிநின்று அழியுக்தன்மையுடைய து 
என்றவாறு. 

அவயலப்பகுப்பு உடையசாயும்‌ பல்வேறுவகைத்தாய்ச்‌ சடமாயுஞ் 
சுட்டி அறியப்படுவதாயும்‌ இருத்தலின்‌, இமமூன்றேதுக்களானும்‌, பிரபஞ்‌ 
சம்‌ தோன்றிநின்று அழியுமென்பது துணியப்படுமெனக்‌ கூறவேண்டி, 
உளதாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ எனக்கூரு து, ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று 
என்று உளதாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ என உடம்பொடுபுணர்த்தோதி 
னா. 

உடம்பொடுபுணர்த்தலென்பது ஓர்‌ உத்தி. அதாவது, ஒருவாக்கஇ 
யத்தில்‌ அதற்குரிய செம்பொருளேயன்றிக்‌ குறிப்பாற்‌ பிறிதொருபொரு 
சாப்‌ புணர்த்திவைத்தல்‌.. வாக்கியம்‌ உடம்பும்‌ பொருள்‌ உயிருமாம்‌. இவ்‌ 
விடத்தில்‌, ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்று என்றவாக்கியமாகிய உடம்பொடு 
ஏதுப்பொருளைப்‌ புணர்த்திக்‌ கூறியிருத்தலால்‌ உடம்பொடுபுணர்ச்சலா 
யிறறு. 

உளதாய்‌ என்னும்‌ வாக்யெத்தைச்‌ சுட்டப்பட்ட என்னும்‌ வாக்கியக்‌ 
இன்மேல்‌ வைத்து ஒருவன்‌ ஒருத்தி ஒன்றென்று உளசாய்ச்‌ சுட்டப்பட்ட 
எனக்கொண்டு கூட்கெ. 


பிரமாண்வியல்முதற்குத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௯ 


உளசாகச்‌ சுட்டப்படுதலாவது முயற்கோடு, கயிற்றரவு, கிளிஞ்சல்‌ 
வெள்ளி முதலியனபோலத்‌ திரிபு யங்களாலன்றி மெய்யாகச்‌ சுட்டப்‌ 
படுதல்‌. ப 


திரிபு எனினும்‌ விபரீ தமெனினும்‌ ஒக்கும்‌. அதாவது ஒன்றை மற்‌ 
ரொன்றாக அறிதல்‌, யெமாவது அதவோ இதுவோ எனச்‌ சர்தேடித்‌ 
தல்‌. முயலினிடத்துக்‌ கோடு இல்லையாகவும்‌ செவியைக்கண்டு கோடுள்ள 
தாகக்‌ காண்டல்‌ விபரீதம்‌. கயிற்றினிடத்தில்‌ பாம்பில்லையாகவும்‌ மாலைப்‌ 
பொழுதில்‌ மயக்கத்தால்‌ வளைந்திருத்தல்‌ முசலியவற்றைக்கண்டு இது 
சயிரோ பாம்போ என வெண்ணுதல்‌ சந்தேகம்‌. இவ்வாறே இளிஞ்சில்‌ 
வெள்ளி முதலியவற்றினிடத்துங்‌ காண்க. கயிற்றைப்‌ பாம்பெனக்‌ 
காண்டலும்‌ விபரீதம்‌. விபரீ தமாய்க்‌ காண்பதும்‌ சந்தேகமாய்ச்‌ காண்ப 
பதும்‌ ஆராய்ந்தபொழுது இல்லையாய்‌ முடியும்‌. பிரபஞ்சம்‌ அவ்வாறு விப 
ரீதமாதலும்‌ சந்தேகமாசலுமின்றி உள்ளவாறுணரப்படுசலின்‌ உளதாய்ச 
சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ எனப்பட்டது. முயற்கோடு கயிற்றரவு முதலியன 
உண்மையிவில்லையாயினும்‌ மயக்கத்தாற்‌ காணப்பட்டுக்‌ கண்டபொழுது 
அன்பமுற்றுப்‌ பின்‌ ஆராய்க்தபொழுது முயலினிடத்துக்‌ கோடும்‌ கயிற்றி 
னிடத்துப்‌ பாம்பும்‌ இல்லையென்றறிந்து துன்பம்‌ நீங்கு இன்புறுதல்‌ 
போலக்‌ கடவுளிடத்துப்‌ பிரபஞ்சம்‌ ௮றியாமையினாற்‌ காணப்பட்டு அவ்‌ 
வாறு காணப்படுதவினாற்‌ றன்பமுண்டாகும்‌; அறிக்த பின்னர்ப்‌ பிரபஞ்சங்‌ 
காணப்படாதொழியும்‌; ஒழியவே, துன்பம்‌ நீங்கி இன்பம்‌ அடைதல்‌ 
கூடும்‌ எனக்‌ கொள்ளலாகாதொ எனின்‌, ஆகாது; எதனாலெணின்‌, 
கயிற்றினிடத்து மயக்கத்தினால்‌ பாம்பைக்கண்டபொழுது அப்பாம்பின்‌ 
வடிவங்‌ கண்டவனைச்‌ தன்பமடையச்‌ செய்வதேயன்றி ஆராயாது நெருங்‌ 
கினகாலத்தும்‌ பாம்புத்‌ தன்மையோடு தொழிற்படுமாறில்லை; பிரபஞ்சமோ 
தொழிற்பாட்டுக்கு அ௮கப்படுகன்றது; ஆதலால்‌ சயிற்றரவு முதலியன 
போலப்‌ பிரபஞ்சத்தைக்‌ கொள்ளுதல்‌ கூடாது, கனவில்‌ பாம்பு முதலியன 
தொழிற்படக்கண்டும்‌ விழித்தபின்‌ இல்லாமற்போவதுபோல அஞ்ஞான 
காலத்திற்‌ ரொழிற்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ ஞானகாலத்தில்‌ இல்லாமற்போகு 
மென்று கொள்ளலாகாதொவெனின்‌, ஆகாத; எசனாலெனின்‌, சில கருவி 
கள்‌ இல்லாதநிலை சொப்பனம்‌; எல்லாக்கருவிகளோடுங்‌ கூடியநிலை சாக்‌ 
திரம்‌; சொப்பனத்திற்‌ சாண்பவற்றைச்‌ சாக்கிரத்திற்‌ காண்பதற்காத்‌ 
திருட்டாந்தமாகக்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தாது. கனவுமுதலிய உவமைகளை 
இர்நூலினு௦ பிறநூல்களினும்‌ எடுத்தாண்டிருப்பசன்‌ கருத்சென்னை 
யெனின்‌, பிரவஞ்சம்‌ மாறுதலடையும்‌ முறையை யுணர்த்துதற்பொருட்டே 
யாம்‌, இன்னும்‌ இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களேல்லாம்‌ முன்னர்‌ அருஞ்‌ 
சூத்திர முதலதிகரணத்து வெண்பாவினும்‌ மற்றும்‌ வருமிடங்களினுங்‌ 
கூறப்படுமாசலின்‌ அவ்விடங்களிற்‌ காண்க. . 


௩௦ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிற்படுமென்பதற்கு மூன்றேதுக்‌ கூறுவானே 
னெனின்‌, கூறுதும்‌. அவயவப்‌ பகுப்புடைத்தாயிருச்சலினால்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
முக்தொழிலுடைத்து என்று கூறின்‌ பிசபஞ்சம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ உயிரை 
யும்‌ உலகையுங்‌ குறிக்குமாதலானும்‌ உயிராகிய சேசனப்பிரபஞ்சம்‌ வேறு 
வேறுசலானும்‌ அச்சேதனப்பிரபஞ்சமும்‌ தோன்றி நின்றழியுமெனச்‌ 
கொள்ளவரும்‌; அவ்வாறு கொள்ளின்‌ சத்துப்பொருள்‌ முத்தொழிற 
படாமையால்‌ உயிர்‌ உற்பத்தி உடையசல்லவெனக்கூறும்‌ நூல்களோடு 
முரணும்‌; ஆதலின்‌ உயிரை நீக்குவதற்காக அவயவப்பகுப்புடைத்‌ 
தென்றதோடு நில்லாத பல்வேறுவகைச்சாய்ச்‌ சடமாயென்னும்‌ இரண்‌ 
டாவது ஏதுவும்‌ சேர்க்கப்பட்டது. அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறு 
வகைத்தாய்ச்‌ சடமாயம்‌ உள்ள பிரபஞ்சக்‌ தொன்றி நின றழியுமென்று 
கூறின, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ சுச்சமாயை ௮சுத்தமாயை என்னுங்‌ காரணப்‌ 
பிரபஞ்சமாயெ பாசமும்‌ அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ பல்வேறுவகைத்‌ 
தாய்ச்‌ சடமாயுமிருச்சலின்‌ அதவுந்தொன்றி நின்றழியுமெனக்‌ கொள்ள 
வரும; அவ்வாறு கொள்ளின்‌ ஆணவமுதவியன சுட்டியறியப்படாமையால்‌ 
உற்பத்தி இல்லாதவை எனக்கூறும்‌ நூல்களோடு முரணும்‌. ஆதலின்‌ 
ஆணவ முதலியவற்றையும்‌ நீக்குவசற்காகப பல்வேறுவகைக்சாய்ச்‌ சடமா 
யென றதோடமையாது சுட்டி அறியப்பவெதாயெனனும்‌ மூன்றாவது ஏது 
வுஞ்‌ சேர்க்கப்பட்டது. உயிரும்‌ ஆணவமுதலியனவுஞ்‌ சுட்டி அறியப்படா 
வாம; ஆயினும்‌, உயிர்‌ அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும்‌ ஆணவமுதலிய காரண 
வசேதனப்‌ பிரபஞ்சம்‌ அவயவப்பகுப்புடைத்தாயும பல்வேறுவகைத்தாய்ச்‌ 
சடமாயும இருக்கும. அவயவப்பகுப்புடைதீதாயும பல்வேறவகைத்தாய்ச்‌ 
சடமாயும சுட்டி அறியப்படுவதாயுமிருப்பது காரியமாகிய அசேதனப்‌ பிர 
பஞ்சமே. இப்பிரபஞ்சத்தை யுணர்த்துதற்கு மூன்றேதுக்களும்‌ வேண்டப்‌ 
பட்டன. அவ்வாறாயின்‌, சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடைத்து 
என்றாற்போசாசோ எனின்‌, அவ்வாறு கூறின்‌ உயிரினாற்‌ காரியப்படும்‌ 
பிரபஞ்சத்சையுங்‌ குறிக்குமாசலால்‌ அதனை விலக்குதற்கு ஒருவன்‌ ஒருத்தி 
ஒன்று என்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ என்றார்‌. அவயவப்பகுப்பு என்பத 
இவ்விடத்தில்‌ ஒரு பொருளின்‌ ஏகசேசமன்று, வேறு வேருதலாம்‌. வேறு 
வ ரதலு ம பல்வேறுவகைத்தாதலும வேறு. எவ்வாறெனின்‌, அவன 
என்பதும்‌ அவல்‌ என்பதும்‌ அ தவென்பதும்‌ வேறு வேறாதல்‌; அவற்றுள்‌ 
ஒவ்வொன்றும்‌ பலவாதல்‌ பல்வேறு வகைத்தாதல்‌, இவ்வாறு உயிரினி 
டத்து வேறு வெறாதல்‌ மட்டும்‌ உண்டு, ஆணவமுசலிய காரண அசே 
தனப்‌ பிரபஞ்சத்தினிடத்து வேறு வேரு தலும்‌, வேறு வேறாயுள்ள ஆண 
வம்‌ கன்மம்‌ மாயைகள்‌ ஒவ்வொரு உயிரினிடத்தும்‌ வேறு வேறாய்ப்‌ 
பல்வகைத்தாதலும்‌ சடமாதலும்‌ உளவாம்‌. பல்வகைத்தாதலென்‌ றசனால்‌ 
பொருள்‌ பலவென்று கொள்ளக்கூடாது. செயல்பற்றிப்‌ பலவகைத்தாத 
லென்று கொள்ளலவேண்மிம. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌,. க-ம்‌ அதி. ௩௧ 


மூன்று ஏதுக்களை உடைய இவ்வனுமான த்தில்‌ ஆடைபோலும்‌ என்‌ 
னும்‌ திருட்டாந்தம்‌ உரைத்தக்கொள்க. ஆகவே பிரபஞ்சம்‌ முத்சொழி 
லுடைத்து; அவயவப்பகுப்புஞ்‌ சடமுஞ்‌ சுட்டியறியப்படுதலும்‌ உடைமை 
யால்‌; முத்தொழிற்படும்‌ ஆடைபோலும்‌ என அனுமானப்‌ பிரமாண ததை 
முடித்துக்கொள்க. ஆடையில்‌, நூல்கள்‌ அவயவம்‌; அவை ஒவ்வொன்‌ 
அம்‌ வேறு வேறாதல்‌ பல்வேறுவகை; சடமாதலும்‌ சுட்டியறியப்படுசலும்‌ 
வெளிப்படை. இவ்வனுமானத்திற்‌ கூறிய திருட்டாந்தமாகிய ஆடையும்‌ 
பிரபஞ்சமாதலின்‌, இம்மலை சீயுடைத்து; புகையுடைமையால்‌, அடுக்களை 
போலெனக்‌ கூறாது அம்மலைபோல்‌ எனப்பக்கத்ைதையே திருட்டாந்தமா 
கக்‌ கூறுதல்போன்‌ ற தருக்கவழுவாகாதொ எனின்‌, ஆகாது; எதனாலெனின்‌ 
காரியப்‌ பிரபஞ்சம்‌ இறைவனாற்‌ காரியப்பமெ பிரபஞ்சமும்‌ உயிராற்‌ காரி 
யப்படும்‌ பிரபஞ்சமுமென இருவசைப்படும்‌. அவற்றள்‌ இறைவனாற்‌ கா 
ரியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ நிலம்‌, நீர்‌, தீ, காற்று, ஆகாயங்களும்‌ இவற்றின்‌ கூறா 
இய உடல்‌, மலை, மரம்‌, கடல்‌, இரும்பு, பொன்‌ முதலாயினவுமாம்‌. இப்பிர 
பஞ்சத்திற்கு முதற்காரணம்‌ மாயையாம்‌. உயிராற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமா 
வது குடம்‌, மாடம்‌, மாளிகை, கோபுரம்‌, ஆடை, ஏரி, கால்‌, ஆபரணம்‌ 
முதலியனவாம்‌. இபபிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காரணம்‌ இறைவனாலுண்டா 
இய காரியப்பிரபஞ்சமாம்‌. அகவே முத்தொழிலுடைத்து என்று கூறியது 
இறைவனாற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமும்‌, இருட்டார்தமாகச்கூறிய ஆடை 
உயிராற்‌ காரியப்படும்‌ பிரபஞ்சமு மாதலால்‌ சருக்கவழுவாகாமை யறிக. 
இதனால்‌ பிரபஞ்சம்‌, சேசனம்‌ அசேதனம்‌ என இரண்டாய்‌, ௮சேத 
னம்‌, காரணம காரியம்‌ என இரண்டாய்‌, காரியம்‌, இறைவனகாரியம்‌ 
உயிர்க்காரியம்‌ என இரண்டாய்‌ விரியுமாறு அறிக, இக்கருத்துப்பற்றியே 
குத்திரத்தில்‌ பிரபஞ்சம்‌ மூவினைமையால்‌ எனப்பொதப்படக்‌ கூறாது 
அவன்‌ அவள்‌ அது வெனச்‌ சிறப்பாகப்‌ பிரித்துக்‌ கூறினார்‌. அவன்‌ என்‌ 
பது அவன்‌ என்று சுட்டப்படும்‌ உடலையும்‌, அவள்‌ என்பது அவள்‌ 
என்று சுட்டப்படும்‌ உடலையும்‌, அதவென்பது நிலம்‌ நீர்‌ முதலியவற்றை 
யும்‌ மிருகமுதலியவற்றின்‌ உடல்களையங்‌ குறிக்கும்‌. அதுவென்பது உயி 
சால்‌ உண்டுபண்ணப்படும்‌ பிரபஞ்சத்தையும்‌ குறியாதோவெனின்‌, ௮வன்‌ 
அவள்‌ என்பன உயிர்களின்‌ உயர இணையைக்‌ குறித்சவாறபோல அது 
என்பது உயிருள்ளனவும்‌ இல்லனவுமாய இறைவன்‌ காரியமாகிய இழிந்த 
திணையையே குறிச்குமாதலினால்‌ உயிரினகாரியத்தைக்‌ குறியாதெனவறிக, 


இம்மேற்கோளுக்கு ஏது வேறுகூறியிருக்கவும்‌, ௮ தனின்‌ வேறாய 
ஏதுவை மேற்கோளில்‌ உடம்பொடுபுணர்ச்திச்கூறிய சென்னையெனின்‌, 
இங்கேகூறிய ஏது ௮அமானப்பிரமாணத்தால்‌ மேற்கோளைச் சாதித்தற் 
கும்‌, பின்னர்க்‌ கூறும்‌ ஏது பிரச்தியட்சப்பிரமாண த்தால்‌ மேற்கோளைச்‌ 
சாதித்தற்குங்கூறியவாறென அறிக. 


௩௨ சிெவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உலகம முதீதொழிற்படும்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
எ ௮. 
தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ள தன்பாலே கிடத்தலின்‌. 
சிற்றுரை. 


௭ - து ஏது எ-னின்‌, காட்சியளவைக்கு எய்தா துரைப்பன 
வெல்லாம்‌ பிரமாணமாகாவென உலகாயதர்‌ கூறுங்கடாவை யா௪ங 


இத்துக்‌ காட்சியளவை பற்றியும்‌ மேற்கோள்ச்சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள.) உற்பத்தியும்‌ நாசமுங்‌ காணப்பட்ட திதியின்‌ பக்கத்‌ 
தே காணக்கிடத்தலின்‌ உளதா யொருவ னொருத்தி யொன்றென்‌ 
அ சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி திதி நாசமுடைத்து என 
மேற்கொண்டது என்க, 

விளக்கம்‌, 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, மேல்‌ உடம்பொடுபணர்த்‌ 
சோதிய அனுமானப்பிரமாணத்தினால்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிலுடையது 
எனச்சாதிக்கவே முத்தொழிலுடை.ய தன்றெனக்‌ கூறிய மீமாஞ்சகர்‌, 
உலகாயதர்‌ என்னுமிருவருள்‌ மீமாஞ்சகர்‌ அனுமானப்பிரமாணங்‌ கொள்‌ 
பவராதலால்‌ ஏற்றுக்கொள்வர்‌; உலகாயசர்‌ பிரதீதியட்சப்‌ பிரமாணமொன்‌ 
றே கொள்பவராதவின்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தால்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொ 
ழிற்‌ படுமென்றல்‌ பொருந்தாதென்பர்‌. அவ்வுலகாயதர்‌ கூற்றை ஆசிரியர்‌ 
தாமே ஆசங்கித்துக்கொண்டு பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாணத்தினாலும்‌, உலகம்‌ 
முத்தொழிற்படுமென்னும்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. ஆகவே இந்த 
ஏது மறுச்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிடாயிற்று. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உற்பத்தியும்‌ நாசமும்‌ என்னு மிரண்டும்‌ 
காணப்பட்ட இருப்பின்பக்கத்தே காணக்டெத்தலின்‌ உளதா யொருவ 
னொருத்தி யொன்றென்று சுட்டப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ உற்பத்தி, திதி, நாச 
முடைத்து என மேற்கோள்‌ கூறியதென்க. 


தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ளசன்பாலே இடத்சல்‌ உண்மையாயின்‌ உள்‌ 
ள.சா௫ய கடவளினிடத்தும்‌ உயிரினிடத்தும்‌ பாசங்களினிடத்துர்‌ தோற்ற 
மும்‌ ஈறும்‌ உளவெனப்படுமோ எனின்‌; படாது, எதனாலெனின்‌, காரியப்‌ 
பிரபஞ்சஞ்‌ சுட்டியறியப்படுதல்போலக்‌ கடவுள்‌ முதலியன: சுட்டியறியப்‌ 
படாமையினாலென்க. 

பிரத்தியட்சமாய்க்‌ காணப்படும்‌ இருபபினாலேயே தோன்றுதலும்‌ 
அழிதலும்‌ எவ்வாறு காணப்படுமெனின்‌, பிரத்தியட்சமாய்க்‌ காணப்படுவ 


பீரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௩ 


தொன்று என்றும்‌ நிலைத்திருப்பதில்லை. ஆசலால்‌, அழிசலும்‌ அழிக்த 
வாறே ஒழிர்தபோகக்‌ காணாமையால்‌ மீளச்சோன்று தலுமாகிய இரண்மெ 
இருத்தல்‌ ஒன்றேகொண்டு கொள்ளப்படும்‌ என அறிக. 
தோற்றமும்‌ நாசமும்‌ உள்ளதன்‌ பாலே 
காணப்படுமென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதா ரணம்‌. 


பூதாதி மீறு முதலுக்‌ துணையாகப்‌ 

பேதாய்‌ திதியாகும்‌ பேற்றிமையி--னோதாரோ 
வோன்றோன்றிற்‌ றோன்றி யுளதா யிறக்கண்டூ 
மன்றேன்று முண்டேன்ன வாய்ந்து. 


சிற்றுரை. 


என்பது உதாரணம்‌ எ-னின்‌, உள்ளதன்பால்‌ ௮வவிரண்‌ 
டுங்‌ கடத்தல்‌ யாங்கனம்‌ என்னுங்கடாவை யாசங்கித்து எதுவை 


வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) பேதாய்‌--காட்சி யளவைகளானும்‌ அறியப்படாத 
மடவோனே,--பூகாகஇ--பூத முதற்காணமாகவுடைய பிரபஞ்‌ 
சத்திற்கு,--இதி ஈறும்‌ முதலும்‌ துணை ஆக அகும்‌-திதி நிகழ்‌ 
வுழி, நாசமும்‌ உற்பத்தியுக்‌ தனக்குத்‌ துணைக்காரணமாகக்‌ 
கொண்டே நிகழாகிற்கும்‌. (அற்றாயினும்‌ ஒன்றுதோன்ற ஒன்று 
நிற்ப ஒன்று அழிவதன்றி ஒருங்கே தோன்றி ஒருங்கேநின்று 
ஒருங்கேயழியக்‌ கண்டிலமாலெனின்‌)--ஒன்று ஒன்றின்‌ பெற்றி 
மையின்‌ தோன்றி உளதாய்‌ இறக்கண்டும்‌-ஒவ்வொரு கால விசே 
டத்திற்‌ சாதிபறறி ஒருங்கேதோன்றி ஒருங்கேகின்று ஒருங்கே 
அழிவதனைக்கண்டுவைத்தும்‌,--என்றும்‌ அன்று உண்டு என்ன 
ஆய்ந்த ஒதாரோ-என்றாயினும்‌ அதற்குரியகாலம்‌ வருமென்று 
உலகத்திற்கும்‌ ௮ங்கனமாதலுண்டென்று அக்காட்பெற்றி ஆரா 
ய்ர்து சொல்லார்களோ உன்னைப்போலும்‌ மடமையில்லாதோர்‌ 


எனக. 


பூதாதி அன்மொழித்தொகை: பூதத்துக்குமேலுளவாய 
தத்துவங்கள்‌ உலகாய கருக்கு உடனபாடன்மையின்‌, பூத்முதலாய 
.... தத்துவங்களென வுரைத்தல்‌ ஈண்டைக்கேலாமை அறிக, 


௩௪  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பூகாதிக்கென நானகனுருபு விரித்துரைக்க; அது பின்னருஞ்‌ 
சென்றியையும்‌, அகுமென்பது முற்றுவினை, 


ஈண்டுப்‌ பெற்றிமை எனபது சா இயை, 
ஓகாரம்‌ எதிர்மறை, 


ஒன்றென்றினென்பத ““ஓன்றொன்றுப்‌ பார்க்துணாவதுள 

[ > ன) டி ம ° 

ளம” என்றாற்போல அடுக்குமொழி; அது காலவிசேடமாதல்‌ 
என்று மன்றெனப்‌ பின்‌ வருதலாற்பெற்றாம்‌, 


ஒருங்கே என்பது சொல்லெச்சம்‌, 

ஒன்றொன்றிற்றோன்றி யுளதாயிறுதலாவது ““பயில்வித்தெல்‌ 
லாங்‌-காரிடமதனிற்காட்‌ மங்குரங்கழியும்வேனில்‌” என்பதனா 
னறிக, 

கண்டும்‌ உம்மை சிறப்பு. 


விளக்கம்‌. 


(உசா. ரணச்தின்‌ கொண்டுகூட்டு.) பேசாய்‌ பூசாதி இதி ஈறும்‌ முத 
லும்‌ துணை ஆச ஆகும்‌, ஒன்று ஒன்றின்‌ பெற்றிமையின்‌ தோன்றி உள 
தாய்‌ இறக்கண்டிம்‌ என்றம்‌ அன்று உண்டு என்ன ஆய்ந்து ஒதாரோ. 

இவ்வுகாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌ , உள்ளதன்பால்‌ தோற்‌ 
றமும்‌ ஈஎறுங்கெெச்சல எவ்வாறென்னும்‌ ஆசங்கையை ஆசிரியர்‌ தாமே 
எடுத்துக்கொண்டு தொற்றமும்‌ ஈறும்‌ உள்ளசன்பாலே இடக்குமென்றற்கு 
அனுபவங்காட்டி ஏதுவை வலியுற தஇயவாரும்‌, 


(பொ-ரை.) பிரத்தியட்சச்தில்‌ பிரபஞ்சக்‌ தோன்றுசலும்‌ அழிசலும்‌ 
கண்டுவைத்தும்‌ ௮ந்தப்பிரத்தியட்சத்தானும்‌ பிரபஞ்சம்‌ முத்தொழிற்படு 
மென்நணராச அறிவில்லாசவனே! பூசங்சளில்நின்றும்‌ சோன்நவதா 
திய பிரபஞ்சத்திற்கு இருத்தல்‌ நிகழும்போதே, நாசமும்‌ உற்பத்தியும்‌ அத 
தனக்குத்‌ தணைக்காரணமாகக்கொண்டு நிகழும்‌) எவ்வாறெணின்‌, 
இருக்னெறதெனக்‌ காணப்படுவசொன்று தோன்‌ றினாலன்றிக்‌ காணப்‌ 
படாது. சோன்றுவசொன்று தான்‌ சோன்றவசற்குமுன்‌ சோன்றாது 
அமிர்திருக்கவேண்டும்‌. ஆகவே அழிதலையுக்‌ சோன்றுதலையுந்‌ துணைக்‌ 
காரணமாசக்கொண்டு இருச்சலானது காணப்படுதல்‌ அறிக. அவ்வாறாயினும்‌ 
ஒன்ற தோன்றவும்‌, ஒன்று நிற்பவும்‌, ஒன்று அழியவும்‌ காண்பதன்‌ றி, 
எல்லார்தோன்றவும்‌ எல்லாம்நிற்கவும்‌ எல்லாம்‌ அழியவும்‌ கண்டில 
மாசலால்‌, அழியும்போது இருக்கின்றசொன்று பின்தொன்றுதற்குக்‌ 
காரணமாசல்‌ அமையுமெனின்‌, அவ்வாறு கூறுசல்பொருக்சாது. எசனா 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௧-ம்‌. அதி. கடு 


லெனின்‌, மழைச்சாலமாகிய ஒருகாலவிசேடத்த ஒருசா இப்பயிர்களும்‌, 
செர்துக்கருறம்‌ ஒருங்குசோன் றி வேனிற்காலத்தில்‌ அவையாவும்‌ அழிதல்‌ 
பிரத்தியட்சமாசலால்‌ அதுபோலப்‌ பிரபஞ்சத்திறகும்‌ ஒருசேர அழிவசற்‌ 
குறியகாலம்‌ என்றாயினும்‌ வருமென்று உன்னைப்போலும்‌ அறியாமையில்‌ 
லாதவர்கள்‌ சொல்லார்களோ? சொல்லுவர்‌ என்றவாறு. 


(க-சை.) பிரபஞ்சம்‌ உள்ளதாய்‌ நிகழுங்கால்‌ நாசமும்‌ உற்பத்தியுக 
அணையாகக்கொண்டே நிகழும்‌ என்பதாம்‌. 


வெண்பாவில்‌ பூசாதி என்பது பூதத்தை ஆதியாசவுடைய பிரபஞ்சத்‌ 
சைக்‌ குறித்தலின அன்மொழித்தொகை; கூறப்பட்ட மொழிகட்குவேராய 
மொழி சொகையாயிருத்சல்‌ அன்மொழித்சொகை யெனப்படும்‌. இவ்விட 
த்துப்‌ பிரபஞ்சமென்பது வேருயமொழி; அத பூதாதி என்பதில்‌ தொகை 
யாயிருத்தலால்‌ அன்மொழித்தொகையாயிற்ற. 


பூதாதி என்பசற்கு பூதத்தை ஆதியாகவுடையசெனக்கூறாஅ பூத 
முதலாக எனக்கொண்டு பூசமுதலாகிய சத்துவங்களை உடைய பிரபஞ்ச 
மெனக்‌ கூறலாகாதோவெனின்‌; ஆகாது; எசனாலெனின்‌, இவ்விடத்து 
உலகாயதர்பக்கம்‌ ஆராயப்படுகின்றது; அவருக்குப்‌ பூதத்துக்குமேலுள 
வாய தத்துவங்கள்‌ உடனபாடனறா சலால்‌ என அறிக. 


பூதாதி என்பதில்‌ நான்கனுருபுவிரித்துப்‌ பூசாதிக்கு (அதாவது) பிர 
பஞ்சத்திற்கு என உரைசெய்யப்பட்டத. பிரபஞ்சஞ்சத்திற்கு என்பது 
பின்னர்‌ உண்டு என்றசனோடுஞ்சென்று பொருந்தும்‌; ஆசலால்‌ உலகத்‌ 
இற்கும்‌ ௮அங்கனமாசலுண்டென்று உரைசெய்யப்பட்டது. 


இதியாகும்‌ என்பதிலுள்ள ஆகும்‌ என்பது எச்சமன்று; வினைமுற்று. 


பெற்றிமை என்பத பெற்றியை உடைமை எனப்பொருள்படுமாயி 
னும்‌ இவ்விடத்துப்பெற்றியாதிய சாதியினையேகுறித்து நின்றது. சாதி 
யாவது ஒருகூட்டத்திற்குப்‌ பொதவாயுள்ள தன்மை; ஆதலால்‌, பெற்றிமை 
யின்‌ என்பதற்குச்‌ சாதிபற்றியென வுரைசெய்யப்பட்ட ௮. 


ஒதாரோ என்றதிலுள்ள ஓகாரம்‌ எதிர்மறைப்பொருளில்‌ ஒதுவார்‌ 
என்பதைச்‌ குறித்துநின்றது. 


ஒன்றொன்றினென்பது இந்நூல்‌ ககஃவஅ சூத்திரம்‌ முதல்‌ அதிகா 
ணத்து ““ஒன்றொன்றாப்‌ பார்த்துணர்வதுள்ளமே? என்றாற்போல அடுக்கு 
மொழி. ஒன்றொன்று என்பதற்கு ஒவ்வொரு காலவிசேடம்‌ எனக்கூறிய, 
பின்னர்‌ “என்றம்‌ அன்று உண்டு' என்பதில்‌ அன்று என்பது அதற்குரிய 
ரம்‌ என்னும்‌ பொருள்பட நின்‌றமையால்‌ என்க. அன்று இன்று என்‌ 






௯ . சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பன அக்காலம்‌ இக்காலம்‌ என வழங்குமாற்றால்‌ அன்று என்பதற்குக்கூ றிய 
பொருள்பொருந்துமாறு காண்க. 

“தோன்றி உளசாயிற” என்பது ஒருங்கேசோன்றி ஒருங்கேகின்று 
ஒருங்கே அழிவது என்னும்‌ பொருள்கோன்ற நின்றமையின்‌ ஒருங்கே 
என்பது சொல்லெச்சம்‌. பொருள்‌ கொள்ளுதற்குரியசொல்‌ எஞ்சிநிற்கு 
மாயின்‌ சொல்லெச்சமெனப்படும்‌. 

ஒன்றொன்றிற்றோன்றி யுளதாயிறுசலென்பதற்கு ஒவ்வொரு கால 
விசேடத்தில்‌ ஒருங்கேசோன்‌ நி ஒருங்கெகின்று ஒருங்கே அழியுமென்ப 
சைச்‌ சிெஞானசித்தியார்‌ முதற்குத்திரம்‌ ஒன்பதாவது செய்யுளில்‌ **பயில்‌ 
விததெல்லாங்‌ காறிடமதனிற்‌ காட்மெங்குரங்கழியும்‌ வேணில்‌”? என்பதனா 
னறிக. 

உலகம்‌ முற்றும்‌ ஒருகாலத்து அழியுமென்பதை நிர்ணயித்தற்குறிய 
மூன்று பிரமாணங்களுள்‌ பிரத்தியட்சம்‌ சிறந்தமையால்‌ இறக்கண்டும்‌ என்‌ 
இலுள்ள உமமை சிறப்பு. காணல்‌ - பிரத்தியட்சம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


ஒதி 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
TD 
உலகம்‌ முத்தொழிற்பமொயினும்‌ கருத்தா வேண்டாம்‌ 
என்பாரைமறுத்து உலகத்துக்குக்‌ கருத்தாவேண்டப்பம்‌ எனக்கூறும்‌ 
மேற்கொள்‌, 
இனி இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்மையின்‌ உள்ளதற்குச்‌ 
செய்வோரின்றிச்‌ சேய்வினையின்மையின்‌ ஒடூங்கின சங்காரத்தி 
னல்லது உற்பத்தியில்லை என்றது. 
சிற்றுரை. 
... ஏன விங்ஙகனஞ்‌ சொற்பல்காமைப்பொருட்டுத்‌. அணிர்கதாக 
வைத்தஇிரைத்தாராயினும்‌, பொருளியைபிற்‌ கேற்ப இதனை மூன்‌ 


அி௫ிசாகமாசவைத்துமைம்வதி இம தட்ச ibe) 
அஃதைாமாறு காட்டுதும்‌:-- 


இன்‌ ‘ 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌. அதி. ௩௭ 
விளக்கம்‌. 


முதலதிகரணத்தால்‌ பிரபஞ்சம்‌ நித்தம்‌ என்றும்‌ முத்தொழிற்படா 
சென்றும்‌ கூறிய மீமாஞ்சகரையும்‌ உலகாமதரையும்‌ அனுமானப்பிரமாண த 
தினாலும்‌, பிரத்தியக்ஷப்பிரமாணசத்தினாலும்‌ மறுக்கவே, பிரபஞ்சம்‌ முத்‌ 
தொழிற்படுமாயினும்‌ ௮துகொண்டு கருத்தா உண்டென்றல்‌ பொருந்தா 
தென்பாரையும்‌ கருத்தா உண்டெனினும்‌ அக்கருத்தா சிவபெருமானே 
என்றல்‌ பொருந்தாதென்பாரையும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ மறுத்‌ 
அரைக்கின்றார்‌. 


இம்‌ மேற்கோள்‌ சூத்திரத்தில்‌ தொற்றிய இதியே யொடுக்கியுளதாம்‌ 
என்னுங்கூற்றைக்‌ சண்ணழித்து மேற்கொண்டசாகும்‌. திதி என்பதை 
இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்மையின்‌ என்றும்‌, தோற்றிய என்பதை உள்ள 
தற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினை யின்மையின்‌ என்றும்‌, ஓடுட்கியுள 
தா மென்பதை ஒடுங்கின சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை யென்றுங 
கண்ணழிவு செய்தவாறு அறிக. 


இவ்வாறு கண்ணழிவுசெய்த மேற்கோளில்‌ இல்லதற்குத்‌ தோற்ற 
மின்மையின்‌ என்பதும்‌ உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினை யின்மை 
யின்‌ என்பதும்‌ ஏதுவாகவும்‌, ஓடுங்கெெ சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்‌ 
லை என்பது மேற்கோளாசவும்‌ அமைந்து இடந்தன. ஆகவே, இரண்டே 
துவிற்குரிய இரண்டு மேற்கோளும்‌, ஒரு மேற்கொளுக்குரிய ஏதுவும்‌ 
விளங்கும்படி. கூறுவதாயின்‌ விரியும்‌ என்றெண்ணி ஆசிரியர்‌ சொற்சருக்க 
மாக இவ்வாறு உரைத்தாரென ௮றிச. ஆதலால்‌ இவ்விரண்டாம்‌ அதி 
கரணத்தை மூன்று அதிகரணங்களாக வைத்துரைப்பதே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
தெனக்கொள்ளல்வேண்மெ. அவ்வாறாயின்‌ மூன்று அதிகரணங்களாகவே 
வகுத்திக்கூறாது ஒரு அதிகராணமாகக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, 
மூன்று அதிகரணங்களூம்‌ கருத்தா உண்டென்று சாதித்தலையே மேற்‌ 
கொண்டனவாதலின்‌ வேறுவேறு கூறாது ஒரு அதிகரணமாகக்‌ கூறினா 
சென்க. ப 

ஆசிரியர்‌ கருத்தறிந்த உரையாசிரியர்‌ இவ்‌ விரண்டாம்‌ அதிகரணத்‌ 
திலுள்ள இரண்டு ஏதவிற்கு இரண்டு மேற்கோளும்‌, ஒருமேற்கோளுக்கு 
ஒரு ஏதுவும்‌ வருவித்து மூன்று ட இல்ல்‌ த 
வகுத்துக்‌ காட்டுகின்றார்‌. அவைவருமாது:- 
ட உலகம்‌ உள்பொருள்‌ எனக்கூறும்‌ முதலாவ 

ன்‌ மேற்கோள்‌, 


(இனி உலகழள்ளது என்றது.) 





க சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 
எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, உலகம்‌ இல்பொருளாய்த்‌ தத்தஞ்‌ 
சரர்பிலே தோன்றி யழிகல்‌ இயல்பென்றலே அமைவடைமையின்‌ 
அறு மூவினை யுடைக்காயினும்‌ தோற்றுவானொருவனை யுடைத 
காதல்‌ செல்லாது எனப்‌ புத்தநூலார்‌ சொல்லுங்கடாவை. யாசங்‌ 
இத்துச்‌ திதியென்னுஞ்‌ ரூத்‌திரக்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைக்து 
மேற்கோடனுகலிற்று, 
(இ-ள்‌,) வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 
(இ-ள.) உலகம்‌ - மேற்சாதிக்சுப்பட்ட முத்தொழிலுக்குரிய 
பிரபஞ்சம்‌ உள்ளதென்று - உள்பொருளாம்‌ என்க, 
விளக்கம்‌. 
இது திதி என்னும்‌ குத்திரக்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்து ஆசிரியர்‌ 
கொண்ட ஏதுவிற்கு உரையா£ரியா கூறிய மேற்கோளாகும்‌. 

- இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோே வெனின்‌, முதல திகரணத்தால்‌ 
உலகம்‌ தொன்றி நின்று அழியுமேனச்‌ சாதிக்கவே, இல்பொருளாதிய உல 
கம்‌ அவ்வாறு தோன்றி நின்று அழியினும்‌ ஒனறுநிறகப்‌ பிறிதொன்று 
அழியுமாசலின்‌ நின்றதன்‌ சார்பாக மற்றொன்று தோன்றும்‌; அவ்வாறே 
ஒன்றன்சார்பில்‌ பிறிதொன்று சோன்றுதல்‌ உலகத்துக்கு இயல்பாக 
அமையும்‌; ஆசலின்‌ உலசம்‌ முத்சொழிலை உடைத்தாயினும்‌ ஒரு கருத்‌ 
சாவை உடைத்தாதல்‌ செல்லாது எனப்‌ புத்தநூலார்‌ சொல்லும்‌ கூற்றை 
ஆசங்கித்துக்கொண்டு இதி என்னும்‌ சூச்திரச்கூற்றைக்‌ சண்ணழித்து 
உலகம்‌ உள்பொருளெனக்‌ கூறியவாறாம. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேற்சாதிக்கப்பட்ட முத்சொழிலுக்‌ 
குரிய பிரபஞ்சம்‌ உள்பொருளாம்‌ எனக. 
உலகம்‌ உள்பொருள்‌ என்பதற்குக்‌ காட்மெ 
எ அ, 
(குலலதற்தத்‌ தோற்றமீன்மையிள்‌.) 
சிற்றுரை. 
காது எது எ-னின்‌, உள்ளதாதல்‌ யாங்குனம்‌ சான்னுவ 


கடாவை ஆசஙகித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிறறு. 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌, உ-ம்‌ அதி, ௩௯ 


(இ-ள்‌,) இல்பொருளாகிய முயற்கோட்டிற்கு முக்காலக்‌.து 
முற்பத்தியின்மையின்‌ ஈண்டுற்பத்தி காணப்படுதலான்‌ உலசமுள்‌ 
ளது எனமேற்கொண்டஅ எனக, 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உலகம்‌ உள்பொருளென்‌ 
றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ வினாவை யாசங்கித்‌ துக்கொண்டு இல்லாத 
பொருள்‌ சோற்றாதாதவின்‌ சோற்றப்படும்‌ உலகம்‌ உள்பொருளேயென 
மேற்கோளை வலியுறதீதியவாறாம்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) முயலிணிடத்துக்‌ கோடுமுக்காலச்தும்‌ 
இல்லை; இல்பொருளாகிய அக்கோட்டிற்கு உற்பத்தியுமில்லை. உலகத்‌ 
தக்கு உற்பத்திகாணப்படுதலான்‌ உலகம்‌ உள்ளத என மேற்கொண்டது 
எனக. 

உலகம்‌ உள்பொருளாயினும்‌ அதனைத்‌ தோற்றுவிபபதற்கு 
ஒரு கருத்தாவேண்டாம்‌ என்பாரைமறுத்து கருத்தாவேண்டுமெனக்கூ றம்‌ 
இ ரணடாவ அ 
மேற்கோள்‌, | 
(இனி உலகத்‌ சேய்வோனையுடைத்து என்றது.) 
சிற்றுரை. 
எ-து மே-ள எ-னின்‌, உள்பொருளெனப்பட்ட பிரபஞ்‌ 
சம்‌ தத்தமுதற்காணத்தினின்றுக்‌ தானே தேோன்றியழியும்‌, 
இதற்கொரு நிமித்தகாரணமாய்‌ ஒருகருத்தாவேண்டாம்‌ எனச்‌ 
சாங்யெொர்கூறுங்‌ கடாவை அசங்கித்துத்‌ தோற்றியவென்னுஞ்‌ 
சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரை த்து மேற்கொடனுதலிற்று, 
இ-ள்‌. வெஃடை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌) உலகம்‌-மேல்‌ உள்பொருளெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட 
பிரபஞ்சம்‌ செய்வோனை யுடைத்தென்றதுதொழிற்படுததும்‌ 
நிமித்தகாரணனாகிய முதற்கடவுளையுடைத்து என்க, 

விளக்கம்‌. 

இது தொற்றிய என்னுஞ்‌ சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழிச்து ஆரியா 

கொண்ட ஏதுவிற்கு உரையாசிரியர்‌ கூறிய மேறகோளாகும்‌, 


௯௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இமமேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்ரோவெனின்‌, உள்பொருளெனச்‌ 
சாதிக்கப்பட்ட உலகம்‌ அதற்கு. முதற்காரணமாயெ மாயையினின்றுக்‌ 
தானே தோனறியழியும்‌; ஆதலின்‌ உலகத்தைத்‌ தோற்றவிப்பதற்கு ஒரு 
கருச்சாவேண்டாம்‌ எனச்‌ சாங்கெர்கூறும்‌ கூற்றை அசங்கித்துச்கொண்டு 
சோந்றிய என்னுஞ்‌ குத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துக்‌ கருத்தா வேண்டு 
மென்று கூறியவாமும்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேலை ௮திகரண த்சால்‌ உள்பொரு 
ளெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ தானே சோன்றிநின்று அழியாத; ஆச 
லால்‌ தொழிற்படுத்துதற்குரிய நியித்தகாரணனாயெ முதற்கடவளை உடை 
யது எனக. 

உலகச்துக்குச்‌ கருச்சாவேண்டும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
௦ ௮. 
(உள்ளதற்தச்‌ சேய்வோரின்றிச்‌ சேய்வினையின்மையின்‌ ) 
சிற்றுரை. 


எ-த ஏது எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என 
னுங்கடாவை யாசங்கித்து மேற்கொளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) மண்‌ முதலியவற்றி அள்ள தாகிய கடமுதலிய பொ 
ருட்குக்‌ குயவன்‌ முதலிய செய்வோரையின்றி வனை தன்முதலிய 
செய்தொழில்‌ நிகழாமையின்‌ உலகம்‌ இவவியல்பிற்றாகலான்‌ இனி 
இவ்வுலகஞ்‌ 'செய்வோனையுடைத்து எனமேற்கொண்டஅு வன்க, 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, உலகம உள்பொருளாயி 
னும்‌ அவ்வுலகந்‌ தோற்றுதற்கு ஒருகருத்தாவேண்டுமென்பதற்குப்‌ பிரமா 
ணம்‌ என்னை யெனபார்க்குப்‌ பிரத்தியட்சப்பிரமாணத்தாற கருத்தா உண்‌ 
டென்று காட்டி உலகஞ்‌ செய்வோனையுடைத்து என்னும்‌ மேற்கோளை 
வலியுறுத்‌ தியவாறும்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) மண்முதலியவற்றிற்‌ சூக்குமமாயுள்ள 
கடமுதலிய பொருள்கள்‌ தூலமாய வெளிப்பட்டுக்‌ தோன்றுதற்கு வனை 
தல்முதலிய தொழில்கள்‌ நிகழவேண்டும்‌; குயவன்முதலிய செய்வோ 
ரையின்றி வனைதல்முதலிய செய்தொழில்கள்‌ தாமே நிகழாவாம்‌. அது 
போல, மாயையில்‌ அடங்கிக்கிடந்த உலகமுந்‌ தானேதொன்றாத; ஒரு 
கருத்தாவாற்றோன்‌ றும்‌ இயல்பை உடையது; ஆதலால்‌, இணி இவ்வுலகஞ்‌ 
செய்வோனையுடைத்து என மேற்கோள்‌ கூறியவாறாம்‌ எனக. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி, ௪௧ 


உலகத்துக்குக்‌ கருத்தா உண்டாயினும்‌ அக்கருத்தா பிரமன்‌ 
மூதலியோராதல்‌ அமையுமென்பாரை மறுத்துச்‌ சிவனே 
கருத்தா எனக்கூறும்‌ மூன்றாவது 
மேற்கோள்‌, 


இனி ஒடுங்கின சங்காரத்தீனலலது உற்பத்தியிலலை என்றது, 
சிற்றுரை. 


எ௭-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, இத்துணேயுங்‌ கூறியவாற்றான்‌ உல 
கத்தைக்‌ தோற்றுவிப்பான்‌ உண்டெனப்பட்டகருத்தா திதி 
கருத்தா சிருட்டிகருத்தா முதலியோரில்‌ ஒருவனேயா தலமையும்‌ 
எனப்‌ பாஞ்சராத்திரி முதலியோர்கூறுங்‌ கடாவையாசங்கித து 
ஒடுங்கியுளகாமென்னுஞ்‌ சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழிக்துரைத்‌ த 
மேற்கோடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) உலகம்‌ தானொடுங்குதற்கு நிலைக்களமான சங்கார 
கருத்தாவினின்றன்றி உளதாகாது என்க, 


ஒடுங்கினவென்னும்‌ பெயரெச்சஞ்‌ சங்காரமென்னும்‌ இடப்‌ 
பெயரோடு முடிந்தது. சங்காரம்‌ அகுபெயர்‌. 


அலல தில்லை என்று எதிர்மறை முகத்தாற்கூறியது, எனைக்‌ 
கடவுளரின்‌ உளதாகாமை யாப்புறுக்கற்பொருட்டு, 


போந்தகுறிப்பேதுவைப்‌ 


இதனுள ஒடுங்னெ எனபதனாற 
புலப்படக்‌ காணுமாறு, | 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ ஒடுங்கியுளதாம்‌ என்னுஞ்‌ சூத்‌ இரக்கூற்றைப்‌ பதச்‌ 
சேதஞ்செய்து உரைத்தவாளும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இதுகாறுங்‌ கூறிய 
வாற்றால்‌ உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பசற்கு ஒருகருத்தா வேண்டப்படுமெ 
னச்‌ கொள்ளினும்‌, அக்கருத்தா திதிகருத்தாவாகிய . விட்டுணு, இருட்டி 
கருச்தாலாகிய பிரமன்‌ மு.தலியோரில்‌ ' ஒருவனே யாதலமையுமெனப்‌ 
பாஞ்சரா தீதிரிமதம்‌, இரணியகருப்பமதம்‌ உடையார்‌ கூ௮வராசலின்‌ அவா 
கூற்றை ஆசங்கித்துக்கொண்டு சங்காரகருத்தாவே முதற்கடவுள்‌ எனச்‌ 
.. சாதித்தவாறாம. 





௪௨ வஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


( இம்மேற்கோளின்பொருள்‌.) உலகமானது, தோன்றுதற்கு முன்னர்‌ 
தானொடுங்குதற்‌ இடமாயிருந்த சங்காரகருச்சாலினால்‌ அன்றி உளதாகாது 
என்க. 

இம்மேற்கோஸில்‌ ஒடுங்கெ என்பது பெயரெச்சம்‌; அவ்வெச்சம்‌ 
சங்காரமென்னும்‌ இடப்பெயர்கொண்டு முடிந்தது. சங்காரம்‌ என்பது 
சங்காரத்தைச்செய்யுங்‌ கருத்தாவைக்‌ குறிச்சலின்‌ ஆகுபெயர்‌. அக்கருத்‌ 
தாவை, ஒஙெகுசற்கு இடமாதல்பற்றி இடப்பெயர்‌ என்றார்‌. 

சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தி இல்லை என்று எதிர்மறை முகத்தாற்‌ 
கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, ஏனைக்கடவுளரிடச்து நின்றும்‌. உலகம்‌ உற்‌ 
ப.ததியாகாமையை வலியறுக்துகற்பொருட்டு என அறிக. அவ்வாறாயின்‌ 
ஒவ்வொரு கடவுளரிடக்தும்‌ உலகத்துக்கு உற்பக்திகூறும்‌ நூல்களோடு 
முரணாசதோ எனின்‌, மூரணாது. என்னை? அக்கடவுளர்தாமே தோற்றுவிக்‌ 
காது தமக்குமேற்பட்ட கடவுளின்‌ ஆணையாற்றோற்றவிப்பராதலால்‌ 
என்க. ஆகவே, எக்கடவுளர்‌ எச்செயலைச்செய்யினும்‌ அச்செயலெல்லாம்‌ 
சங்காரக்கடவுளின்‌ ஆணையினாலேயே நிகழுமா சலின்‌ அச்சங்காரக்‌ கடவுளை 
யின்றி ஏனைக்கடவுளருக்குத்‌ தனித்த செயலின்மையறிக. 

இந்த மேற்கோளில்‌ ஓடுங்க என்றதனால்‌ ஒடுங்குதல்‌ உண்டென்‌ 
பது பெறப்படும்‌. படவே, சங்சாரகருத்தாவின்‌ ஓடுங்குசலால்‌ ஓடுங்கின 
சங்காசத்தெனல்லது உற்பச்தியில்லை என்றா சங்காரகருத்தாவின்‌ ஒஙெ 
குதலால்‌ என்னும்‌ ஏது குறிப்பாக அடங்கிக்டெந்ததாகும்‌. அக்குறிப்‌ 
பேதுவை வெளிப்பட அறியுமாறு உரையாசிரியர்‌ கூறுகின்முர்‌. 

உலகத்துக்குக்‌ கருத்தா சங்காரகாரணனாயெ 
சிவனே என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
எ ௮. * 
ஆண்டு ஒடுங்கதலின்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எனி-ன்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என்‌ 
னுங்கடாவை யாசங்கித்து மேற்கொளைச்‌ சாதித்தனுதலித்று. 


- (இ-ள்‌, ) யாறு யாண்டொடுக்கும்‌ தத்து 
மண்ணித்குடம்போலும்‌ என்னும்‌ அவினாபாவத்தாத்‌ பிரபஞ்ச 
சங்காரகாரணன்மாட்‌ டொடுங்குதலின்‌ வல்ல | ry 
அண்டுநின்‌ அந்‌ ே தோன்றுதலே க்கு அன 


மேற்கொண்டது என்க, 














பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. 


இவ்வாறு மூன்றதிகரணப்பொருளும்‌ இதன்கட்‌(போந்தவா 
அம்‌ இவவாறுசையாக்காற்‌ பொருளியைபு படாமையும்‌ அண்ணு 
ணர்வாற்‌ கண்டிகொளக, 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சங்காரச்கடவுளே முதற்‌ 
கடவுளென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை என்னும்‌ வினாவை ஆசங்‌இத்துக்‌ 
கொண்டு எல்லாஞ்‌ சங்காரக்கடவுளிடத்து ஒடுங்குதலினால்‌ அக்கடவுளே 
முதற்கடவுளென மேற்கோளை வலியு த்தியவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) எத எதனில்‌ ஒடுங்கும்‌. ஒடுங்கின ௮௧௮, 
ஓடுங்குதற்கு ஆதாரமான அதனில்‌ நின்று மிளத்தோன்றும்‌; எதுபோல 
வெனின்‌, குடம்‌ உடையுங்கால்‌ குடத்தன்மை மண்ணினிடத்தொடுககிக்‌ 
குடம்‌ மீளத்தொனறுமிடத்து அம்மண்ணினிட த்தில்‌ நின்று கோன்றுவது 
போலாம்‌.  அவ்வாழேவிட்டுீங்காமையாயெ அவினாபாவத்தால்‌ உலகம்‌ 
ஓடுங்குங்கால்‌ தாலமாய்க்காணப்படெதுகெட்டுச்‌ குக்குமமாநிய அதன்‌ 
றன்மை சங்காரக்கடவுளிட தீது ஒடி, மீளத்சோன்றங்கால்‌ அக்கடவுளி 
ணிடத்து நின்றுந்சோன்றும்‌ என்பதாம்‌. 

இவ்விடத்து மண்கருத்தாவிற்கு உவமையாய்‌ நின்றது; மேல்‌, உள்ள 
தற்குச்‌ செய்வோரின்‌ நிச்‌ செய்வினை இன்மையின்‌ என்ற ஏதுவில்‌ மண்‌ 
மாயைக்கு உவமையாய்‌ நின்றது. இவ்வாறுகின்றதனால்‌ முரணின்று; 
எதனாலெனின்‌, மேல்‌, கருத்தா உண்டென்பதற்கும்‌ இவ்விடத்து ௮க்‌ 
கருத்தா சங்காரக்கடவளே என்பதற்கும்‌ உவமையாகநின்று கருத்தா 
உண்டென்பதற்கு மண்தானே குடமாகத்தோன்றாமையினையும்‌, ௮௪ 


. கருத்தா சங்காரக்கடவுளே என்பதற்குக்‌ குடம்‌ ஓடுங்குதற்கும்‌ தோற்று 


தற்கும்‌ மண்‌ ஆதா.ரமாதலையும்‌ விளக்கினமையின்‌ என்க. 


அவினாபரவமென்பது விட்டுநீங்காமையாம்‌, உ தாரணம்‌, குடம்‌ 
மண்ணைவிட்டு நீங்காமை. ௮ த போலப்‌ பிரபஞ்சம்‌ சங்காரக்கடவுளையின்‌ தி.ச 
தனித்து நில்லாசென அறிக. : குடமும்‌ அதற்கு ஆதாரமான மண்ணும்‌ 
ஒருங்கு காணப்படுமாறுபோல உலகமும்‌ அதற்கு ஆதாரமாகிய கடவுளும்‌ 
ஒருங்கு காணப்படவில்லையே எனின்‌, குடம்‌ முனைத்தத்‌ தோன்றுங்கால்‌ 
மண்‌ தோன்றாது; மண்‌ முனைத்துத்தோன்றுங்கால்‌ குடம்‌ தோன்றாது. 
அவ்வாறே பாசபசுஞானங்களால்‌ உலகம்‌ முூனைத்துச்தோன்றுஙகால்‌ கட 
க தோன்றாத; பதிஞானத்தால்‌ கடவுள்‌ முனைத்தத்தோன்‌ அங்கால்‌ உல 
கம்‌ 2 தோன்‌ அ. இக்கருத்துப்பற்றியே ““மரத்தை மறைத்தது மாமதயானை, 
அறைந்தது மாமதயானை, பரத்தைமறைத்தது பார்முதற்பூதம்‌, 


i தனு ம்‌ ப மதில்‌, எனச்‌ இிருமூலமாயனாருக்‌ ரித்‌ 


௧௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


அவினாபாவக்துக்கு மேற்கூறிய உவமையேயன்றி அக்னியையும்‌ 
அவ்வக்கினியை விட்டு நீங்காத புசையினையுங்‌ கூறலாம்‌. அடுக்களையுட்‌ 
புகைகாணப்படுங்கால்‌ அப்புகைக்கு இன்றியமையாத அக்கினி காணப்பட 
மாட்டாது. ஆயினும்‌ புகையைக்கொண்டு அக்னி உண்டென்று நிச்‌ 
சயித்தல்‌ கூடம்‌; அதுபோல, உலகம்‌ காணப்பட்டுச்‌ கடவுள்‌ காணப்படா 
விடினும்‌ உலகர்‌ தோன்று சலைக்கொண்டே அதற்கு இன்றியமையாத கட 
வுள்‌ உண்டென்று அறிந்துகொள்ளுதல்‌ கூடும்‌. இத, கடவுள்‌ உண்டென்‌ 
னுமளவிற்கே கூறும்‌ அனுமானப்பிரமாணமாகும்‌. சஙகாரக்கடவுளே முத 
லென்று பிரத்தியட்சப்‌ பிரமாண ச்சைக்கொண்டு சாதிக்கவேண்டி அனா 
பாவததையுடைய மண்ணுங்‌ குடமும்‌ உவமானமாகக்‌ கூறப்பட்டதேன 
அறிக. 

இவ்விரண்டாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ இவ்வாறு மூன்று அதிகராணப்‌ 
பொருளும்‌ இடக்தவாறு காண்க. இவ்வதிகரணத்தை இவ்வாறு மூன்று 
அதிகரணமாகவைத்து உரைக்கவில்லையாயின்‌ இல்லதற்குத்‌ தோற்றமின்‌ 
மையின்‌ என்ற ஏதுவும்‌, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினையின்‌ 
மையின்‌ என்ற ஏதுவும்‌, ஒகெனெ சங்காரதீிதினல்லது உற்பத்தியில்லை 
என்னும்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கமாட்டாமையின்‌ பொருள்பொருக்துமாறின்‌ 
மையை நுண்ணுணர்வாற்‌ கண்டுகொள்க. 


இவ்வதிகரணத்தால்‌ இதுகாறுங்கூறிய பொருள்‌ உலகம்‌ உள்ளது, 


௮௮ செய்வோனை யுடைத்து, அச்செய்வோன்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ என்பன 
வாம்‌. அம்மூன்‌ றற்கும்‌ முறையே உதாரணங்‌ கூறுனெருர்‌, 


உலகம்‌ உள்ளதென்பதற்குக்‌ காட்டும 
உதாரணம. 
இலயித்த தன்னிலில யித்ததாம லத்தா 
லிலயித்த வாறுளதா வேண்டம்‌, 


சிற்றுரை. 


எ-று உ-ம்‌ எ-னின்‌, உலகம்‌ உளளதாயின்‌ உள்ளதற்கு 
உண்டாகவேண்டுவதில்லை யாகலாற்‌ சற்காரியவாதம்‌ அடாது 
எனப்‌ புத்தா கூறுங்கடாவை யாசங்கிக்து இலலதற்குத்‌ தோற்ற 
மின்மையினென்ற சேதுவை வலியு லுக்கனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இலயித்கது இலயித்த தன்னில்‌ ஆம்‌-(உள்ளதாயி 
னுஞ்‌ சங்காரகாலத்தின்‌) ஒடுங்கிய தரீகலான்‌ (அவ்வொடுங்கிய 
உலகம்‌) கானொடுங்குதற்கு கிலைக்களமான சங்காரகருத்தாவி 


1: | 


அ அ அகடு ? 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௫ 


னின்றும்‌ படைப்புக்காலத்தின்‌ மீளவுளதாம்‌, (அற்றேல்‌ ஓடுங்கி 
யனு ஒடுங்யெவாறே ஒழியாது மீளவுண்டாகவேண்டாம்‌: வேண்டு 
மாயின்‌; முன்னொடுங்காது நில்பெறவேயமையும்‌; அவ்வாறன்றி 
ஒடுங்கி மீளவுளகாவது எற்றுக்கெனின்‌),-—மலத்தால்‌--உளள தா 
கிய உலகம்‌ கருமமலம்‌ பரிபாகமாதற்‌ பொருட்டு ஒடுங்கி ஆணவ 
மலம்‌ பரிபாகமாதற்பொருட்டு மீளவுமுண்டாம்‌. (அற்றேல்‌ முன்‌ 
னின்ற பிரபஞ்சம்‌ நாசமாக வேறுதோ ன்அமென்னாமல்‌ அது 
வே ஒடுங்கிகின்று மீளவுளதாமென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 
யெனின)--இலயித்தவா று உளது ஆ வேண்டும்‌--எஃதெவவாறு 
நின்ஜஞெடுங்கற்று அஃதவவொடுங்யெவாறே உளதாதல்‌ (எல்லா 


ரானும்‌) விரும்பப்படும்‌ என்க, 


எனவே அர்நியமமில்லையாயின்‌ நெற்கமுகாய்‌ நீளாது நெல்‌ 
லாய்‌ நீளூகற்கு ஏதுவென்னையென்னுந்‌ தருக்கமே அதனை யறி 
வுறுத்து மென்றவாறாயிற்று. சற்காரியவாதத்தினியல்பு “தந்து 
முதல்‌ காரகம்‌” என்னும்‌ ஞானாமிர்தத்தினுங்‌ காண்க, 


இதனானே, இல்லது முளளதமல்லாத பொருடோன்று 
மென்னுஞ்‌ சூணியவா இகளும்‌, இல்லது முள்ளதுமாய பொரு 
டோன்று மென்னும்‌ அநேகாந்தவாதிகளும்‌ மறுக்கப்பட்டவா 
மிக. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) இலயித்தது இலயித்ததன்னில்‌ ௮ம்‌. மலத்தால்‌. 
இலயித்தவாறு உளது ஆ வேண்டும்‌. 


இவ்வுதா. ரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌ , உலகம்‌ உள்பொருளா 
யின்‌ உள்பொருட்கு உண்‌ டாகவேண்வெதில்லையா தலால்‌ ஒடுங்கிய உலகம்‌ 
மீளத்‌ தோன்றுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவாதம்‌ பொருந்தாசெனப்‌ புத்தர்‌ கூறு 
வராதலின்‌, அவர்கூற்றை ஆசிரியர்தாமே எடுத்துக்கொண்டு உலகம்‌ 
உள்ளதெனக்கூறி, இல்லதற்குத்‌ தோற்றயினமையின்‌ என்ற எதுவை 
வலியுறுத்தியவாரும்‌. 

(பொ-ரை.) உலகம்‌ உள்ளதாயினும்‌ என்றும்‌ ஒரு தன்மையாயின்‌ நிச்‌ 
சங்காரகாலத்தில்‌ சங்காரகருத்தாவில்‌ ஒடுங்கிப்‌ படைப்புக்காலத்தில்‌ மீளச்‌ 
சங்காரகருதீதாவினின்அம்‌ தோன்றுவதாம்‌. அவ்வாறு உலகத்திற்கு ஒடு 
குதலுந்தோன்று தலும்‌ உண்டென்று கொள்வதாயின்‌ ஓடுங்கெ உலகம்‌ ஒடுங்‌ 
கியவாறே யொழியாது மிள உண்டாகவேண்டாம்‌; மீள உண்டாகவேண்டு 
மாயின்‌, முன்‌ ஓடுங்காது நிலைபெற்றிருக்கலாம்‌. அவ்வாறின்றி ஒடுங்கி மீள 






௪௬  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உளதாதல்‌ எதற்காக எனின்‌, உள்ளசாகிய உலகம்‌ உயிர்களின்‌ கருமமலம்‌ 
பரிபாகமா தற்பொருட்ட ஒடுக்கி ஆணவமலம்‌ பரிபாகமாதற்பொருட்டு 
மீளத்தோன்றும்‌, அவ்வாராயினும்‌ மூன்‌ காணப்பட்ட உலகம்‌ சங்காரகாலத்‌ 
தில்‌ நாசமாக மிளப்படைப்புக்காலத்தில்‌ வேறு உலசந்தோன்றுமென்று 
சொல்லாமல்‌, முன்னின்‌ ற, உலகமே ஒடு௩பி மீளச்சோன்றுமென்று சொல்‌ 
வதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையெனின்‌, எந்தப்பொருள்‌ எசணிடத்தில்‌ எவ்‌ 
வாறொடுங்கிற்றோ அர்தப்பொருள்‌ அதனிடத்தினின்‌ றும்‌ அவ்வாறு உளதா 
மென்பது எல்லாரானும்‌ விரும்பப்படுமாகலின்‌ அந்தத்‌ தருக்கமே பிரமாண 
மென்‌ றவா 2). 


(க-ரை.) உயிர்களின்‌ மும்மலங்களும்‌ பரிபாகமாதற்பொருட்டு உலகம்‌ 
ஒடுங்கித்தோன்றி நிற்கும்‌ என்பதாம்‌. 


' ஒஙெயெவாறே உளதாம்‌ என்னும்‌ தருக்கங்‌ கூறியதனால்‌ அந்த நியம 
மிலலையாயின்‌ நெல்லினீட த்துக்கமுகும்‌, கழுகிணிடத்தில்‌ நெல்லும்‌ தோன்‌ 
அதல்வேண்டி்‌; அவ்வாறின்றி நெல்வீனிடத்து நெல்லும்‌ கமுதினிடத்‌ 
துக்‌ கமுகுந்சோன்றுசற்கு ஏது நெல்லின்கொற்றமே நெல்வினிடத்தும, 
கமுன்தோற்றமே கமுகினிடதச்தும்‌ ஒடுங்கியிருத்தலாம்‌; ஆசலின்‌ இந்தத்‌ 
தருக்கமே சங்காரக்‌ கடவுளிடத்து ஒடுங்கிய உலகம்‌ மீளசசங்காரக்‌ கடவு 
ளில்‌ நின்றுக்‌ கோன்றுமென்பதை அறிவுறு க்துமென்‌ றவாருயிற்று, ஆகவே 
உலகமானது தோன்றுதல்‌ ஒடுங்குதல்‌ என்னும்‌ வேறுபாடுடன்‌ என்றும்‌ 
உள்பொருளாயினமை அறிக. 


உள்ள. காரியப்படுமென்று சொல்லுதல்‌ சற்காரியவாதம்‌ என்பதன்‌ 
பொருளாம்‌. இச்சற்காரியவாதமே சைவசித்தாந்தமாம்‌. இச்சற்காரியவாதத்‌ 
இணியல்பு “(தந்து முதல்காரகம்‌?? என்னும்‌ ஞானாமிர்த ௮கவலினுங 
காண்க. 

உலகம்‌ ஒடுங்குவதனால்‌ கருமமலம்‌ பரிபாசமாதல்‌ எவ்வாறெனின்‌, 
கருமமலமென்பது நல்வினை தீவினை யென்னு மிருவினையாம்‌. இவைகள்‌ 
பரிபாசமாசலாவது இவற்றின்‌ காரியமாகிய இன்பதுன்பங்களிற்‌ சமபுத்‌ 
இ தோன்றுதலாம்‌. அச்சமபுத்தி, இன்பமும்‌ துன்பமும்‌ நெடுங்காலம்‌ அனுப 
வித்து அவ்வனுபவத்தால்‌ அவ்விரண்டினுங்‌ கைப்புத்‌ தோன்றுதலா 
லுண்டாம்‌. இன்பத்துன்ப அனுபவத்திற்குக்‌ காரணமாகிய இருவினைகள்‌ 


பலனுக்கு வருங்காலத்து அவ்வனுபவத்திற்‌ கேற்றவாறு உடல்‌ முதலிய. 


வற்றை மாற்றிக்கொடுக்கவேண்டியது இறைவன்‌ கடமையா தலால்‌ அவ்‌ 
வாறு மாற்றங்கால்‌ உண்டாகிய ஒடுக்கம்‌ பக்குவமாயிருக்கும்‌ சன்மபலனை 
அனுபவித்துச்‌ தொலைப்பதற்கு ஏதுவாதலால்‌ ஒடுக்கம்‌ ச திய 
தின்‌ பொருட்டாயிற்று. 2 ம்‌ | 








பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௪ 


தோன்று சலினால்‌ ஆணவமலம்‌ பரிபாகமாதல்‌ எவ்வாறெனின்‌, ஆண 
வமலமானது அறியாமையைச்‌ செய்வதாம்‌. அல்வா செய்யுஞ்‌ சத்தி 
கெடுதல்‌ அணவமலபரிபாகமாம்‌. அறியாமையாவது அனாதிகெவலத்தில்‌ 
அறிவிச்செயல்கள்‌ தொழிற்படாது தடுக்கப்படுசல்‌; இருட்டியால்‌ ௮, த தடை 
நீங்குதல்‌ ஆணவமலபரிபாகமாம்‌; ஆதலால்‌, தோற்றம்‌ ஆணவமலபரிபாகத்‌ 


தின்‌ பொருட்டாயிற்று. 


ஒடுக்கமும்‌ தோற்றமும்‌ முறையே சருமமலமும்‌ ஆணவமலமும்‌ 
பரிபாகமாதற்பொருட்‌ டென்றதனால்‌ நிலைத்தல்‌ மாயாமலம்‌ பரிபாகமாதற்‌ 
பொருட்டு. எனக்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. நிலைத்தலினால்‌ மாயாமலம்‌ பரி 
பாகமாதல்‌ எவ்வாறெனின்‌, மாயை என்பது மயக்கத்தைச்‌ செய்வதாம்‌; 
மயக்கமாவது ஒன்றைப்‌ பிறிசொன்றாக உணரும்‌ விபரீத உணர்ச்சயொம்‌; 
அதாவது நித்தமல்லாத உலகத்தை நித்தமென உணர்சலாம்‌. இவ்விபரீ 
த வுணர்சசியினகேடு மாயாமலபரிபாக மெனப்படும்‌. இது நிததமென்‌ 
றெண்ணப்படும்‌ உலகம்‌ அநித்தமாதலை அனுபவத்திற்‌ காண்டலால்‌ உண்‌ 
டாம்‌; அவ்வாறு அனுபவத்திற்‌ காண்பதற்குச்‌ சிறிதுகாலமேனும்‌ உலகம்‌ 
நிலைத்திருக்கவேண்டு மாதலின்‌ நிலைத்தல்‌ மாயாமலபரிபாகத்தின்பொரு 
ட்டாயிற்று. 

இவ்வாறு ஆணவமலபரிபாசத்தின்பொருட்டு உலகந்தொனறி மாயா 
மலபரிபாகத்தின்பொருட்டு நிலைத்துக்‌ கன்மமல பரிபாகத்தின்‌ பொருட்டு 
ஒடுிங்குமாறு அறிக. 

உலகம்‌ உள்பொருளெனக்‌ கூறிய இவ்வுதாரணத்தானே இல்லதும்‌ 
உள்ள தஅமல்லாத உலகந்தோன்றுமென்னுஞ்‌ குனியவா திமதமும்‌, இல்லம்‌ 
உள்ளதுமாய உலகந்தொன்றுமென்னும்‌ அநேகாந்சவாதி மதமும்‌ மறுக்கப்‌ 
பட்டவாறறிக. அநேக அந்தத்தையுடையஅ அநெகாந்தம்‌; அந்தமென்பத 
முடிபு; அதாவது, உடம்பெடுத்தற்குமுன்‌ சீவன்‌ உண்டோ? இல்லையோ? 
என்று வினாவியபோது, உண்டாம்‌! இல்லையாம்‌! உண்டுமில்லையுமாம்‌! 
என்‌ றன்‌ முதலிய அனேக முடிபாக விடையிறத்தல்‌. சூணியவாதி - நால்‌ 
வகைப்‌ த்து மாத்தியமிகன்‌. அனேகாந்தவாதி - அருகதன. 


உலகம்‌ உள்பொருளென்று சாதித்த இதனானே ௨ பெட்ல 
உலகம்‌ ஒகெடத்தோன்‌ அதல்‌ ஒருகருத்தாவினாலாகும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்‌ 
ஆசை ப்ட்‌ அடுத்துக்‌ சிவ தவப்‌ 


ப அரத ்‌ கர்‌ £32 


௪௮  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உலகம ஒடுங்குதற்கு ஆதாரமாகிய சங்காரச்‌ கடவுளே 
உலகத்திற்கு முதற்கடவுள்‌ என்பதற்குக்காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 

இலயித்த 

தத்திதியி லேன்னி னழியா தவையழிவ 
தத்திதியு மாதியுமா மங்கு. 
சிற்றுரை. 


௭-௮ ௨-ம்‌ எனின்‌, இனிச்‌ சற்காரியவாதததஇின்‌ அவவக்‌ 
காரியங்கள்‌ தத்த முதற்காரணத்‌ தொடுங்குமெனவே கோடலின்‌ 
உலகிற்கு முதற்காரணமாகிய மூலப்பகுதி வாசுதேவனுருவாக 
லான்‌ உலகம்‌ அவன்மாட்‌ டொடுங்குமென்றலே அமைவுடைத்‌ 
தன்றி முதற்காரணத்‌ இன்‌ வேறாய்‌ நிமித்தகாரணமெனக்‌ கொண்ட 
சங்காரகருத்தாவின்மாட்‌ டொடுங்குமென்றல்‌ பொருந்தாதெனப்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து ஒஓடுங்னை சங்கா 
ரத்‌ இன்‌ எனவும்‌ இலயித்ததனனில்‌ எனவும்‌ கூறிப்போக்த த 
பேதுவை வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இலயித்தது அத்‌ இதியில்‌ என்னின்‌-உலகமொடுங்கியது 
அந்தமூலப்பகுதிவடிவாய இதிகருத்தாவின்‌க ணென்பையாயின்‌;- 
அவை அழியாது--(8 ௮ஙஙனங்‌ கொள்ளினும்‌ மூலப்பகுதிக்கு 
மேலுள்ள புவனங்கள்‌ அதனால்‌ வியாபிக்கப்படாமையிற்‌ கீழுள்ள 
ஏகதேசமாத்திரையே அண்டொடுங்குவதன்றி) மாயாகாரியத்‌ 
தொகுதிமுழுவதும்‌ ஆண்டொடுங்காது, (அற்றேல்‌ மாயாகாரியத்‌ 
தொகுதிமுழுவதும்‌ யாண்டொடுங்குவதெனின்‌),-- அத்திதியும்‌ 
ஆதியும்‌ ஆம்‌ அங்கு அழிவதஅ- அந்தத்‌ திதிக்‌ கடவுளும்‌ படைப்புக்‌ 
கடவுளும்‌ தோன்றுதற்குக்‌ காரணமாயெ அ௮ச்சங்காரக்கடவுளிடத்‌ 
தே (அவ்விருவசோடுங்கூட) அழிவதாம்‌ (அத்தொகுதி) என்க, 

இவ்வெண்பாவினைச்‌ ““செய்யுட்களோசை சிதையுங்காலிர 
ளபு--மையப்பா டின்றி யமையுமா--மைதீசொத்‌--றின்‌ றியுளு 
செய்யுட்‌ கெடினொற்றை யுண்டாக்கு--குன்றுமே லொற்றளபுங்‌ 
கொள்‌.” என்பதுபோல இரண்டதிகரணப்‌ பொருள்பமோாறு இரு 
தொடராக வைத்தரையாக்கா ற்‌ பொருளியைபுபடாமை யறிக, 


இலயித்தவென்னும்‌ பெயரெச்சம்‌ தன்‌ னெனனும்‌ இடப்‌ 
பெயரோடு முடிந்த த, 


நல்லதை ட அதது 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௯ 


இலயித்ததென்றது ஏதுப்பொருண்மையுணரநின்றபெயர்‌. 
இலயிச்‌,ததெனச்‌ சற்காரியவாதங்கூறவே இலயித்தவவத்தையின்‌ 
அவ்வக்காரியசத்திசமூகமாய்ச்‌ சூக்குமமாய்‌ நிற்பதொன்றுண்டு, 
அதுவே முதற்காணமெனப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காரணமாயெ 


மாயையுண்மையும்‌ பெறப்பட்டது, 


ஆ வென்பது முகனிலைத்தொழிற்பெயர்‌. வேண்டுமெனச்‌ 
செயப்படுபொருளைச்‌ செய்தது போலக்‌ கூறினார்‌, 


அவை தொகுதி; அஃறிணைப்பன்மைப்பெயரெனபார்க்கு 
அழியாது அழிவதென்னும்‌ ஒருமைகளோடியையாமையும்‌ உத்தரா 


மாகாமையு முணாக, 


திதியும்‌ ஆதியும்‌ ஆகுபெயர்‌; ஆமங்கு பெயசெச்சமுடிபு. 
இரணியகருப்பமதத்தையும்‌ மறுத்தற்பொருட்டுப்‌ படைப்‌ 
புக்‌ கடவுளையும்‌ உடன்கூறினார்‌. 


நிமி; தகாசணனாகிய முதல்வன்‌ உலகிற்கு முதற்காரணனல்ல 
ஞயினும்‌ முதற்காரணமாகிய மாயைக்கு ஆதாரமாய்‌ நிற்றலின்‌, 
உலகம்‌ அண்டொடுங்கி ஆண்டுநின்று தோன்றுதல்‌ அமையுமென்‌ 
பது வருகின்ற வெண்பாவிற்‌ பெறப்படும்‌. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) இலயிததது அத்திதியில்‌ என்னின்‌ அவை அழி 
யாது; அத்திதியும்‌ ஆதியும்‌ ஆம்‌ அங்கு அழிவது. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோேவெனின்‌, இனி உள்ளது காரி 
யப்படுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவாதங்கூறும்‌ மதத்தில்‌ காரியம்‌ ஒஙநெகுங்கால்‌ 
அதன்‌ முதற்காரணத்தில்‌ ஓடுங்குமெனவே கொள்ளுதலின்‌, உலகம்‌ ஒடுங்‌ 
குங்கால்‌ அவ்வுலகத்திற்கு முதற்காரணமா௫ய மூலப்பகுதி வாசுசேவனுரு 
வாகலான்‌, அவ்வாசுதேவனிடத்து உலகம்‌ ஒடுங்குமென்‌ றலே பொருக்தும்‌; 
அவ்வாறின்றி அவ்வாசுதேவனின்‌ வேருய நியித்தகாரணமெனக்‌ கொண்ட 
சங்காரகருதீதாவினிடத்தில்‌ ஒடுங்குமென்றல்‌ பொருர்சாசெனப்‌ பாஞ்ச 
ராத்திரிகள்‌ கூஐவராதலின்‌, அவர்கூற்றை ஆச௩ி த்செடுச தக்கொண்டு 
சங்காரகருத்தாவினிடத்து ஒடுங்குமெனக்கூறி ஒடுங்னெ சங்காரத்தின்‌ 
.... ஏன்றமேற்கோளிலுள்ள ஒடுக்குதவினால்‌ என்னுங்‌ குறிப்பே துவையும்‌ 
- இலயித்தசன்னில்‌ என்று மேற்காட்டிய உசாரணத்திலுள்ச இலயித்சவி 
னால்‌ என்னுங்குறிப்பேதுவையும்‌ வலியுறுத்தியவாறாம்‌, 
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௫௦ .சவஞானபோ்தச்ிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ஒரு காரியத்திற்கு முதற்காரணம்‌,  துணைக்காரணம்‌, நிமித்சகாரண 
மென மூன்றுகாசணம்‌ வேண்டப்படும்‌; காரணமாவது காரியத்திற்குமுன்‌ 
இன்‌ றியமையா ததாய்‌ இருப்பது; காரியமாவது செய்யப்படுவது. உதாரணம்‌ 
குடம்‌. அதற்கு இன்‌ றியமையா ததாய்‌ முன்னிருப்பன மண்‌, தண்டு சக்கரங்‌ 
கள்‌, குலாலன்‌ என்னு மூன்றுமாம்‌; அம்மூன்றனுள்‌ மண்‌ முதற்காரணம்‌; 
தண்டு சக்கரங்கள்‌ துணைக்காரணம்‌; குலாலன்‌ நியித்தகாரணம்‌. இவ்வாறே 
உலகிற்கு முதற்காரணம்‌ மாயை; துணைக்காரணம்‌ இறைவன்‌ சத்தியும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ கன்மமும்‌; நியித்தகாரணம்‌ இறைவன்‌ என அறிக. இவ்வாறாகவும்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌ மூலப்பகுதி முதற்காரணம்‌ என்றதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, மாயையிணின்று காலமுசலிய வித்தியா தத்துவம்‌ ஏழுந்தொன்றி, 
அந்த ஏழனுள்‌ கலாதத்துவத்தினின்று மூலப்பகுதிதோன்றி, அந்த மூலப்‌ 
பகுதியிணின்று ஆன்மதத்தவம்‌ இருபத்துநான்குக்தோன்றும்‌; தத்துவம்‌ 
இருபத்துகான்கே எனக்கொண்ட பாஞ்ச ராத்திரிகள்‌ மூலப்பகுதியை முதற்‌ 
காரணமாகக்‌ கொண்டனர்‌. அன்மதத்துவத்திற்குமேற்பட்ட வித்தியா 
தீதிதுவம்‌ வகச்துவம்களையுங்கூட்டி த தச துவம்‌ முபபச்சாறெனக்கொண்ட 
சைவசித்தாந்திகள்‌ அவ்விரு தத்‌ துவங்களுச்கும்‌ ஆதாரமாஇிய மாயையை 
முசற்காரணமெனக்‌ கொண்டனர்‌. ஞூலப்பகுதி வாசுசேவனுருவென்பது 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌ மகம்‌; ஆசலால்‌ வாசுதேவனில்‌ உலகம்‌ ஓடுங்குமென 
அவா கூறுவர்‌. 

(பொ-சை.) எது எசனிடச்தில்‌ ஒடுங்கும்‌ அது ௮சணிடத்திணின்‌ 
அம்‌ தோன்றுமென்னும்‌ நியாயப்படி. உலகம்‌ மூலப்பகுதிவடிவாகிய இதி 
கருச்சாவினிடச்து ஓஒடுங்குமாசலால்‌ ததி கருத்தாவாதிய விட்டுணுவே 
முதற்கடவுளென்பர்‌ பாஞ்சராத்திரிகள்‌. அவ்வாராயினும்‌ மூலப்பகுதிக்கு 
மேலுள்ள வித்தியாசச்துவம்‌ சிவசத்துவங்களிலுள்ள உலகங்கள்‌ அமமூலப்‌ 
பகுதியினால்‌ வியாபிக்கப்படாமையின்‌ ழுள்ள உலகங்களே அம்மூலப்‌ 
பகுதியினொடுங்குவதன்‌ றி மாயாகாரியமாகிய உலகமுழுவதும்‌ அமமூலப்‌ 
பகுதியில்‌ ஒடுங்குதவில்லே. உலகம்‌ முழுதும்‌ எவ்விடதீது ஒடுங்கு 
மெனின்‌, மேற்கூறிய இதிக்கடவுளும்‌ படைப்புக்கடவுளுக்‌ தொனறுதற் 
குக்‌ காரணமாகிய அச்சங்காரக்கடவுளிடத்தே அவ்விருவரோடுங்கூட ஒடஙெ 
கும என்‌ றவாறு. 

(க-ரை.) உலகம்‌ முழுவதும்‌ பிரமவிட்டுணுக்களுடன்‌ சங்காரக்‌ கடவு 
ளிடத்‌ தொடுங்குசவின்‌ சங்காரக்கடவுளே முசற்கடவுளென்பசாம்‌. 


இவ்வெண்பாவினைத்‌ தொல்காப்பியம்‌ எழுத்ததிகாரச்து நான்மரபு 
௬-வது சூச்திரவுரையில்‌ மாபுராணச்செய்யுளேன நச்சினார்க்கனியர்‌ எடுத்‌ 
துக்கூறிய ““செய்யுட்களோசை?? என்ற செய்யுளின்படி இரண்டதிகரணப்‌ 
பொருள்படுமாறு இருதொடராக வைத்து உரையாக்கால்‌ உலகம்‌ உள்ளது 
எனச்‌ சாதித்த முதலாவது தொடரும்‌, சங்காரக்சகடவுளே முசற்கடவுளெ 





பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௫௧ 


னச்‌ சாதித்த இரண்டாவது தொடரும்‌ ஒரு தொடராகநின்று பொருள்‌ 
பொருந்தாமை அறிக, 


இவ்வெண்பாவின்‌ முதலாவது தொடரினுள்ள இலயித்த என்னும 
பெயசெச்சம்‌ தன்‌ என்னும்‌ இடப்பெயரோடு முடிந்தது. தன்‌ என்பது 
ஒடுங்குதற்கு இடமாகிய தலைவனைக்குறித்தலால்‌ இடப்பெயர்‌. 


இலயித்தது என்றது இலயித்ததாகலான்‌ என்னும்‌ ஏதுப்பொருள்‌ 
உணமரநின்ற பெயர்ச்சொல்‌. ஆதலால்‌ இலயித்தது என்பதற்கு ஓடுங்திய 
சாகலான்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. இலயித்ததெனக்‌ கூறவே நாச 
மாகாமல்‌ ஒடுங்கியதென்றாடி, ஒடுங்கியது மிளத்தோன்றுமென்னுஞ சற்‌ 
காரியவாதங்‌ கூறியதாகும்‌, ஆகவே ஒடுங்யெ அவத்தையில்‌ ஒடுங்கப்படும 
காரியத்தின்‌ சத்திக்கூட்டமாய்ச்‌ சூக்குமமாய்‌ நிற்பசொன்றுண்டு. அவ்‌ 
வாறு நிற்பதுவே பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்காரணமா௫ய மாயையாம்‌. கருத்‌ 
தா உண்மைகூறிய இவ்வெண்பாவால்‌ மாயை உண்மையும்‌ பெறப்பட்டது. 


முதலாவது தொடரில்‌ உளதாவேண்டும்‌ என்பதிலுள்ள ஆ வென்பது 
ஆதல்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ கின்றமையால்‌ முதனிலைத்தொழிற்பெயர்‌. 
ஆதல்‌ என்பதில்‌ ஆ முதனிலை; தல்‌ தொழிலைக்குறிக்கும்‌ விகுதி; தல்‌ 
விகுதியின்றி ஆ வென்னும்‌ முதனிலை விகுதிப்பொருளைக்குறித்து நிற்‌ 
றவின்‌ முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயராயிற்று. அத்தொடரிலுள்ள வேண்டு 
மென்பது வேண்டப்படும்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது... (வேண்டப்படு 
மென்‌ திருப்பின்‌ உலகம்‌ செயப்படுபொருளாகும்‌; வேண்டுமென்‌ றிருப்பின்‌ 
உலகமே வேண்டுதலைச்‌ செய்வசாடி உலகம்‌ கருத்தாவாகும்‌; அவ்வாறு 
கூறுதல்‌ பொருந்தாதாகலின்‌ செயப்படுபொருளைக்குறிக்கும்‌ வேண்டப்படு 
மென்பகைச்‌ செய்ததுபோல வேண்டுமெனக்கூறினார்‌; “செயப்படு பொரு 
ளைச்‌ செய்ததபோலத்‌ - தொழிற்படக்கெத்தலும்‌ வழக்யென்‌ மரபே.) 
என்பதிலக்கணமா தவின்‌. (தொல்காப்பியம்‌ வினையியல்‌ சூத்திரம்‌, ௫௧௬.) 


இரண்டாவது தொடரிலுளள அவை என்பது பிரபஞ்சத்‌ தொகுதியைக்‌ 
குறித்துநின்றது. அவ்வாறன்றி அவை என்பதை அஃறிணைப்‌ பன்மைப்‌ 
பெயரெனக்‌ கொள்ளின்‌, அழியாது அழிவது என்னும்‌ ஒருமைகளோடு 
பொருந்தாது. அன்றியும்‌ உலகம ஒடுங்கியது தஇதிகருத்தாவின்கண்‌ என்ப 
தற்கு அவை ஒடுங்குமென்பது உத்தரமாகாமையும்‌ அறிக. 


இரண்டாவது தொடரிலுள்ள அத்திதியும்‌ ஆதியும்‌ என்பதில்‌ திதி 
என்பது தஇதியைச்செய்யும்‌ விட்ணுவையும்‌, ஆதி என்பது ஆதியைச்‌ 
செய்யும்‌ பிரமாவையும்‌ குறித்தவின்‌ அவ்விரண்டும்‌ ஆகுபெயர்‌, ஆதி 
என்பது தோன்றுதல்‌. அதன்‌ பின்னுள்ள ஆம்‌ அங்கு என்பதில்‌. ஆம 
என்பது தொன்றுதற்குக்‌ காரணமாகிய எனப பெயமரெச்சமுடிபாகநின்‌ அ 


(நி௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அஙகு என்பதனால்‌ உணர்த்தப்படும்‌ சங்காரக்கடவுளென்னும்‌ பெயர்‌ 
கொண்டுமுடிந்த அ; ஆதலின்‌ ஆமங்கு என்பது பெயரெச்சமுடிபாம. 

பாஞ்சராத்திரமதத்தை மறுப்பதோடு இரணியகருப்பமதத்தையும்‌ 
மறுத்தந்பொருட்டுப்‌ படைப்புக்கடவுளையும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 

இவ்வாறு சங்காரக்‌ கடவுளிடத்தே உலகம்‌ ஒடுங்குமெனக்‌ கூறிய 
விடத்து அக்கடவுள்‌ நிமித்தசாரணமாய்‌ நிற்பதன்றி முதற்காரணமாய்‌ நிற்ற 
லில்லை; ஆதலால்‌ முதற்காரணமாகெயெ மாயையினிடத்து உலகம்‌ ஒடுங்கு 
மன்றி நியித்தகாரணமாடய முதல்வனிடத்து உலசம்‌ ஒடுங்குமென்றல்‌ எவ்‌ 
வாறு பொருந்தமென ஆசங்கைகிகழுமன்றே; அந்நிகழ்ச்செற்றி முதல்வன்‌ 
உலகுக்கு முதற்காரணம்‌ அல்லஞனாயினும்‌ முதற்காரணமாதகிய மாயைக்கு 
ஆதாரமாய்‌ நிற்றலின்‌ ஆதாரமாய்‌ நிற்கும்‌ அம்முதல்வனிடத்து உலகம்‌ 
ஒடுங்தெ்‌ தோன்றுமென்றது பொருந்துமென்பதை அடுத்துவரும்‌ வெண்பா 
வினால்‌ கூறுகின்றார்‌. 

உலகம்‌ ஒருகருத்தாவை உடையது என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


வித்துண்டா மூல முளைத்தவா தாரகமா 
மத்தன்றா ணிற்ற லவர்வினையால்‌--வித்தகமாம்‌ 
வேட்வேனா மப்புழுப்போல்‌ வேண்டூருவைத்‌ தான்கோடுத்துக்‌ 
கூட்டானே மண்போற்‌ குளிர்ந்து. 
சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, உலகக்‌ தனக்கு முதற்காரணமாயெ 
மாயையி ஜொடுங்குவதன்றி நிமித்தகாரணன்‌ ஒருவனுண்டெனக்‌ 
கொள்ளினும்‌ அவன்மாட்டொடுங்குமென்றல்‌ பொருந்தாமை 
யின்‌, யாது யாண்டொடுிங்கும்‌ ௮ஃததனிலுற்பத்தியாம்‌ என்னும்‌ 
அவிநாபாவத்தான்‌ மாயையினொடுங்கிய உலகத்தை மாயையே 
தோற்றுவிக்கும்‌; இதற்கோரிறைவன்‌ :சவண்டா எனச்‌ சாங்யெ 
நூலார்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்‌ கடாவையாசங்கித்து உள்ளதற்குச்‌ 
செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌ என்னுமேதுவை வலி 
யுறுக்துதனுதலிற்று. 

(இ-ள.) மண்போல்‌ குளிர்ந்து வித்து உண்டா (மூலம்‌ முனை த்‌ 
தவா தாரகம்‌ ஆம்‌ அத்தன்‌ தாள நிற்றல்‌ அவர்‌ வினையால்‌ வித்த 
கம்‌ அம்‌--(மாயையும்‌ உலகமும்‌ வித்தும்‌ அங்குரமும்‌ போலுமாக 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௩ 


லின்‌ வித்துக்கு ஆதாரமாகிய) நிலங்குளிர்ந்தவழி (அதன்கண்‌) 
வித்துளதாக (அதனினின்றும்‌) அங்குரந்தோன்றியவாஅபோல 
மேலை வெண்பாவின்‌ இலயித்தது என்றதனாற்‌ பெறப்பட்ட 
மாயை) தனக்கா தாசமாய்‌ நின்று தோற்றுவிக்கும்‌ இறைவன அ சத்‌ 
தியின்கணுள்ள தாய்‌ நிற்றலால்‌ (அச்சத்திசங்கற்பித்தவழி) அவ 
சவர்வினைக்கீடாக (அவவக்காரியங்களை அவ்வவவியல்பிற்‌ பிறழா 
மற்‌ பயக்குஞ்‌) சதுர்ப்பாடுடைத்தாம்‌; (அல்லுழி உடைத்தன று; 
நிலங்குளிர்ந்தவழி அதன்‌ கட்டெந்தன்றி வித்து முளேயைத்‌ தோற்‌ 
முதவாறுபோலும்‌? ஆகலான்‌ மாயையினொடுங்கதக்‌ தோன்றிய 
உலகம்‌ அதற்காதாரமாய்‌ நின்ற இறைவன்‌ சத்தியினொடுக்கித்‌ 
தோன்றியதேயாம்‌) என்க, 


ஆகலானென்பஅமுதல்‌ குறிப்பெச்சம்‌, இது கிழங்கினின்‌ 
அந்‌ தோன்றிய தாமரையைப்‌ பங்கயமென்பதனானுமறிக, வழி 
நூலாசிரியர்‌ *“உயிரவை யோடுங்கிப்‌ பின்னு முதிப்பதெ னான்‌ 
பால்‌, எ-ம்‌, “உலகவ னுருவிற்றோன்றி யொடுங்கிடும்‌” ௪-ம்‌ 
ஒதியதூஉம்‌, உலகவனுருவிற்றோன்றி யொடுங்குமாறு வாதுளாக 
மத்தில்‌ வகுத்தோதியதூஉம்‌ இவ்வியல்பு ரோக்கியென்க, இஃ 
தறியாதார்‌ இன்னோரன்னவற்றைத்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே 
யுரைப்ப, 

உவமவினை பொருளினும்‌ பொருளடை உவமையினுஞ்‌ சென்‌ 
றியையும்‌, 

உண்டாகவெனச்‌ சற்காரியத்தை வலியுறுத்துதல்‌, வித்தில்‌ 
வழி நிலத்தினின்றும்‌ அங்குரந்தோன்றாதவா அபோல மாயை 
யில்வழிப்‌ பிரமத்தினின்‌றும்‌ உலகந்தொன்றாதெனப்‌ பரிணாமவா இ 
களையும்‌, மாயை அநிர்வசனமென்னும்‌ மாயாவா இகளையும்‌, வித்து 
நிலனும்போலென்றதனான்‌ மாயை முதல்வனின்‌ வேறு பொரு 
ளன்மென்னுஞ்சிவாத்துவிதசைவர்‌ பாஞ்சசாத்திரிகளையும்‌ மறுத்த 
வாறாயிற் அ, 


முதல்வன்‌ பலவேறுவகைப்படச்‌ சங்கற்பித்தவாறென்னை 
என்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து, அவர்வினையாலென்றார்‌, 


வித்தகம்‌ விரித்‌ நிரமென்‌ அரைப்பினு மமையும்‌, 


அற்றேல்‌, தன்வயத்தானன்றி வினைவயத்தாற்‌ ரேற்றுவிப்‌ 
பான்‌ இறைவனாகானெனின, 


௫௫ . சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌,. 
விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு) மண்போல்‌ குளிர்ந்து வித்து உண்டா மூலம்‌ முளைத்‌ 
சீவா தாரகம்‌ ஆம்‌ அத்தன்‌ தாள்‌ நிற்றல்‌ அவர்வினையால்‌ வித்தகம்‌ ஆம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, உலகச்திற்கு நியித்‌ 
தீகாரணன உண்டெனக்‌ கொள்ளினும்‌ அவ்வுலகந்‌ தனக்கு முதற்காரண 
மாகிய மாயையின்‌ ஒடுங்குவதனறி நிமித்தகாரணனிடத்து ஒடுங்குமென்‌ 
மல்‌ பொருந்தாது; ஆதலால்‌, எது எதணிடத்தி லொடுங்கும்‌ அது அத 
னிடத்தில்‌ நின்றும்‌ உற்பத்தியாம்‌ என்னும்‌ அவிநாபாவம்‌ மேல்‌ ஆண்டு 
ஒடுங்குதலின்‌ என்ற எஏதவில்‌ இத்தாந்தபட்சமாகச்‌ சாதிக்கப்பட்டவாறு 
மாயையினொடுக்கிய உலகத்தை மாயையே மீளத்‌ தோற்றுவிக்குமாதலால்‌ 
இதற்கொர்‌ இறைவன்‌ வேண்டாமெனச்‌ சாங்கெதூலார்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ 
கூற்றை ஆசிரியர்‌ சங்கத்‌ துக்கொண்டு மாயையினொடுங்கிய உலகம்‌ மீள 
மாயையிணின்று தொற்றுதற்கு ஒர்‌ இறைவன்‌ வேண்டுமெனக்கூறி உள்ள 
தற்குச்‌ செய்வோரின்றிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வலி 
யுறுத்தியவாரறாம்‌. 

(இவ்வெண்பாவின்‌ மூதற்றொடரின்‌ பொழிப்புரை.) மாயைபோல்‌ 
வித்தும்‌, உலகம்போல்‌ முளையுமாகலின்‌, வித்துக்கு ஆதாரமாயெ நிலங்‌ 
குளிர்ந்சவிடதீது அந்நிலத்தினகணுள்ள வித்தினின்‌ றும்‌ மூளைதோன்றுமாறு 
போல; மேலைவெண்பாவில்‌ இலயித்தது என்றதனால்‌ பெறப்பட்டமாயை 
தனக்காதாரமாகிய இறைவனது சத்தியின்௧ணுள்ளதாய்நின்று, நிலங்‌ 
குளிர்வதபோல்‌, சத்திசங்கற்பித்தவிடத்து அவ ரவர்வினைக் டாக. 
அல்வக்காரியங்களைப்‌ பிறழாமல்‌ தோற்றுவிச்குஞ்‌ சாமர்த்‌ தியத்ைத 
உடையதாம்‌. சத்திசங்கற்பியாசவிடத்துக்‌ காரியங்களைத்‌ தொற்றுவிக்குஞ்‌ 
சாமர்த்தியம்‌ மாயைக்குக்‌ இடையாத. அது எ அபோலவெனின்‌, நிலங்‌ 
குளிராதவிடத்து வித்து முளையைத்தோற்றுவிக்காதவாறுபோலும்‌. ஆத 
வின்‌ மாயையினொடுங்கித்‌ தோன்றிய உலகம்‌ மாயைக்காதாரமாய்‌ வட்‌ 
இறைவன்‌ சத்தியில்‌ ஒடுங்செ்‌ தொன்‌ றியதேயாம்‌ என்றவாறு. 

(க - ரை.) நிலங்குளிர்க்சவிட த்து வித்தினின்று மூளைதோன்றுமாறு 
போல, இறைவன்‌ சத்திசங்கற்பித்தவிடத்து மாயையினின்று உலச்கக்க 
அம்‌ என்பதாம்‌. 

- இவ்வெண்பாவில்‌ வேட்வெனாம்‌ என்பதுமுதல்‌ கூட்டானே என்பது 
வரையிலுள்ள தொடர்‌ சுதந்தரத்திற்கு இழுக்கில்லை என்ற பிறிதொரு 
விஷயத்தைக்‌ குறித்தலால்‌ இவ்வுரையிற்‌ கண்ட குறிப்புக்களைக்‌ சதிஸ்‌ 
அடித்து அத்தொடருக்கு உரைகூறுகினறார்‌. 

இவ்வுரையில்‌ ஆகலான்‌ என்பதுமுதல்‌ தோன்றியதேயாம்‌ என்பது 
வரை ஆதாரம்‌ என்பதுபற்றிக்‌ குறிப்பாகக்‌ கொள்ளுமாறு எஞ்சிக்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. டு௫ 


இடத்தலாற்‌ குறிப்பெச்சம்‌. மாயையினின்று தோன்றிய உலகத்தைச்‌ சத்‌ 
இியினின்றுக்‌ தோன்றியதாகக்‌ கூறும்‌ இது இழங்கனின்றுந்‌ தோன்றிய 
சாமரையைச்‌ சேற்றில்‌ நின்றுக்‌ தோன நியதெனப்‌ பொருள்கொள்ளும்படி 
பங்கயமென்பதனானுமறிக. பங்கம்‌ சேறு; ஜம்‌ தோன்றுதல்‌, பங்கஜ 
மென்னும்‌ வடமொழி தமிழில்‌ பங்கயம்‌ என்றாயிற்று. சத்தியிற்றோன்‌ றிய 
தெனவே சத்தி இறைவனிற்‌ பிரிப்பின்‌ நிறிற்குமாதலின்‌ இறைவனிற்‌ ரோ 
ன்றியதெனக்‌ கொள்ளப்படும்‌. அவ்வாறு இறைவனிற்‌ றோன்றும்‌ என்னுங்‌ 
க்ருதிதுப்பற்றியே வழிநூலாசிரியர்‌, இவெஞானத்தியார்‌ முதற்குத்திரம 
௩௨-வது செய்யுளில்‌ “*உயிரவை யொடுங்இப்‌ பின்னு மூதிப்பதெ னரன்‌ 
பால்‌?! எனவும்‌, ௮ச்சூத்திரம்‌ ௪௮-வது செய்யுளில்‌ ““உலகவனுருவிற்றோ 
ன்றி யொடெகதிடும? எனவுங்கூறினார்‌. வாதுளாகமத்தில்‌ உலகம்‌ அவனுரு 
விற்றோன்றி யொடுங்கடுமாறு வகுத்தோதியதூஉம்‌ இக்கருத்துப்பற்றி 
யென அறிக. இக்கருத்தறியாதார்‌ இவைபோன்‌ றவற்றைக்கொண்டு மாயை 
யென்பதொனறில்லை: யெனவும்‌, இறைவனே முதற்காரணமாகவும்‌ நிற்ப 
னெனவும்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே உரைப்பர்‌. 

உலகம்‌ சடப்பொருளாதலால்‌ இச்சடப்பொருளாகிய காரியத்துக்கு 
மேதற்காரணமும்‌ சடமாயிருத்தல்‌ வேண்டுமேயன்றிச்‌ இத்தாயிருத்தல்‌ 
கூடாது. கடவுளோ சத்துப்பொருள்‌ சித்தினிடத்திவிருந்து சடந்தோன்‌ 
றுமாயின்‌ நெல்லினிடத்திலிருக்து கமுகு சோன்றல்வேண்டும்‌. அவ்வாறு 
தோன்றுதல்‌ இன்மையின்‌ உலகத்துக்கு முதற்காரணம்‌ கடவுளென்‌ றல்‌ 
பொருந்தாது. 

இத்தில்கின்று சடமுஞ்‌ சடத்தில்நின்று சத்தும்‌ தோன்றுமென்றல்‌ 
பொருச்துமெனவும்‌ அதற்கு உதாரணங்கள்‌ உண்டு எனவும்‌ அவர்‌ கூறுவர்‌. 
அக்க தறுவருமாறு:-சிலந்தியாகய த்திலிருந்‌ து நூலாகிய சடம்‌ தொன்‌ றவ 
தும்‌ மனிதனாடிய ித்திவிருர்‌ து உரோமம்‌ நகம்‌ முதலிய சடம்‌ தோன்றுவ 
அம கோமயமாஇிய சடத்திலிருந்து தேள்‌ புழுமுதலிய சித த. த்சோன்றுவதும்‌ 
பிரத்தியக்ூஷமாதவின்‌ கடவுளாகிய இத்துப்பொருளிவிரு்து உலகமாகிய 
சடப்பொருள்‌ தோன்றுமென்பர்‌. இவர்‌ தணு ஆராயாக்‌ குறையினால்‌ 
இவ்வாறு கூறுவதேயன்‌ றிப்‌ பிறிதில்லை. எவ்வாறெணின்‌, சிலந்தியின்‌ உட 
லாகிய சடத்திவிருந்து நூலாகிய சடம்‌ சோன்றிற்றேயன்றி உயிரினிடத்‌ 
இலிருந்து தோன்றவில்லை. இவ்வாறே மனிதனாகிய உடலினிடத்தினின்று 
நகமுதலியன தோன்‌ றினவேயன்றி உயிரினிடத்தினின்று தோன்‌ றவில்லை. 
இனிக்கோமயமாதிய சடத்திலிருந்து தேள்‌ முதலியவற்றின்‌ உடம்பாகிய 
சடம்‌ தோன்றிற்றேயன்றி உயிர்‌ தோன்றவில்லை; ஆயினும்‌ சட்ப்பொரு 
ளாயெ இலந்தியுட்லினிடத்தும்‌ மனிதவுடலினிடத்தும்‌ முறையே பூலும்‌ 
நகம்முதவியனவும்‌ தோன்றுதற்கு அவ்வுடலோடு உயிர்‌ இருத்தல்வேண்‌ 
டிம்‌, இன்றேல்‌ அவை தோன்றுமாறில்லை, ஆகவே உயிர்‌ நிமித்தகாரண' 
மும்‌. உடல்‌ முதற்காரணமுமாகும்‌. இவ்வாறே இறைவன்‌ நிமித்தசாரண 
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நா்‌ ஆல்‌ 





௫௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மும்‌ இறைவனையின்ஜித்‌ சனித்துநில்லாத மாயை முதற்காரணமுமாய்‌ 
நிற்க இறைவன்‌ இற்சத்தியின்‌ வியாபாரபேசத்தால்‌ முதற்காரணமாயெ 
மாயையிணின்று உலகம்‌ தொன்றுமென்க. 


இசன்மேல்‌ தம்‌ கருத்தை நிரப்புதற்கு வழியில்லாதுபோகவே, 
கடவுட்பொருளோடு உவமித்துச்‌ சொல்லக்கூடியபொருள்‌ வேறுதிடையா 
தெனவும்‌, இடைப்பின்‌ இரண்டும்‌ கடவுள்‌ எனவேபடுமெனவும்‌, ௮துமிகை 
யென்னுங்‌ குற்றமாமெனவும்‌, ஆதலால்‌ உவமானத்தில்வைசத்து ஆராய்தல்‌ 
தருதியன்றெனவும்‌, நூற்பிரமாணமேகொள்ளச்சக்கசெனவும்‌ அதன்படி 
கடவுளே முதற்காரணமெனவுங்‌ கூறப்புகன்‌, 


அற்பிரமாணத்தை மதவாதிகள்‌ அனைவரும்‌ ஏற்றுக்கொள்வதில்லை. 
ஆதலால்‌ எவரும்‌ ஏன்றுகொள்ளுதற்குரிய பிரமாணம்‌ அஅமானமேயாம; 
அதமானமாவது எது திருட்டாஈதங்களோடு கூடியது. எதுமட்டும்‌ இருந்து 
இருட்டாஈ சம்‌ இல்லையாயின்‌ அவ்வறுமானம்‌ மூடிவுபெறுசலின்மையென்‌ 
னும்‌ ஏதுபபோலியுட்படும்‌. ஆதலால்‌ திருட்டாந்தம்‌ கூறியே ௮நுமானத்‌ 
சைச்‌ சாதிக்கவேண்டும்‌. இவ்வாறுகூறும்‌ ௮ நுமானப்பிரமாணமும்‌ சாத்‌ 
திரப்பிரமாணத்தோடு ஒரு சிறிதும்‌ முரணாது. மு. ரணுமாயின்‌ பிரமாண 
மாகமாட்டாது. ஆயின்‌ ஒன்றுபோதாதோவெனின்‌, மேற்கூறியவாறு 
சாத்திரத்தை ஏன்றுகொள்ளாசார்க்கும்‌ அறிவுறுத்துதற்பொருட்டு இரு 
பிரமாணங்களும்‌ வேண்டப்படுவனேயாம்‌. ஆதலால்‌ கடவுளைப்பற்றிக்‌ 
கூறுவசற்குத்‌ திருட்டாந்தம்‌ இடையாசென்றுகூறும்‌ இவர்கூற்றுப்‌ பயன்‌ 
படாமையறிக. ஆகவே உலகச்துக்கு முதற்காரணம்‌ மாயையேயாம்‌. முதற்‌ 
காரணம்‌ நியித்தகாரணம்‌ உண்டென்பதற்கு மேற்கூறிய சிலந்தி மனுடன்‌ 
முதலிய திருட்டாந்தத்தைக்‌ கூறாமல்‌ சைவசித்தா்தநூல்களில்‌ மண்ணை 
யும்‌ குயவனையும்‌ கூறியகருத்தென்னையெனின்‌, இரண்டும்‌ ஒன்‌ றேயென 
மயங்காதிருத்சற்பொருட்டன்மிப்‌ பிறிதில்லையென்க. 


இவ்வெண்பாவில்‌ நிலமும்‌, வித்தும்‌, முளையும்‌ உவமானம்‌. இறைவனு 
டைய சத்தியும்‌, மாயையும்‌, உலகழும்‌ உவமேயப்பொருள்‌. உவமானத்தில்‌ 
நிலங்குளிர்ந்தவிடத்து வித்தினின்றம்‌ முளை தோன்றுமெனப்பட்டது. 
குளிர்தலாகிய உவமான வினைபோல்‌ சத்திக்குச்‌ செய்யுளில்‌ வினைகூற 
வில்லை. சத்தியைத்‌ தாள்‌ என்று கூறிவிடுச்சனா; உவமானத்திற்‌ கூறிய 
வினை சத்திக்கும்‌ பொருந்துமாதலால்‌ அவ்வாறு வருவித்து சத்திசங்கற்பித்த 
வழி என உரைசெய்யப்பட்டது. நிலத்தின்வினை குளிர்தலும்‌, சத்தியின்‌ 
வினை சங்கற்பித்தலுமென அறிக, உவமேயப்பொருளில்‌ இறைவன்‌ சத்‌ 
திக்கு அடையாக தாரகமாம்‌ எனக்கூறப்பட்டுள்ளது; அதுபோல உவமா 
னத்தில்‌ நிலம்‌ ஆதாரமென்று கூறப்படவில்லை; உவமேயத்திற்‌ கூறிய 
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பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௭ 


ஆதாரமென்னும்‌ அடை உவமானத்திலும்‌ பொருந்துமாதலால்‌ வித்துக்கு 
ஆதாரமாகிய நிலமென உரைசெய்யப்பட்டது. 


வித்து உண்டாக என்பது உண்டா என சறுகுறைந்துகின்றத; ௮௮ 
உள்ளது காரியப்படுமென்னுஞ்‌ சற்காரியவா சத்தை வலியுற ச்து.சலாம்‌. 


இச்சற்காரியவாதத்தை வலியுறுத்துசலால்‌ இறைவன்‌ வேண்டாமென 
னுஞ்‌ சாங்கிெயநாலாரை மறுத்ததோடு பரிணாமவா இகளையும்‌ மாயாவாதிகளை 
யும்‌ பாஞ்சராத்திரிகளையும்‌ மறுத்தவாறாயிற்று. எவ்வாறெனின்‌, 


பரிணாமவாஇகள்‌ மாயையில்லையென்றும்‌ பிரமமே உலகமாகத்தோ 
ன்றுமென்றுங்கூறுவர்‌; நிலத்தினின்றும்‌ வித்தில்லாமல்‌ முளை தோன்று 
மாயின்‌ பிரமத்தினின்‌ ஓம்‌ மாயையில்லாமல்‌ உலகந்தோன்று மென்றல்‌ 
கூடும்‌; அவ்வாறின்றி நிலத்தில்‌ வித்துக்டெந்து அதினின்‌ று முளைதோன்று 
மாறுபோல பிரமத்தில்‌ மாயை அடங்கியிருக்து அம்மாயையினின்‌ று உலகர்‌ 
தோன்றுமென்று கூறிய இதனால்‌ பரிணாமவாதிகள்‌ மறுக்கப்பட்டார்கள்‌. 


இணி, மாயாவாதிகள்‌ மாயையை அநிர்வசனமென்பர்‌, அநிர்வசன 
மென்பது உறுதியாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாதது என்பதாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, 
வசனம்‌-சொல்வது; நிர்வசனம்‌-நிர்ப்பந்தமென்பதுபோல  உறுதியாய்‌ச்‌ 
சொல்வது; அநிர்வசனம்‌ உறுதியாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாததென அறிக. இவ்‌ 
வெண்பாவினால்‌ மாயை உள்பொருளென்று உறுதியாகக்கூறினமையால்‌ 
அது அநிர்வசனமென்னு மாயாவாதிகள்‌ மறுக்கப்பட்டார்கள்‌. 


இனி, பாஞ்சராத்திரிகள்‌ மாயை இறைவனின்‌ வேறில்லை யென்பர்‌. 
வித்து நிலத்தின்‌ வேறாதல்போல மாயை முதல்வனின்‌ வேறென்று கூறி 
யதனால்‌ அவர்கள்‌ மறுக்கப்பட்டார்கள்‌. பாஞ்சராத்திரிகளபோலவே மாயை 
முதல்வனின்‌ வேறன்றெனச்கூறும்‌ சிவாத்துவிசசைவரும்‌ அதனான்‌ மறுக்‌ 
கப்பட்டவாறு அறிக. 

முதல்வன்‌ சங்கற்பித்தவிடத்து மாயையிணின்று உலகர்‌ தோன்று 
மென்றதனால்‌ பலவேறுவகையான உலகம்‌ தோன்றுதற்கு முதல்வன்‌ பல 
வேறு வகைப்படச்‌ சங்கற்பித்தல்வேண்டும்‌; அவ்வாறு பலவேறுவகைப்‌ 
படச்‌ சங்கற்பித்தற்கு ஏது என்னையென்னும்‌ வினா நிகழுமாதலின்‌, அவ்‌ 
வினாவை ஆசங்கித்‌ துக்கொண்டு அவரவர்‌ வினைக்‌ கூடாகச்‌ சங்கற்பித்சவாரு 
மென்பது தோன்றச்‌ செய்யுளில்‌ அவர்‌ வினை யாலென்றார்‌. 


வித்தகம என்பதற்குச்‌ சதுர்ப்பாடு (அதாவது சாமர்த்தியம்‌) என்று 
உரைசெய்யப்பட்டது. விசித்திரம்‌ என்று உரைசெய்யினும்‌ அமையும்‌. 







i க்‌. இவ்வாறு உயிர்களின்‌ வினைவயத்தால்‌ மாயையிணின்றும்‌ உலகை 
- இறைவன்‌ தோற்றுவிப்பன்‌ என்று கூறவே இறைவலுக்குத்‌ தன்வயத்த 
த 


Ei 


நி௮ இவஞானபோக்ச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னென்னும்‌ இலக்கணம்‌ இல்லையாய்‌ வினையாகிய பிறவயத்தன்‌ என்பது 
சசதித்துப்‌ பிறவயத்தன்‌ இறைவனாகான்‌ என்பது பெறப்படும்‌; ஆதலால்‌, 
வினைவயச்சனாயினுக்‌ சன்வயத்திற்கு இழுக்லெலை என்பதை வெண்பா 
வின்‌ மற்றொரு தொடரால்‌ எடுத்து விளக்குகின்றார்‌. தன்வயம்‌ என்பது 
சுதந்தாமுடைமை; அதாவது தானாகவே யாவுஞ்செய்தல்‌. பி றர்வயமென்‌ 
பனு தானாக ஒன்றுஞ்செய்சலின் றிப்‌ பிறர்வழியில்‌ நின்றுசெய்தல்‌. 


வெண்பாவின்‌ பின்சொடர்‌. 
சிற்றுரை, 


வேட்டுவன்‌ ஆம்‌ அப்புழுப்போல்‌ வேண்டு உருவைத்தான்‌ 
கொடுத்துக்‌ கூட்டானே-—வேட்டுவனாதலை விரும்பும்‌ புழுவிற்கு 
வேட்டுவன்‌ விரும்பிய வடிவினைக்‌ கொடுக்குமாறுபோல, இறை 
வனும்‌ (அவரவர்‌) வேண்டுமுருவினைக்கொடுத்த (அவவினைக்குக்‌ 
தக்க பயன்களையுங்‌) கூட்டுவன்‌ (ஆகலான்‌ ௮துகொண்டு சுதந்‌ 
தகக முகில்‌) என்க, 


ஆகலான்‌ எந்த கொண்ல்‌ சுதந்தரத்‌ இற்கிமுக்கென்னை யென்‌ 
பது குறிப்பெச்சம்‌. 


போல்‌ அசை, குளிர்க்கவழியென்பது கன்சி ட 
நின்றது. 


நிற்றலினென்னும்‌ வீஈ்காவது பதம நிகதக்கத்‌ ஏகாரம்‌ 
எ.இர்மழை. 
விளக்கம்‌. 


(இரண்டாவது தொடரின்‌ பொஃரை.) வேட்டைவாளி (குளவிகளி 
லொருசாதி) யாசலைவிரும்பும்‌ புழுவுக்கு ௮ து விரும்பிய ௮வ்வடி வினைப்புழு 
வை எடுத்தவைத்திருக்கும்‌ அக்குளவிகொடுக்குமாறுபோல, அவரவர்‌ விரும 
பியவண்ணம்‌ விரும்புதலாகெ வினைக்குத்தக்க வடிவினையும்‌ பயன்களையும்‌ 
மாயையினின்று இறைவன்‌ தோற்றுவித்துக்‌ கூட்வெனாசலால்‌ ௮ தஅகொண் 
டு சுதந்தரத்திற்கு இழுக்கில்லை என்றவாறு. 


(க-ரை.) உயிர்களின்‌ வினைக்கீடாக உலகத்தை இறைவன்‌ தோற்று 
விச்சலால்‌ சுதந்திரத்திற்குக்‌ குறைவில்லை யென்ப தாம. 


கூட்டுசலாகய சுதந்திரம்‌ இறைவனுக்கிருக்கலால்‌ சுதந்திரமுடைய 
னென்பது பெறப்படும்‌. இக்கறாத்‌துப்பற்றியே “(வேண்டுவார்‌ வேண்டு 
வதே ஈவான்‌ கண்டாய்‌)? எனத்‌ தஇருகாவுக்சரசுசுவாமிகள்‌ இிரும்றைச்சாட்‌ 
டுத்‌ தேவாரத்தில்‌ ௮ருளிச்செய்வா.ராயினர்‌. 


அ வ்‌ 
ப்‌ ன்ட்‌ வண hy ட இட இடமி 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௫௯ 


உ-வஅ தொடரிலுள்ள உரையில்‌ ஆகலான்‌ என்பது முதல்‌ இழுக 
கென்னை என்பது வரைவேண்டுருவைக்‌ கொடுத்தலென்பதனால்‌ குறிப்பாக 
எஞ்ச நின்‌ றமையால்‌ குறிப்பெச்சம்‌, 

அப்புழுப்போல்‌ என்பதிலுள்ள போல்‌ என்பது உவம உருபன்று) 
அசையாம்‌. 

முதலாவது தொடரில்‌ மண்போல்‌ குளிர்ந்கவழி என நிற்கற்பாலது 
குளிர்ந்து எனத்‌ திரிந்து நின்றது. அத்தொடரில்‌ அத்தன்றாள்நிற்றல்‌ 
என்பதில்‌ 8ந்தாவதாகிய இன்‌ உருபு விகா.ரத்தாற்றொக்குகின்றது. அவ்‌ 
வுருபு ஏதுப்பொருளின்‌ நின்றமையால்‌ நிற்றலால்‌ என உரைசெய்யப 
பட்டது. 


இசண்டாவதுதொடரில்‌ கூட்டானே என்பதிலுள்ள எகாரம கூட்டு 
வன்‌ என்னும்‌ பொருளின்‌ நின்றமையால்‌ எதிர்மறை. 
இவ்வாறு முதல்வன்‌ உலகைத்தோற்றுவித்து நிலைப்பித்து ஒடுக்கு 
வன்‌ என்பது இவ்வெண்பாவாலும்‌ மேலைவெண்பா முதலியவற்றாலும்‌ 
பெறப்படவே அத்தொழில்‌ செய்வதனால்‌ இறைவன்‌ விகாரமெய்தாணோ 
என்னுஞ்‌ சங்கையை அடுத்தவெண்பாவால்‌ நீக்குகின்றார்‌. 
இறைவன்‌ முத்தொழில்செய்தம்‌ வேற்றுமையடையான்‌ 
என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
நோக்காது நோக்கி நோடித்தன்றே காலத்திற்‌ 
முக்காது நின்றுளத்திற்‌ கண்டிறைவ--னாக்காதே 
கண்ட நனவுணர்விற்‌ கண்ட கனவுணரக்‌ 
கண்ட வனி லிற்றின்றாங்‌ கட்ட. 
சிற்றுரை. 
எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, மேலையுதாரணத்திற்‌ கூறியவாற்முன்‌ 
உலகிற்கு முதற்கடவுள்‌ உண்டெனக்‌ கொள்ளினும்‌, அவன படை 
ப்புமுதலியன தொழில்‌ செய்வானாயின்‌ விகாசமெய்தி அதனிற்‌ 
பந்தமுஅவானென்னு மவர்மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவை யாசங்‌இத்‌ 
அ எதுவை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 
(இ-ள்‌.) இறைவன்‌-முதல்வன்‌,-காலத்தில்‌ தாக்காது நின்று... 
(இறப்பு நிகழ்வு எதிர்வு முதலியனவாய்‌ வேறுபட்டு எல்லாத்‌ 
ம்‌  தொழிலஞ்‌ செய்துக்‌ தனக்கு விகாரமின்றி நிற்கும்‌) காலம்போல 
CL ரப்படாதுநின்னு,-ஆக்கா தே கண்டு-(பிரபஞ்சத்தைக்‌) காணத்‌ 







௬௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தாற்படையாது சங்கறபமாத்திரத்தானே படைத௮,-கோக்காது 
(நொக்கி நொடித்து--(அவ்வாறே) காவாது காத்து (அழியா) தழி 
ததலால்‌,—அனழே இன்று அம்‌ கட்டு-(இவவமலனுக்குப்‌) பந்த 
மின்றுாதல்‌,-உள த்தில்‌ கனவு கண்ட கண்ட நனவு உணர்வில்‌ உண 
ரக்கண்டவனில்‌ இற்று-—(கற்றநூற சொல்லும்‌ பொருளும்‌) உள 
ளத்திற்‌ ஜோன்றுங்கால்‌ உள்ளம்‌ அவற்றிற்‌ ரொடக்குண்ணாத 
வாறும்பாலும்‌ கனவின்கட்‌ கண்டவற்றைப்‌ -புறத்து விடயங்களை 
யறிந்து வந்த நனவுணாவின்கண்ணே விளங்க வறிந்தவன்‌ அப்‌ 
பொழுது அவற்றிற்‌ ரொடக்குண்ணாதவாறுபோலு மித்தன்மைத்‌ 
து என்க, 

எனவே இஃதிவவாராகவென்‌ றெண்ணுதலாகிய சங்கற்ப 
மாத்திசையாற்‌ செய்வதூஉம்‌, காணத்தாற்‌ செய்வதூஉமென 
வினை முதல்‌ இருவகைப்படுமென்பதூஉம்‌, கசணத்தானன்‌ றிச்‌ 
செய்யமாட்டாத குயவன்‌ முதலியோர்‌ சங்கற்பமாத்திசையாற்‌ 
செய்யு முதல்வனுக்கு வினைமுதலா தற்‌ பொதுமைபற்றி ஒருபுடை 
யுவமையா தலன்றி, முற்றுவமையாதல்‌ செல்லாமையானும்‌, 
சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுஞ்‌ செய்திக்குக்‌ கட்டுண்டன்‌ 
முதலிய குற்றங்கள்‌ பகைப்பொ ருளாகலானும்‌, அவையாண்டுளவா 
தற்கோரியைபின்றென்பதூஉம்‌ கூறி ஏதுவைவலியுறுத்தவாறு 
காண்க, 

ஆக்குதல்‌ படைத்தல்‌; காண்டலும்‌ ௮து, நோக்குதல்‌ காத்‌ 
தல்‌. நொடித்தல்‌ அழித்தல்‌; அது **நொடித்தான்மலை” என்பத 
னானுமறிக,. 

ஆக்காது கோக்காது என்றமையால்‌ நொடியாதென்பது வரு 
விச்‌ துரசைக்கப்பட்டது. கொடித்தலானென்பது நொடித்தெனத்‌ 
திரிந்தது. 


அன்றே அசை; த யெனினுமமையும்‌, 

இல்‌ மூன்றும்‌ உவம வுருபுகள, 

உளத்திலென்பதற்குச்‌ சங்கற்பத்தாலென்‌ ப று ரைைப்பினு 
மமையும்‌, அ 

இன்றாங்கட்டு என்பது “அருங்கேடன்‌? என்பதுபோல 
நின்றது, 


ச ! : 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௬௧ 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு. ) இறைவன்‌ காலத்தில்‌ தாக்காது நின்று ஆக்காதே 
கண்டு நோக்காது நோக்கி நொடிச்து அன்றே இன்று ஆம்‌ கட்டு, உளத்‌ 
தில்‌ சனவுகண்ட சண்டகனவு உணர்வில்‌ உணரக்கண்டவனில்‌ இற்று. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றரோவெணின்‌, இலயித்த என்னும்‌ 
இரண்டாவதுதொடராதிய மேலை யுதாரணத்திற்‌ கூறியவாற்றால்‌, உல 
இற்கு முதற்கட.வுள்‌ உண்டெனக்கொள்ளினும்‌, அம்முதற்கடவுளாதிய சங்‌ 
காரக்கடவுள்‌ படைப்புமுதலியதொழில்‌ செய்வாராயின்‌ நிருவிகாரியா 
காது வேற்றுமைப்பட்டு ௮த்தொழிவிற்கட்டுப்படுவர்‌, தொழில்‌ செய்யா 
ரெனக்கொள்ளின்‌ கருத்தாவாதல்கூடாது, என்பாரை மறுத்துத்‌ தொழில்‌ 
செய்வர்‌, அதனால்‌ விகாரமெய்தார்‌, எனக்கூறி, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோ 
ரின்றிச்‌ செய்வினையின்மையின்‌ என்ற ஏதுவை வவியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-சை.) காலமானது இறந்தகாலம்‌, நிகழ்காலம்‌, எதிர்காலம்‌, 
நாள்‌, நாழிகை முதலியனவாய்‌ வேறுபட்டு எல்லாத்தொழிலுஞ்செய்தும்‌ 
தனக்கு விகாரமின்றிகிற்கும்‌. ௮தபோல, முதல்வன்‌ விகாரப்படாது 
நின்று பிரபஞ்சத்தைக்‌ கரணத்தாற்படையாது சங்கற்பமாத்திரத்தானே 
படைத்து, அவ்வாறே கரணத்தாற்காவாது சங்கற்பமாதீதிரத்தாற்‌ காத்‌த, 
கரணத்தாலழியாது சங்கற்பமாத்திரத்தால்‌ அழிப்பன்‌, சங்கற்பத்தைத்‌ 
தடுக்கும்‌ மலமின்மையிற்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்தலால்‌ இந்த அமல 
னுக்குப்‌ பந்தயின்றாம. பர்சமின்றாசல்‌ எதுபோலுமெணின்‌, ஒருவன்‌ 
கற்றநூலின்கண்ணுள்ள சொல்லும்‌ அச்சொல்லுக்குரிய பொருளும 
மனத்திறறோன்றுங்கால்‌ அம்மனம்‌ அச்சொல்லிணனிடத்தம பொருளி 
ணிடத்தும்‌ கட்டுப்படாசவாறுபோலும்‌, கனவின கண்‌ கண்டவை 
நனவின்கண்‌ வந்தபொழுது கனவிற்கண்டவாறு விளங்க அறியினும்‌ அறிக்‌ 
தவன்‌ அப்பொழுஅ அவற்றிற்‌ சட்டுப்படாசவாறுபோலுமாம்‌ என்றவாறு. 


(ச-ரை. ) இறப்புமுதலிய வேறுபாட்டால்‌ காலம்‌ வேற்றுமையடை 
யாதவாறுபோல, படைப்புமுசலிய வேற்றுமையால்‌ இறைவன்‌ வேற்றுமை 
யடையான்‌, சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்தலால்‌ பந்தமும்‌ அடையான்‌ 
என்பதாம்‌. 

இதிற்கூறிய உதாரணம்‌ இரண்டும்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்து 
பந்தமின்றாதலை வலியுறுத்தியது எவ்வாறெனின்‌, _நாலைப்படிக்குங்கால்‌ 
நரகம்‌, சுவர்க்கம்‌, பூமிமுதலிய சொற்களும்‌ அவற்றிற்குரிய பொருள்களும்‌ 
உள்ளத்திற்றோன்றினும்‌ அவ்வுள்ளம்‌ நரகமுதலியவற்றைப்‌ பொருந்துத 

வில்லை. அவ்வாறே கனவில்‌ யானை கரடிமுதலியவற்றைக்கண்ட ஒருவன 
கனவில்‌ அவ்வாறு கண்டதாக உணருங்காலத்து உணர்ந்த அவ்வுள்ளம்‌ 





௬௨ சிெவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யானைமுசலியவற்றால வருந்துவதில்லை. ஆயின்‌ கனவுகாணுங்காலத்துத்‌ 
துன்பம்‌ உண்டோ இல்லையோவெனின்‌, உண்டு; உண்டாவதற்குக்‌ கார 
ணம்‌ சூச்சூமதேகத்திற்கு அ நுபவமாகின்‌ மையால்‌ என அறிக, ஈனவின்‌ 
கண்வர்தபொழுது கனவைநிளை த்தல்‌ சங்கற்பம்‌. ஆதவினாற்றான்‌ கனவை 
நினைக்கும்‌ கனவை உவமைகூறிய த. கனவிலும்‌ கண்முசலிய கரணங்கள்‌ 
குக்குமமாய்‌ உண்டு, ஆகவே கண்முசலிய கரணங்களோடு காண்பதற்கும்‌ 
அக்கரணயின்றி உள்ளச்சாற்‌ காண்பதற்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்பது 
நன்குவிளங்குமாறுகாண்க. ஆதலால்‌ இவ்வுவமைகள்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ 
செய்யும்‌ முதல்வனுக்குப்‌ பந்தயின்றாதலை வலியுறுத்தின. 


இவ்வாறு கூறியதனால்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்செய்யுங கருத்தாவும 
கரணத்தாற்செய்யுங்‌ கருத்தாவுமெனக்‌ கருத்தா இருவகைப்படுமென்பதா 
யிற்று. சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுங்கருத்தா முதல்வன்‌; அவன இது 
இவ்வாறாகுக என்றெண்ணுசல்மாச்திரையானே எல்லாம்‌ செய்வன்‌. 
கரணத்தாற்செய்யுங்கருத்தா குயவன்‌ முதவியோர்‌; இவர்க்கு மண்ணி 
னின்று குடத்தைத்‌ தொற்றுவிப்பதற்குக்‌ கைகால்முதலிய கரணங்களை 
யின்றிமுடியாது. ஆகவே கருத்சாவென்னும்‌ பொதுமையால்‌ முதல்வ 
னுக்குச்‌ குயவனை உவமையாகக்கூறினும்‌, கருத்தா ததன்மையாகிய ஒருபுடை 
உவமையாசதலன்றிச்‌ செய்யுமுறையும்‌ ஓதீசலாகிய முற்துவமையாதல்‌ 
செல்லாது; ஆதலானும்‌, கட்டுண்டல்‌ முதலிய குற்றங்களுளவாயின்‌ 
எண்ணியவாறு செய்ய இயலாதாதலின்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுஞ்‌ 
செய்திக்குக்‌ கட்ணெடல்முதலிய குற்றங்கள்‌ பகைப்பொருளாகலானும்‌, 
அக்குற்றங்கள்‌ சங்கற்பமாத்திரையாற்‌ செய்யுமிடத்துளவாதற்குச்‌ சம்பந்த 
மின்றென்பது கற்றநூற்பொருள்‌ கனவு என்னும்‌ உவமையில்‌ வைத்து 
விளக்யெதனானும்‌, விகாரமும்பந்தமுமெய்தாது செய்கலோனாகிய கருத்தா 
உண்டென்றுகூறி, உள்ளதற்குச்‌ செய்வோரின்‌ றிச்‌ செய்வினை இன்மையின்‌ 
என்ற ஏதுவை வலிீயுதத்தியவாறகாணக. 


செய்யுளில்‌ ஆக்காசே என்பது ஆக்குதல்‌ என்பதற்கு எதிர்மறை. 
ஆக்குதல்‌ என்பது படைத்தலெனபபடும்‌. அக்காதே என்பதை அடுத்து 
நின்ற கண்ட என்பதும்‌ படைத்தலைக்குறிக்கும்‌. ஆதலால்‌, ஆக்காதே கண்டு 
என்பதற்குப்‌ படையாது படைத்து என உரைசெய்யப்பட்டது. நோக்காத 
நோக்கி என்றதில்‌ நோக்குதல்‌ காத்தலாம்‌. ஆதலால்‌, காவாது காத்து என 
உரை செய்யப்பட்டது. நோக்கி என்பதன்‌ பின்னுள்ள நொடித்தல்‌ என்‌ 
பது அழித்தலைக்குறித்து நின்றது. நொடித்தல்‌ அழித்தலைக்‌ குறிக்குமென்‌ 
பதை ::நொடித்சான்மலை”” என்ற சுந்தரமூர்தீதிசுவாமிகள்‌ அருளிய சேவா 
சப்பதிகத்தானுமறிக. நொடித்தான்‌ என்பது மகாசங்காரஞ்‌ செய்தவன்‌ என்‌ 
பதையும்‌, திரிபுரசங்கரரஞ செய்தவன்‌ என்பதையும்‌ குறிக்கும்‌. குறிக்கவே 
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பிரமராணவியல்முதற்குத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௬௩ 


சங்காரக்கடவுள்‌ என்பது பெறப்படும்‌; படவே, “நொடித்தான்மலை)' என்‌ 
பது சங்காரக்கடவுள்‌ வீற்றிருக்குங்‌ கைலைமலையாம்‌. 


ஆச்காது ஆக்கி ரோக்காது நோக்‌ என்று கூறினமையால்‌, அவ்வாறே 
நொடித்து என்பதற்குமுன்‌ கொடியாது எனபது இன்றேனும்‌ உரையிற்‌ 
கோடல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ வருவித்துரைக்கப்பட்டது. நொடித்தலால்‌ 
என்று இருச்கவேண்வெது நொடித்து எனத்‌ இரிந்துகின்‌ றது. நொடித்தன்‌ 
றே என்பதிலுள்ள அன்றே என்பதை அசையாக வைத்து அதற்கு உரை 
செய்யவில்லை. அன்றே என்பதற்கு அனாதியே என்று கூறினும்‌ அமையும்‌, 
அவ்வாறு கூறுங்கால்‌ அனாதியே பந்தமின்றாம என உரைக்க. 


காலத்தில்‌ என்பதிலுள்ள இல்லுருபும்‌, உள்ளத்தில்‌ என்பதிலுள்ள 
இல்லுருபும்‌ கண்டவனில்‌ என்பதிலுள்ள இல்லுருபும்‌ முறையே காலம்‌ 
போல்‌, உள்ளமபோல்‌, கண்டவன்போல்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றமை 
யால்‌ அமமூன்றும்‌ உவம உருபுகள்‌. 


உளத்தில்‌ என்பதற்கு உள்ளமாகிய மனம்‌ எனறு உரசைசெய்யப்பட்‌ 
டது; மனத்தின்‌ தொழிலாயெ சங்கற்பத்தால்‌ என்அரைப்பினும்‌ பொரும்‌ 
தம்‌. 

இன்றாங்கட்டு என்பது பந்தயின்றாதலைக்‌ குறித்தது; இது எதுபோல 
வெனின்‌, திருக்குறள்‌ தீவினையச்சம்‌ பத்தாவது செய்யுளில்‌ “(அருங்கேட?? 
னென்பதுபோலாம்‌. குறளில்‌ அருமை இன்மைப்பொருளில்‌ நின்றது; 
கேடில்லை என்று சொல்லவேண்டுவதை இல்லைக்கேடு என்று குறளிற்‌ 
கூறியது போலக்‌ கட்டு இன்று என்று சொல்லவேண்டுவதை இன்றா௩ 
கட்டு என இச்நூலிற கூறினா. 


இவ்விரண்டாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ உலகம்‌ உள்ளது, கருத்தா உண்டு, 
சங்காரக்கடவுளே கருத்தா என்பன தனனாற கூறப்படும்‌ மேற்கோள்‌. உல 
கம உள்ளதோ இல்லதோ என்பதும்‌, கருத்தா உண்டோ இல்லையோ 
என்பதும்‌, சங்கா ரக்கடவுள்‌ கருத்தாவோ அன்றோ என்பதும்‌ ியப்பாடு 
கள்‌. உலகம்‌ இல்பொருளென்பதும்‌, கருத்தா இல்லை யென்பதும்‌, சங்கா 
ரக்கடவுள்‌ கருத்தா அனறு என்பதும்‌ பிறர்கூனும்‌ பக்கம்‌, மூன்றேதுக்க 
ரூம பிறர்பக்கத்தை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சத்சாந்தம்‌. முதலாவது வெண்பாவி 
லுள்ள இருசொடரும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவும்‌ ஏதுவை வவியுறு த 
தும்‌ உதாரணம்‌. மூன்றாவது வெண்பா இயைபுபற்றி ஏதுவை வலியுறுத்‌ 
அம்‌ உதாரணமாயிற்று, இவ்வாறு இவ்வதிகரணப்பொருளை அறிந்து 
கொள்க. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
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௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மூன்றாம்‌ ௮திகரணம்‌. 
வல்லவ கட்டட 
சஙகாரக்கடவுள்‌ ஒன்றே முதல்‌ எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனிச்‌ சங்காரமே முதலேன்றது. 
சிற்றுரை, 
எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, *ஒடுங்கின சங்காசத்‌இனல்லது உற்‌ 
பத்தியில்லை' எனவே சங்காசகருத்தா உலகிற்கு முதற்கடவுளென்‌ 
பத போந்ததாயினும்‌ தேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யக்காண்‌ 
டலின்‌ அவற்றினும்‌ அதிவிசித்திமான உலகத்திற்கு மற்று 
மத்தன்மையராய முதற்கடவுளர்‌ உண்டெனக்கோடும்‌ என்னும்‌ 
அசேேகேசுரவா திகண்‌ முதலியோர்மதம்பற்றி நிகழுங்‌ கடாவை 
யாசங்‌கத்து “அந்தமா தி” என்னுஞ்‌ சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ 
அரைத்து மேற்கோட னுதலிற்று, 
(இ-ள்‌) சங்காரகருத்தா ஒருவனே உலகிற்கு முதற்கடவு 
ளென்றஅது, 
சங்காரம்‌ ஆகுபெயர்‌, ஏனையோர்‌ முதல்வராகாரெனப்‌ பிரித 
தமையின்‌ வகாரம்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது, 


விளக்கம்‌. 

சங்காரக்கடவுளே கடவுளென இரண்டாமதிகரணத்தாற்‌ சாதித்தவிட 
த்து அச்சங்காரக்கடவுளும்‌ ஒன்றோ பலவோ என்னும்‌ யம்‌ நிகழாமைப்‌ 
பொருட்டு மூன்றாம்‌ ௮ இகரணங்கூறுஇன்றார்‌. 

இத சூத்திரத்தில்‌ உள்ள “அந்தமாதி! என்னுங்கூற்றைக்‌ கண்ணழி 
தீது மேற்கொண்டவாரறாம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌ , இரண்டாமதிகரணத்‌ 
இல்‌ ஒடுங்னெ சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை எனக்‌ கூறியதனால்‌ 
உலூற்கு முதற்கடவுள்‌ சங்காரகருத்தாவெனச்‌ தித்தித்தது; ஆயினும்‌ 
தேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யக்காண்டல்போல, அத்தேர்‌ முதலியவற்‌ 
நினும்‌ அதிவிசித்திரமான உலகத்திற்கு எவற்றையும்‌ ஒடுக்குக்தன்மையை 
யடைய சங்காரக்கடவுளர்‌ பலர்‌ உண்டெனச்‌ சகொள்‌? வமெமன்று 


க்‌. 







பிரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௬௫ 


அநெகேச்சுரவா திகள்‌ முதலியோர்‌ கூறுவர்‌; பல ஈசுவரர்‌ உண்டென்றமை 
யால்‌ அநேகேச்சரவாதிகள்‌ எனப்பட்டார்‌. இவர்கூற்றை ஆசிரியர்‌ ஆசங்‌ 
இத்துக்கொண்டு “அந்தமாதி? என்னுஞ்‌ சூத்திரக்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ 
இச்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ ஒனறே எனக்கூறியவாறாம. 

( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ஒரு சங்காரகருத்தாவே உலகிற்கு 
முதற்கடவுள்‌ என்றவாறு, 

மேற்கோளில்‌ சங்காரமென்றது சங்கார த்தைச்செய்யுங்‌ கருத்தாவைக்‌ 
குறித்தலால்‌ அகுபெயர்‌. சங்காரமே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ பிரம விட்‌ 
டுணு முதலிய ஏனையோர்‌ முதல்வராசாரெனப்‌ பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலைக்‌ 
கண்‌ வந்தது. 

சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
ஏது, 

சுட்ணேர்வாகிய பிரபஞ்சஞ்‌ சுட்ணேர்வின்றிநின்ற சங்கா 

ரத்தின்வழியல்லது சுதந்திரமின்றி நிற்றலான்‌. 


சிற்றுரை. 


௭-த ஏது-௪-வின்‌, அதற்குப்‌ பிமாணமென்னையென்னுங்‌ 
கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோனைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) ஒன்றொன்றாய்ச்‌ சுட்டியறிவதாகிய உருவும்‌ அருவு 
மென்‌ திருவேறுவகைப்பட்ட பிரபஞ்சம்‌ அவ்வாறு சுட்டியறித 
லின்றி எவ்வுலகும்‌ ஒன்ளுயறிந்துகின்ற சங்காரகருத்தாவின்‌ 
வழிப்‌ பரதந்திரமாய்‌ நிற்பதல்லது தனக்கெனச்‌ சுதந்திரமுடைக்‌ 
தாய்‌ நிற்பதன்றாகலாற்‌ சங்காரகாரணனொருவனே உலகிற்கு 
முதற்கடவுளன்‌ தி ஏனையோர்‌ முதற்கடவுளரல்லர்‌ என மேற்‌ 
கொண்டது என்க, 


- பிரபஞ்சத்திற்குச்‌ சுதந்திரமின்மையுஞ்‌ சங்காரகாரணனுக்‌ 
குச்‌ சுதந்திரமுண்மையும்‌ ஏதுமுகத்காற்‌ காட்வொர்‌ சுட்டுணர்‌ 
வாகிய பிரபஞ்சமெனவும்‌, சுட்ணெர்வின்றிநின்ற சங்காமென 
வும்‌, ஈ ரிடத்தும்‌ உடம்பொடுபுணர்‌ த்தோ தினார்‌. சுட்ணொ 
வுடையதனைச்‌' சுட்டணெர்வென்றது உபசாரம்‌, ஈண்டுப்‌ பிரபஞ்ச 


ட்ட மன்றது சேதனப்பிரபஞ்சத்தை; பிரிநிலையேகாசத்தான்‌ விலக்‌ 


குதற்குரியது ௮ துவேயாகலின்‌. 


௬௬ ' சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தேர்‌ முதலாயின பலராற்‌ செய்யப்படினும்‌ அப்பலரும்‌ ஒரு 
வனேவல்வழிநின்றே செய்பவாகலானும்‌, வேதத்துட்‌ காசண 
வாக்யெங்களிற்‌ சுட்ணெர்வினராகயெ நாராயணன்‌, இரணியகருப்‌ 
பன்‌, இந்திரன்‌, ௮.௫, சூரியன்‌ முதலியோரைக்‌ காரணமென்று 
குயவன்போல அவாந்கரகாரணமாதல்பற்றியே யாகலின்‌ அவை 
யெல்லாம்‌ ஆகுபெயராற்‌ சங்காரகாரணனாயெ முதற்கடவுளையே 
யுணா்தீதிநிற்குமாகலானும்‌, செய்துள்‌ செய்வித்தும்‌ எல்லாத்‌ 
தொழிற்கும்‌ வினைமுதலாய்கிற்கு முதற்கடவுள்‌ சங்காரகருத்தா 
வொருவனே யென்பஅ கருத்து. 


விளக்கம்‌. 
இரத ஏது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சங்காரகருத்தா ஒருவனே 


என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்பாரை நோக்கிப்‌ பிரமாணங்கூறி 


மேற்கொளைச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) ஒன்றொன்றாய்ச்‌ சுட்டியறிவசாகிய உருவும்‌ 
அருவும்‌ என்று இருவேறுவகைப்பட்ட சேதனப்பிரபஞ்சமாயெ உயிர்‌ அவ்‌ 
வாறு சுட்டியறிசலின்றி எவ்வுலகும்‌ ஒன்றாயறிக்துநின்ற சங்காரகருத்தா 
வின்‌ வசப்பட்டுப்‌ பரதர்‌ இ.ரமாய்‌ நிற்பதல்லது தனக்கெனச்‌ சுசந்திரமுடைத்‌ 
தாய்‌ நிற்பதன்று, ஆதலாற்‌ சங்காகாரண னொருவனே உலூற்கு முதற்‌ 
கடவுளன்றி ஏனையோர்‌ முதற்கடவுளரல்லர என மேற்கோள்‌ கூறியது 
என்க. 

சடப்பிரபஞ்சம்‌ சுட்டியறியப்பவெதாதலின்‌ சுட்ணெர்வாகிய பிரபஞ்‌ 
சம்‌ உயிரெனக்கொள்க. உயிர்‌ உருவும்‌ அருவுமென்‌ ஜிருவேறுவகைப்படு 
மெனச்கூறியசன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, உயிர்‌ அருவமேயரயினும்‌ 
சகலர்‌, பிரளயாகலர்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ என மூவகைப்படும்‌. இவ்வாறு 
மூவகைப்படுதற்குக்‌ காரணமுசவியன சிவஞானசித்தியார்‌ எட்டாஞ்சூத்‌ 
திரம்‌ ௨-வது செய்யுள்‌ உரையில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்ன்‌றமையால்‌ அவ்‌' 
விடச்துக்காண்க. அம்மூவகை உயிருள்‌ விஞ்ஞானாகலரும்‌ பிரளயாகலரும்‌ 
சசலரில்‌ பிரமவிட்டுணுமுசலிய தேவரும்‌ குக்குமசர்‌ ரமுடையவர்‌. சகல 
ரில்‌ தேவர்‌ நீங்கிய ஏனையோர்‌ தூலசரீரமுடையவா. குக்குமச ரீ ரம்‌ 
வெளிப்படத்தோன்றாமையால்‌ அருவமெனப்படும்‌. சூச்குமசரீ.ரமென்பது 
முப்பத்தாறு தத்துவங்களையன்ற; சுத்தமாயை அசுதீதமாயைகளின்‌ காரிய 
மான சரீ ர மும்‌ பிரகருதிமாயையின்‌ காரியமான பூசசாரசரீ ரமுமாம்‌. 
தூலசரீரம்‌ வெளிப்பட்டுத்தோன்றுசலால்‌ உருவமெனப்படும்‌. ஆகவே 
தூலசரீ ரச்தோடுகூடிய உயிரை உருவுயிரென்றும்‌ சூக்குமசரீ.ரத்தோடு 
கூடிய உயிசை அருவுயிசென்றும்‌ இருவேறுவகைப்படுத்திக்‌ கூறினா 


ரென. 


பிரமாணவியல்முதற்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௬௭ 


சேசனப்பிரபஞ்சமாகிய உயிருக்குச்‌ சதந்திரமிலலையென பதைச சட 
டுணர்வுடைமையால்‌ என்னும்‌ ஏதுவால்‌ வலியுறுத்தவேண்டிச்‌ சுட்ணெர்‌ 
வாடிய பிரபஞ்சமென்வும்‌, சங்காரகாரணனுக்குச்‌ ௬தந்திரமுண்டெனப 
தைச்‌ சுட்ணெர்வின்மையால்‌ என்னும்‌ ஏதவால்‌ வலியுறுத்தற்குச்‌ சட்டுணர்‌ 
வின்றி நின்ற சங்காரமெனவும்‌ கூறினார்‌. பிரபஞ்சம்‌ சங்காரமென்னும்‌ ஈரி 
டத்தும்‌ விசேடணமாய்நின்‌ ற சுட்டுணா்வு சுட்ணெர்வின்மை என்னும்‌ இரு 
வாக்கியங்களோடு ஏதுப்பொருள்களைப்‌ புணர்த்திக்கூறியது உடம்பொடு 
புணர்த்தல்‌. அத மேலுங்‌ காட்டினாம்‌. சுட்ணெர்வுடைய பிரபஞ்சம்‌ 
என்று கூறவேண்டியதைச்‌ சுட்ணெர்வாகெ பிரபஞ்சம்‌ என்றது உபசா 
ரம. இவ்விடத்துப்‌ பிரபஞ்சமென்றதற்குச்‌ சேதனப்‌ பிரபஞ்சமாகிய 
உயிரே பொருளென்பது எதனாற்‌ பெறுதுமெனின்‌, மேற்கோளில்‌ சங்கா 
ரமே என்றதில்‌ உயிரைப்‌ பிரித்துகின்ற பிரிகிலை வஎகாரத்தால்‌ பெறுதும்‌ 
என அறிக. 


சுட்ணொவாகிய ஏது சுதந்திரமின்மையினையும்‌, சுட்ணொவிலலாமை 
யாகிய ஏது சுதந்திரமுண்மையினையும்‌ எவ்வாறு குறிச்குமெணின்‌, சுட்டி 
யுணருங்கால்‌ சுட்டப்படும்பொருளின்‌ வேரறாய்நின்றே உணரவேண்டும்‌, 
அவ்வாறுணருங்கால்‌ ஒன்றைச்‌ சுட்மெபொழுத பிறிதொன்றைச்‌ சுட்ட 
முடியாது. பிறிதொன்றினைச்‌ சுட்டவேண்டின்‌ முன்‌ சுட்டப்பட்டதை 
விடவேண்டும்‌. தனக்கே சுதந்திரயிருப்பின்‌ விடவேண்டுவதை முன்‌ 
அறியவேண்டாம்‌; பின்‌ அறியவேண்டுவதை முன அறியாதிருக்கவேண்டா 
ம்‌; ஆகவே விடுதல்‌௮றிதலாகிய சுட்டுணர்வினால்‌ சதந்திரயில்லை மென்பது 
நன்கு விளங்கும்‌. சுட்ணெர்வின்றி அறியும்கால்‌ எவற்றுடனுங்‌ கலந்தநின்‌ 
றே அறியவேண்டும்‌. ௮வ்வாறு அறியுங்காலத்து ஒனறொன்றாய்‌ அறிதலி 
ன்றி ஒருசேர அறிவதாகும்‌. கலந்துநின இ ஒருசேர அறியுமிடத்து அறிய 
வேண்வெதும்‌ அறியப்படாததும்‌ இல்லாமையால்‌ அவ்விரண்டுமுடைய பர 
தந்திரம்‌ ஒழியும்‌. ஒழியவே, சுதந்திமுண்மை உண்டென்பது விளங்‌ 
குமாது அறிக. 


சேர்‌ முதலாயின பலர்கூடிச்‌ செய்யப்படினும்‌ அப்பலரும்‌ ஒருவன்‌ 
ஏவல்வழிநின்றே செய்வர்‌. அதுபோல உலகம்‌ உயிர்வருக்கத்தப்‌ பல 
கடவுளராற்‌ செய்யப்படினும்‌ அவர்‌ சங்காரகாரணனாயெ ஒருவனேவல்வழி 
நின்றே செய்வரென அறிக. வேதத்தில்‌ உலகத்துக்குக்‌ காரணங்கூறும்‌ 
வாக்கியங்களில்‌ சுட்ணெர்வுடைய நாராயணன்‌ இரணியகருப்பன்‌ இந்திரன்‌ 
அங்கி சூரியன்‌ முதலியோரைக்‌ காரணமென்று கூறியதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, மண்ணினின்றுங்‌ குடந்தோன்‌ இதற்குக்‌ குயவன்‌ காரணமென்‌ 
றதுபோல அவாந்தரகாரணமாம்‌. அதாவது இடைப்பட்ட காரணமென்‌ ற 


- படியாம்‌. ஆகவே முதன்மையான காரணமென்றும்‌, இடைப்பட்ட காரண 


இ: ஆ 
ப்‌, 
த்‌ 


மென்றுங்‌ காரணம்‌ இருவகைப்படுமாறு அறிக. அவற்றுள்‌ முதன்மை 


த்‌... 


௬௮  சிவஞானபோசச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யான காரணம்‌ வவுதற்கருதீதா; இடைப்பட்ட காரணம்‌ இயற்றுதற்கருத்தா. 
குடத்திற்குக்‌ குயவன்‌ இயற்றுதற்கருத்தா; இறைவன்‌ எவுதற்கருத்தா. 
இதபோல உலகத்திற்குப்‌ பிரமன்‌ முதலியோர்‌ இயற்றுதற்கருத்தர்‌; சங்கார 
காரணன்‌ எவுதற்கருத்தா என அறிக. 

அன்றியும்‌ பிரமன்‌ முதலியோரைக்‌ காரணமெனக்கூறிய வாக்கயெங்க 
ளெல்லாம்‌ ஆகுபெயரால்‌ சங்காரகாரணனாகிய முசற்கடவுளையே உணர்த்தி 
நிற்கும்‌. இது எதுபோலுமெனின்‌, அரசன்‌ ஆணைவழிகிற்கும்‌ அதிகாரி 
களை அரசனெனக்கூறியதபோலும்‌; அதிகாரிகளுக்கு அரசனையின்‌ நிச்‌ 
செயலில்லாசவாறுபோலப்‌ பிரமன்‌ முதலியோருக்கும்‌ சங்காரக்கடவுளை 
யின்றிச்‌ செயலில்லை. ஆகவே, இயற்றுதற்கருத்தாவாய்நின்று செய்தும்‌ 
எவுதற்கருத்தாவாய்நின்று செய்வித்தும்‌ எல்லாச்தொழிற்கும்‌ வினைமுத 
லாய்நிற்கும்‌ முதற்கடவுள்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பது வேதத்தில்‌ 
பிரமன்‌ முதலியோர்‌ காரணமெனச்கூறும்‌ வாக்கியங்களின்‌ கருத்தாதலறிக. 


சங்காரகருதீதா ஒருவனே எனபசற்குக்காட்மெ 


உதாரணம்‌, 


ஒன்றலா வொன்றா லுளதாகி நின்றவா 
றோன்றலா வோன்றிலவை மீறாத--லோன்றலா 
வீறே முதலதனி னீறலா வோன்றுபல 

வாறே தோழும்பாகு மங்கு. 


சிற்றுரை. 2 


௪-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, ௮ஙஙனமாயினும்‌ சுட்ணெொரவாயெ பிர 
பஞ்சம்‌ பலவாயினாற்போலச்‌ சுட்டுணர்வின்றி நின்ற சங்காரமும்‌ 
பலவுள வெனக்கோடும்‌, ஒன்றே யென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை? 
என்னுக்‌ கடாவையாசங்கித்து ஏதுவை வலியுறுத்துகனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) அவை-சேதனப்பிரபஞ்சத்தொகுதி,-ஒன்று அலா 
ஒன்றால்‌--(உருவும்‌ ௮ருவுமென்னும்‌ அவவிருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
துள்‌) ஒன்றல்லாத ஒப்பற்ற பரம்பொருளாலே,--உள அ ஆகி 
நின்றவா று--சிருட்டிப்பட்டுத்‌ திதிப்பட்டவாறே,--ஒன்று அலா 
ஒன்றில்‌ ஈறாதல்‌- அந்தப்‌ பரம்பொருளின்‌ கண்ணே சங்காசப்படு 
தலால்‌,--ஒன்று அலா ஈறே முதல்‌--அச்சங்காரக்கடவுளோரு 
வனே (உலகிற்கு) முதற்கடவுள்‌, (அற்றேல்‌, இவ்வாறு முத்தொ 
ழிம்படுஞ்‌ சேதனப்பிரபஞ்சம்‌ விடுபெற்றவழிச்‌ சுட்ணொவின்‌ 


பிரமாணவியல்முதற்கூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௬௯ 


நிச்‌ சிவசமமாமென வேதக்தும்‌ அகமத்தும்‌ ஒதுதலின்‌ அவவழி 
அவையும்‌ முதற்கடவுளாமென்றற்கு இழுக்கென்னையெனின்‌), -- 
அதனின்‌ ஈறு அலா ஒன்று-அப்பரம்பொருள்போல்‌ அழிவின்றி ' 
நித்தமாய சேதனப்பிரபஞ்சம்‌,-—அங்கு-வீடு பேற்றின்கண்ணு 
ம்‌,--பலவாமே தொழும்பு ஆகும்‌-பலவாற்றானும்‌ (பரம்பொரு 
ரூக்கு) அடிமையாம்‌ எனக, 

இது “£சொற்பொருட்பின்‌ வருநிலை,' 


காரியப்பிரபஞ்சஞ்‌ சடமாகலானும்‌, சேதனப்பிரபஞ்சம்‌ 
அவிச்சையாற்‌ கட்டுற்றுச்‌ ரக ட்டர்‌. நிற்றலானும்‌, இவற்‌ 
றைத்‌ தொழிற்படுத்தற்கு இவற்றின்‌ வேறாய்‌ ஒரு முதற்கடவு 
ரூண்டென்பது பெற்றாம்‌, பெறவே, பிரபஞ்சம்‌ விசித்திரகாரிய 
மாய்க்‌ காணப்படுதலின்‌ இவ்வாறு நடாத்தும்‌ முதற்கடவுள்‌ முற்‌ 
அணர்வும்‌ அளவிலாற்றலும்‌ போருளும்‌ சுதக்திரமும்‌ முதலிய 
நிரதிசய குணங்களுடையனென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது; படவே, 
இத்தன்மையனாகிய முதற்கடவுளொருவனே அமையுமாகலின்‌ 
வேறு மத்தன்மையருண்டெனக்கொளளின்‌ மிகையென்னுற 
குற்றமாம்‌; ௮ல்லதூஉம்‌, இலக்கண தள ஒருவாற்றுா னும்‌ வேற்று 
மையில்வழி இலக்கியம்‌ பலவாதல்‌ செல்லாதென்னுங்‌ கருத்தால்‌, 
ஒன்றலாவொன்று என வசையறுத்தோ தினார்‌. 


ஈே ற முதலென்றது முடிந்தது முடித்தல்‌, ஈறு ஆகுபெயர்‌, 
இறந்தது தழீஇய வெச்சவும்மை விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கது, 


பலவாருவன, இருணீங்கியவழியுங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்சி 
ஞாயிற்றையின்றி பமையாதவாறுபோல, மலநீங்யெ முத்‌ இநிலையி 
னும்‌ அன்மாவுக்கு அறிவு வியஞ்சகமாய உடனின்றறிவிக்குமுதல்‌ 
வனையின்றி யமையாதவாறும்‌, கண்‌ படிகம்‌ ஆகாயம்‌ போலச்‌ சார்ந்‌ 
ததன்வண்ணமாயன்றி முதல்வன்போலத்‌ தனித்துநிற்கு மியல்‌ 
பில்லாதவாறும்‌, முதல்வன்போல்‌ லீந்தொழிற்கும்‌ வினைமுதலா 
முரியையின்றிச்‌ கிவாதபவ மொன்றினுக்கே யுரித்தாயவாறும்‌, 
சமவியாபகமாயினும்‌ முதல்வனைநோக்கத்‌ தாலவறிவாகலான்‌ 
விளக்கொளியுட்‌ கண்ணொளிபோல மசல்வவின்‌ வியாப்பியமா 
யன்றி நில்லாதவாறும்‌ முதலாயின. அற்றேல்‌, முத்‌ திநிலையின்‌ 
ஆன்மாச்‌ சிவசமமாமென்னுஞ்‌ சுருதிக்குப்‌ பொருளென்னை 


௭௦ சிவஞானபோதச்தசிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யெனின்‌, அஃது உண்மை யதிகாரத்துட்‌ பெறப்படும்‌. இத 
னானே சிவசமவாதி சங்ரொற்தவாதி உற்பத்திவாதி அவேசவாதி 


மதங்களும்‌ மறுக்கப்பட்டன. 


பதியுண்மைக்குப்‌ பிரமாணங்கூறுவார்‌ மலத்துளதாம்‌ எனப்‌ 
புனரும்பத்திக்கேதுக்‌ கூனுமுகத்தான்‌ மலத்துண்மைக்குப்‌ பிர 
மாணமும்‌ உடன்கூறினார்‌. அதனை ஈண்டு வே? திகரணமாக 
வைதகீஇரையாராயினார்‌; ௮ திகரணத்திற்குரிய யப்பாடு முதலியன 
வெல்லாஞ்‌ சகசமலத்தணராகதென அ தனிலக்கணங்கூஅம்வழிப்‌ 
பெறப்பகெலால்‌ ஈண்டு மிகைபடவேறோதல்‌ வேண்டாமையின்‌, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) அவை ஒன்று அலா ஒன்றால்‌ உளது அ நின்ற 
வாறு ஒன்று அலா ஒன்றில்‌ ஈறாதல்‌ ஒன்ற அலா ஈறே முதல்‌ அதனின்‌ 
ஈறு அலா ஒன்று அங்கு பலவாறே தொழும்பு ஆகும்‌. 


இவ்வுதாரணம எனன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சங்காரகருத்தாவே 
முதற்கடவுளாயினுஞ்‌ சுட்ணெர்வா திய உயிர்‌ பலவாயினாற்போலச்‌ சுட்ணெர்‌ 
வினறிநின்‌ற சங்காரகருத்தாவும்‌ பலவுளவெனக்‌ கொள்ளுதலே பொரும்‌ 
தம்‌; அவ்வாறின்றிச்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
என்னை? என்பார்க்குப்‌ பிரமாணமுகத்தால்‌ சங்காரகருத்தா ஒருவனே 
எனக்கூறிச்‌ சட்ப்ணெர்வாடிய பிரபஞ்சம்‌ சுட்ணெர்வின்‌ றிநின்ற சங்காரத்‌ 
தின்வழியல்ல அ சுதந்திரம்‌ இன்றி நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வலியுறுத்‌ 
தஇயவாரறாம. 

(பொ - ரை.) உருவும்‌ அருவுமென்னும்‌ க டல்‌ பிர 
பஞ்சத்தொகுதியாயெ உயிர்‌, அவ்விருகூற்றுப்‌ பிரபஞ்சத்துள்‌ ஒன்றல்‌ 
லாத ஒப்பற்ற பரம்பொருளாலே சிறாட்டிப்பட்டெ்‌ திதிப்பட்டு அவ்வாறே 
அந்தப்‌ பரம்பொருளின்கண்ணே சங்காரப்படும்‌. ஆதலால்‌, அச்சங்காரக்‌ 
கடவுள்‌ ஒருவனே உலகிற்கு முதற்கடவுளாம்‌. அவ்வாறாயினும்‌ இவ்வாறு 
முத்தொழிற்படம்‌ சேதனப்பிரபஞ்சமாெ உயிர்‌ வீடுபெற்றவிடத்துச்‌ 
சுட்ணெர்வின்றிச்‌ . வெசமமாய்நிற்குமென வேதத்தும்‌ ஆகமத்தும்‌ ஒதுத 
வின்‌ முத்திபெற்ற உயிர்‌ முதற்கடவுளா மெனப்பட்டு முதற்கடவுளர்‌ பல 
ரென்பதற்கு இழுக்கென்னையெனின்‌, அப்பரம்பொருள்போல்‌ அழிவின்‌ 
றி நித்தமாயுள்ள உயிர வீடுபெற்றவிடத்தும்‌ பலவாற்றானும்‌ பரம்பொருளுக்‌ 
கு அடிமையாம்‌; ஆதலால்‌, முதற்கடவுள்‌ ஒன்றே என்றவாறு. 

(க - ரை.) உயிர்‌ பரம்பொருளால்‌ முத்தொழிற்பதெலானும்‌ முத்‌ 
தொழிற்படாது முத்திபெற்றகாலத்தும்‌ அடிமையா தலானும்‌ அப்பரம்‌ 
பொருளாகிய சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றே என்பதாம்‌. ்தத்்ட 





பிரமாண்வியல்முதற்குக்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி, ௭௪ 


நித்தமான உயிரை முத்தொழிற்படுமெனக்‌ கூறியதன்கருத்தென்னை 
யெனின்‌, சனுகரணமுதவியவற்றைப்‌ பொருக்துதலையும்‌ அவற்றில்‌ நிலைத்‌ 
.. அமிற்றலையும்‌ அவற்றில்நின்று மாறுதலையும்‌ உயிர்‌ பொருந்துதலால்‌ 
முத்தொழிற்படுமெனக்‌ கூறியவாரும்‌, 


முத்திபெற்ற அன்மாச்‌ வசமமென்ற வேதாகமத்தின்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, சிவம்‌ முத்தொழிற்படாதவாறுபோல. முத்திபெற்ற ஆன்மா 
முத்தொழிற்படாமைபற்றியேயாமென்க. இவ்வளவேயன்றிச்‌ சிவம்‌ செய்‌ 
யும்‌ பஞ்சகிருத்தியங்களையும்‌ முத்திபெற்ற ஆன்மாச்செய்யுமென்பது சிவ 
சமமென்பதன்‌ கருத்தன்று, இவ்வுண்மையினை வழி.நூலாசிரியர்‌ சிவஞான 
இச்தியார்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்துப்‌ பத்தாவது செய்யுளில்‌ ““உமபர்‌ 
பிரா னுற்பத்தி யாதிகளுக்‌ குரிய னுயிர்தானுஞ்‌ சிவானுபவ மொன்‌ றினுக 
கு முரித்தெ என அருளியவாற்றானுமறிக. 


இவ்வெண்பாவில்‌ “ஒன்று அலா ஒன்று? என முன்னாவர்ச சொல்லும 
பொருளுமே பின்னரும்‌ வருதலால்‌ இது ““சொற்பொருட்பின்வருநிலை' 


ஏன்னும்‌ அலங்காரமாம. 


உலகமாகிய காரியப்பிரபஞ்சஞ்‌ சடமாகலானும்‌, உயிராகிய சேதனப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ அறியாமையைச்‌ செய்யும்‌ மலத்தாற்‌ கட்டுப்பட்டுச்‌ சட்ணெர்‌ 
வுடையதாய்‌ நிற்றலானும்‌, உலகமும்‌ உயிருமாக்ய இவற்றுள்‌ உலகை 
அசைப்பித்தற்கும்‌ உயிருக்கு அறிவித்சற்கும்‌ இவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ ஒரு. 
முதற்கடவுள்‌ . வேண்டுமென்பது பெற்றாம்‌. பெறவே, பிரபஞ்சம்‌ விஜித 
இரகாரியமாய்க்‌ காணப்படுசலின்‌ விரித்திரமாய்‌ நடாத்தும்‌ முதற்கடவுள்‌ 
முற்றுணர்வும்‌ , அளவிலாற்றலும்‌, பேரருளும்‌, சுதந்திரமு முதலிய நிரதி 
சய குணங்களுடையவனென்பதும்‌ பெறப்படும்‌. படவே, இத்தனமைய 
னாகிய முதற்கடவுள்‌ ஒருவனேயாத லமையுமாசலின்‌ வேறு. மத்தன்மை 
யுடைய கடவுளர்‌ பலருண்டெனக்‌ கொள்ளின்‌ மிகையென்னுங்‌ குற்றமாம்‌. 
அன்றியும்‌, இலக்கணத்துள்‌ ஒருவாற்றானும்‌ -வேற்றுமையில்லாசவிடத்து 
அவ்விலக்கணத்தையுடைய இலக்கியம்‌ ஒன்றாதலேயன்றிப்‌ பலவாதல்‌ 
செல்லா அ. பலவாயின்‌ இலக்கணத்தில்‌ வேற்றுமையிருக்கவேண்டும்‌. இக்‌ 
கருத்துப்பற்றியே சங்கரிக்கும்‌ இலக்கணத்தையுடைய கருத்தா ஒருவனே 
உலகத்திற்கு முதல்வனன்றி அவ்விலக்கணயில்லாத பலர்முதல்வராதல்‌ 
செல்லாதென்பது தோன்ற, ஒன்று அலா ஒன்று என வரையறுச்தோதி 
னார்‌. முற்றுணர்தல்‌ முதலிப எண்குணங்கள்‌ முதல்வனுக்கு இன்றியமை 
யாமை சிவஞான சித்தியார்‌ ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌ பன்னிரண்டாவ த செய்யுள்‌ 
உரையில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்கன்‌ றமையால்‌ அவ்விடத்‌ துக்‌ காண்க, 


... திரதிசயகுண மென்பது மாறுதலையடையாத உறுதியான ௮ இசய. 
.. குணமாம்‌. நிர்‌ உறுதிபபொருளைத்‌ தருமென்பதனை நிர்ப்பக்தமென்பசனா. 


௭௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


லுமறிக. அதிசயமென்பது புதிதாய்க்காணப்பவெது. சங்காரக்கடவுளி 
டதத இயல்பாகவே அமைந்திருக்கும்‌ முற்றுணர்வுமுதவிய குணங்கள்‌ மனி 
தர தெவாமுதலிய எவரிடத்தும்‌ இல்லாமையானும்‌ ௮வனிடச்துமாராமை 
யானும்‌ நிரதிசயமெனப்பட்டன. 


வெண்பாவில்‌ ஈறே முதலென்றது சங்காரமே முதலென்னும்‌ மேற்‌ 
கோளை முடிதீதுக்காட்டினமையின்‌ முடிந்தது முடித்தலாம்‌. ஈறு என்பது 
ஈறு செய்யுங்‌ கடவுளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


வெண்பாவினிறதியிலுள்ள அங்கு என்பதில்‌ உம்மை தொக்குகின்‌ 
றத. அவ்வுமமை விரித்து வீடு பேற்றின்கண்ணும்‌ என உரை செய்‌ 
யப்பட்டது. அவ்வும்மை பெத்தச்தின்சண்ணேயுமன்றி என்னும்‌ பொருள்‌ 
கொள்ளுமாறு பெத்தத்தையும்‌ தழுவி நின்றமையின்‌ இறந்ததுதழீ இய 


எச்ச உம்மையாம்‌. 


முத்திபெற்றவிடத்தம்‌ பலவாற்றானும்‌ அடிமை என்பதில்‌ பலவாறு 
வன யாவையெனின்‌, இருள்‌ நீங்யெவிடத்துங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காணுந்‌ 
தொழில்‌ ஞாயிற்றையின்றி அமையா த; ஞாயிற்றின்‌ ஒளி விளங்கனாலன்றி 
இருள்‌ நீங்காதாதலின்‌ இருள்‌ நீக்கத்தில்‌ ஞாயிற்றின்‌ ஒளி உண்டென்பது 
தணிபாகவும்‌ இருள்‌ நீங்கியவிட தீதும்‌ ஞாயிற்றையின்‌ நி யமையா த என்ற 
தன கருத்தென்னையெனின்‌, இருள்நீங்கெவிடத்து நீங்கிய அதனானே 
கண்ணுக்குக்‌ காணுக்தொழில்‌ உண்டாவதில்லை; ஒளியோடகெடி த்தா னுண்‌ 
டாகவேண்டும்‌; இக்கருத்துத்தொன்ற அவ்வாறு கூறப்பட்டது. இவ்வாறே 
உயிருக்கு மலம்‌ நீக்கிய முத்திநிலையினும்‌ இன்பறுகர்‌சசி, துணையாய்‌ உட 
னின்று அறிவிக்கும்‌ முதல்வனையினறி உண்டாகாது. கண்ணும்‌, 
படிகமும்‌, ஆகாயமுஞ்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்நிற்கும்‌ இயல்புடையன ; 
அதாவது சண்‌ இருளோடுகூடி இருளாயும ஒளியோடுகூடி ஒளியாயு 
மிருக்கும்‌; படிகம்‌ பற்றப்படும்‌ நிறங்களின்‌ தன்மையதாயிருக்கும்‌; 
ஆகாயம்‌ ஒவ்வொருபொருளோடுங்‌ கலந்து அதுவதுவாயிருச்கும்‌. இவ்வா 
மே ஆன்மாவும்‌ எதனை எதனைச்‌ சார்ந்ததோ அதன்‌ அதன்‌ வண்ணமாய்‌ 
நிற்கும்‌. ஆதலால்‌ மு,த்இிநிலையினும்‌ முதல்வனை ச்சார்ந்து முதல்வனாய்‌ நிற்‌ 
பதன்றித்‌ சனித துநிற்பதில்லை. அன்றியும்‌ முதலவன்போல தொழிற்‌ 
குங்‌ கருத்தாவாசலின்றிச்‌ சவாறுபவம்‌ ஒன்றறகே கருத்தாவாகும்‌. 85 
தொழில்‌ செய்யாது முதல்வனோடு கலந்து நிற்குங்கால்‌ முதல்வனுக்குரிய 
வியாபகம்போல்‌ சமவியாபகமாய்‌ நிற்பினும்‌ முதல்வனறிவைகோக்க ஆன்ம 
அறிவு தணைகொண்டறியுக்‌ தூலவறிவாசவின்‌ விளக்கொளியுடன்‌ கலக்‌ 
திருக்குங்‌ கண்ணொளிபோல ஆன்மா வியாப்பியமாம்‌. விளக்கொளியுங்‌ 
கண்ணொளியுங்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ விளக்கொளி விளங்குமிடமெல்லாம்‌ 
கண்ணொளி ஒருசேரக்‌ சலக்திருப்பதில்லை; எவ்வாறெனின்‌, விளக்கொளி 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௭௩ 


முற்பக்கமும்‌ பிற்பக்கமும்‌ விளங்குங்காலத்துக்‌ கண்ணொளி முற்பக்சத்‌ 
தொளியோடு கூடுங்காற்‌ பிற்பக்கக்தொளியோடு கூலெதில்லை; அவ்வா 
றே பிற்பக்கத்துமாம்‌. முற்பச்சத்துங்‌ கண்ணொளி செல்லுமளவன்றி 
அதற்குமேற்‌ கூவெதில்லை; செல்லுமளவினும்‌ ஒருபாகமேயன்றி எல்லாப்‌ 
பாகத்திலுங்‌ கூவெதில்லை. ஆதலால்‌ விளக்கொளி வியாபகமும்‌ கண்ணொ 
ஸி வியாப்பியமுமாம்‌, வியாப்பியமென்பது அடங்கியிருத்தல்‌. இவ்வாறே 
முதீதிமிலையினும்‌ முதல்வன்‌ வியாபகமும்‌ ஆன்மா வியாப்பியமுமாம்‌. எத 
னாலெணின்‌, முதல்வனிடத்துள்ள இன்பத்தை அனுபவித்து அவ்வின்ப 
மயமாய்‌ நிற்றலேயன்‌ நி உயிர்களையும்‌ இறைவன்‌ செயல்களையும்‌ ஆன்மா 
அறிவதில்லை யாதலால்‌ என்க. “பூரஞானத்தாற்‌ பரத்தைத்‌ தரிசத்தோர்‌ 
பரமே பார்த்திருப்பர்‌ பதார்த்தங்கள்‌ பாரார்‌! ஆதவின ஈண்டு ஏனையவற்‌ 
றை அறியாமை குற்றமின்மையு முணர்க. ஆகவே முத்திநிலையிலும்‌ ஆன்மா 
விற்கு அறிவின்விளக்கம்‌ முதல்வனையின்‌ றி யமையாமையும்‌ முதல்வன்‌ 
போலத்‌ தனித்து நில்லாமையும்‌ ஒந்தொழில்‌ செய்யாமையும்‌ வியாப்பிய 
மாய்‌ நிற்றலும்‌ முதலாயினவே பலவாறாமென அறிக. 


முத்திறிலையில்‌ ஆன்மா சிவசமமென்னுஞ்‌ சுருக்குப்‌ பொருள்‌ ஒரு 
வாறு இங்கே கூறப்பட்டிருப்பினும்‌ மலம்‌ நீங்கி முத்தொழிற்படாமையி 
னால்‌ வெசமம்‌ என உண்மையதிகாரம்‌ அம-குத்திரத்துள்‌ விரித்துக்‌ ட்‌ 
படும்‌. 
இவ்வெண்பாவினால்‌ அநேகேசுரவா திமதமேயன்்‌ நிச்‌ சவசமவாஇ, சங்கி 
ராந்தவாதி, உற்பத்திவாதி, ஆவேசவாதி மதங்களும்‌ மறுக்கப்பட்டன. எவ்‌ 
வாறெனின்‌, 8ந்தொழில்செய்ய இயலாசென்றமையாற்‌ சிவசமவாதி மதம்‌ 
மறுக்கப்பட்டது. பலவாற்றானும்‌ அடிமையாமென்றசனால்‌ சங்கிராந்த 
வாதி மதம்‌ மறுக்கப்பட்ட அ; முடிவில்‌ ஒனறாய்ப்போதல்‌ என்பது சங்க 
ராந்தவா திமதம்‌. பரம்பொருள்போல்‌ அழிவின்றி நித்தமாய ஆன்மா என்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவிற்கு உற்பத்திகூறும்‌ உற்பத்திவாதி மதம்‌ மறுக்கப்பட்டது. 
அடிமையென்றதனாலேயே ஆவேசவாதிமதமும்‌ மறுக்கப்பட்டது; ஆவே 
சம்‌ என்பது தானென்பதொன்றின்றி ஆவேசிக்கப்பட்ட பொருளாய்‌ நிற்‌ 
றல்‌; ஒருபேயால்‌ ஆவேசிக்கப்பட்டவனை நீயாரென்று வினவில்‌ அப்பே 
யின்‌ பெயரைத்‌ தன்‌ பெயராகச்‌ சொல்வன்‌ ; இவ்வாறே சிவனால்‌ ஆவேசிக்‌ 
கப்பட்செ சிவமாய்‌ நிற்குமென்பது ஆவேசவாதிமதம்‌; இது அடிமையென்‌ 
றசனால்‌ மறுக்கப்பட்டவாறு அறிக. சித்தாந்தத்தில்‌ சிவனோடு சார்ந்த 
விடத்து ஆன்மா வெமாய்‌ நிற்குமென்று கூறுவதையே இவ்விடத்து ஆவேச 
வாதிமதமாய்வைத்து மறுத்ததென்னையெனின்‌, சித்தாந்தத்தில்‌ வெமாய்‌ 
| நித்றலென்பசற்குப்‌ பொருள்‌ தனக்கென ஒரு செயலின்றிச்‌ வென்‌ அருள்‌ 
இ வழி  நிற்றலேயாம. ஆவேசவாதிமதத்தில்‌ அவ்வாறு அருள்வழி நிற்ற 
ன்‌ றிச்‌ சிவன்‌ ஆவேசித்தலால்‌ தனக்கு எல்லாஞ்‌ செய்தல்‌ கூடுமென்பது 
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௭௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொருளாம்‌; இதில்‌ கானென்னும்‌ போதம்‌ நிகழ்தவின்‌ மறுக்கப்பட்டது. 
சிவனோடு சமமாதலின்‌ எல்லாஞ்‌ செய்வேனென்பது வெசமவா திமதம்‌. 
சிவ்‌ ஆவேசித்தலால்‌ எல்லாஞ்‌ செய்வேனென்பது ஆவேசவா திமதம்‌. 
பதியுண்மைக்குப்‌ பிரமாணங்‌ கூறுதற்கெழுந்த இச்சூத்திரச்தில்‌ 

ஒடுங்கிய உலகம்‌ மிளத்தொன்றுதற்கு ஏது மலம்‌ என்பது தோன்ற 
மலதீதள தாமென மலத்தின்‌ உண்மைக்குப்‌ பிரமாணமும்‌ உடன்கூறினார்‌. 
அமமல த்தை இச்குதீதிரத்தில்‌ வேறொரு அதிகரணமாகவைத்‌ அமையாது 
விட்டனர்‌; எதனாலெனின்‌, மலத்தைப்பற்றிய அதிகரணத்திற்குரிய யப்‌ 
பாடு முதலியன எல்லாம்‌ சகசமலதீதுணராதென நானகாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
மலத்தின்‌ இலக்கணம்‌ கூறுமிடத்துப்‌ பெறப்படுசலால்‌ இவ்விடத்திற்‌ 
கூறுவது யிகையாதலினாலென்க. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ சங்காரக்கடவுள்‌ ஒன்றே என்பது தன்னாற்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ மேற்கொள்‌. ஒன்றோ பலவோ என்பது யப்பாடு, பல வென்பது 
பிறர்கூறும்‌ பக்கம. ஒன்றே என்பதற்குக்சாட்டிய எது மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
இத்தாந்தத்துணிபு. உதாரணம்‌ இயைபு. இவ்வாறு ௮திகரணப்பொருள்‌ 
காண்க. 


சிற்றுரை. 


 இச்குத்திரத்ததிகரணங்களாற்‌ போந்ததொகைப்‌ பொருளா 
வது: தோற்றக்கேடுகள துண்மை காட்டுமுதலிய அளவைகளான்‌ 
அறியவாராமையிற்‌ பிரபஞ்சம்‌ நித்தப்பொருளேயாம்‌, அன்றித்‌ 
தோன்றியழியுமெனக்‌ கொள்ளினும்‌, இல்பொருள்‌ தத்தஞ்சார்‌ 
பிற்றோன்மிகின்றமிகல்‌ இயற்கையெனவமையும்‌; செயற்கை 
யென்றற்கு ஓசேதுவின்மையின்‌. மற்றுள்பொருளாயின்‌, அஅவே 
யமையும்‌ இறைவன்வேண்டா; இரண்டுள்பொருள்‌ கோடல்மிகை 
யாகலின்‌. வேண்டுமாயினும்‌, மாயோன்முதலிய கடவுளரில்‌ ஒரு 
வனே யமையும்‌, அவரையொழித்துச்‌ சங்காசகருக்சகா முதற்‌ 
கடவுளென்‌ தற்குப்‌ பிரமாண மென்னை? பிரமாணமுண்டாயினும்‌, 
அதிவிசித்திரமாய பிரபஞ்சம்‌ ஒருவனாற்செய்தல்‌ கூடாமையின்‌, 
மற்றும்‌ அவவியல்பினராய முதற்கடவுளர்‌. உளரா தல்வேண்டு 
மென உலகாயதர்‌ மீமாஞ்சகர்‌ புத்தர்‌ சமணர்‌ சாங்யெர்‌ பாஞ்ச 
ராத்திரிகள்‌ அதேகேசுரவாதிகள்‌ மதம்பற்றிப்‌ பூருவபக்கநிகழ்ந்த 
வழி அவரை மறுத்துச்‌ இத்தாந்தஞ்செய்து முதற்கடவுள துண்மை 
பொதுவகையானுஞ்‌ சிறப்புவகையானுங்‌ கருதலளவையின வைக்‌ 
துணர்த்தியவாறென உணர்க, இவ்வாறு சூத்திரர்‌” தோறும்‌ உண 


ர்ந்துரைக்‌ ஐக்கொள்க, 


பிரமாணவியல்முதற்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி. எ௫ 
விளக்கம்‌. 

இம்முதற்‌ சூத்திரச்சானும்‌ ௮இிகரணங்களானுங்‌ கூறிய சொசைப ' 
பொருள்‌:--உள் பொருளாகிய உலகர்சோன்‌.றிரின்‌ ரொடுங்குக்தன்மை 
யுடைமையால்‌ அவ்வாறு முத்தொழில்‌ செய்யுங்கருத்தா ஒன்றுண்டு; அக்‌ 
கருத்தா சங்காரகாரணன்‌; அச்சங்காரகருச் சாவில்‌ உலகம்‌ ஒடுங்கித்‌ 
தொன்றலால்‌ அவனே முதற்கடவுள்‌ எனச்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறவே, உல 
கத்தின்‌ தொற்றக்கேகெள்‌ பிரத்தியட்சமுதலிய பிரமாணங்களால்‌ அறிய 
வராமையால்‌ உலகம்‌ நித்த்பொருளேயாமென உலகாயதரும்‌ மீமாஞ்சக 
ருங்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து உலகம்‌ முத்தொழிலுடைய 
தெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, உலகர்‌ தோன்றி அழியுமெனக்கொள்‌ 
ளினும்‌ உள்பொருளாகமாட்டாது; இல்பொருளாய்த்‌ தத்தன சார்பிற்‌ 
>ோன்றி யழியும்‌; அவ்வாறு தொனறியழிதல்‌ இயற்கையேயன்றிச்‌ செயற்‌ 
கை யென்பதற்கு ஒரேதுவு யின்று; ஆதலின்‌ கருத்தா வுண்டென்றல்‌ 
பொருந்தாதெனப்‌ புத்தரும்‌, சமணருங்‌ கூற, இரண்டாமதிகரணத்தளடங்‌ 
இய முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து உலகம்‌ உள்பொருளேயெனச்‌ 
சாதிக்கப்பட்டது. படவே, உள்பொருளாயினும்‌ முதநிகாரணமான மாயை 
யில்‌ ஓடுங்கச்‌ தொன்றுமாதவின்‌ இசற்கோரிறைவன்‌ வேண்டாம்‌; வேண்‌ 
டின்‌ மாயையொன்று, இறைவனொன்று என இரண்டு உள்பொருல்‌ உண்‌ 
டென்றாட மிகை யென்னும்‌ குற்றமாமெனச்‌ சாங்கியர்கூற, இரண்டாமதி 
கரணச்துளடங்கெ இரண்டாமதிகரணச்தால்‌ ௮வரை மறுத்து மாயைசட 
மாதலின்‌ தானேதோன்றி ஒடுங்காது, கடவுள்‌ வேண்டுமெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 
பட்டது. படவே, கடவுள்‌ உண்டெனக்கொள்ளினும்‌ அக்கடவுள்‌ விட்‌ 
டுணு முதலியோரேயாகும்‌; அன்றிச்‌ சங்காரக்கடவுளே முதற்கடவுளென்‌ 
பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையெனப பாஞ்சராத்திரிகள்கூற, இசண்டாமதி 
கரணத்துளடங்கிய மூனறாமதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துப்‌ பிரமாணங்‌ 
காட்டிச்‌ சங்காரக்கடவுளே முதற்கடவுளெனச்‌ சாதிச்கப்பட்டது. படவே, 
அதிவிசித்திரமான உலகத்தை ஒருவன்‌ செய்தல்‌ கூடாமையின்‌ சங்கரிக்‌ 
குந்தன்மையுடைய முதற்கடவுளர்‌ பலர்‌ உளராதல்வேண்டுமென அநே 
கேசுரவாதிகள்கூற, சூத்திரத்து மூன்றாமதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ 
சங்காரக்கடவுள்‌ ஒருவனேயெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. இவ்வாறு சாதித்தன 
வெல்லாம்‌ அனுமானப்பிரமாணத்தினாலேயாம்‌. இவ்வாறு சூத்திரக்தோ 
அம்‌ தொசைப்பொருள்‌ உரைத்துக்கொள்ளுமாறு உரையாசிரியர்‌ ஆணை 
செய்சனர்‌ என்க, 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
மூதத்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
ட அனு 


ட்‌ ரஞ்‌ டட கி பார்வ! 
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௭௬  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. 
பாசவுண்மை. 
முகற்குததிரத்தால்‌ உலகத்தைக்கொண்டு கடவுள்‌ உண்டெனச்‌ கூறி 
அவவுலகச்தோற்றச்திற்கு முதற்காரணமாதிய மாயையும்‌ துணைச்காரண 
மாகிய சத்திவழியாய்‌ வருங்‌ கன்மமும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உண்‌ 
டென இசண்டாஞ்சூத்திரத்சாற்‌ கூ.ஐஇன்ளூர்‌. 
அவையே தானே யாயிரு வினையிற்‌ 
போக்கு வரவு புரிய வாணையி 
னீக்க மின்றி நிற்கு மன்றே. : 
கருத துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, புனநற்பவம்‌ வநமாறுணர்த்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 


61- த க-ரை எனின்‌, சூத்திசக்கருதீதுணாத்துத னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌ ,) உலகம்‌ ஒடுங்கியினின்றும்‌ மீளவுள தாமாற்றை 
வகுத்துணர்த்துமுகத்தானே துணைக்காண முதலியன இல்வழி 
இறைவன்‌ உலகிற்கு நிமித்தகாரணனாதல்‌ சாலுமாறு யாங்கனம்‌ 
என்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து அவற்றதுண்மைக்குப்‌ பிரமாண 
முணர்த்துதனுதலிற்று இச்சூத்திரம்‌ எ-று, 


சூத்திரவியைபும்‌ இதனானே விளங்கும்‌, 


ஒடுக்கயுள தா மென்றவழி ஓடுங்கியினின்‌ அம்‌ மீள வுளதாவ து 
சவ்வாறென்று அவாய்நிற்றலின்‌, அவவவாய்நிலைபற்றிப்‌ புன 


ருற்பவம ஈண்டுக்‌ கூறப்பட்டது, 
விளக்கம்‌, 


இக்கருத்துரை என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, சூத்திரக்கருத்து இத 
வென்றுசொல்லிற்று. 


(இக்கருத்‌ துரையின்‌ பொருள்‌.) ஓங்கிய உலகம்‌ சங்காரகாரணனாகிய 
முதற்கடவுளில்நின்றும்‌ மீளத்‌ தோன்றும்‌ முறைமையினை இச்சூத்திரத்‌ 
தால்‌ வகுத்துணர்த்தி அவ்வாறு உணர்த்தும்முறையில்‌ உலகந்தோன்று 
தற்கு முூதற்சாரணமாகிய மாயையுக்‌ தணைக்காரணமாகெயெ சத்தியால்‌ 
கருங்‌ கன்மமும்‌ இல்லாசவிடச்து இறைவன்‌ உலகிற்கு நிமிச்சசாரணனா 


லும்‌ சழ? 


ச 
க ம்‌ 


பீரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௭௪ 


தல்‌ எவ்வாறு பொருக்தும்‌ என்னும்‌ வினாவை அசக்‌இத்துக்சொண்டு அதற்கு 
விடையாக முதற்காரணம்‌ துணைச்காரணங்களினது உண்மைக்குப்‌ பிரமா 
ணங்‌ கூறுதல்‌ இச்குத்திரத்தின்‌ கருத்து என்க, 

கன்மத்தைச்‌ சத்தியால்வருந்‌ இணைக்காரணமென்றது என்னையெ 
ணின்‌, கன்மஞ்‌ சடமாதலால்‌ சத்தியாலன்றிச்‌ தானே சொழிற்படமாட்டா 
அ; ஆதலால்‌, சத்தியால்வருந்‌ தணைக்காரண மெனப்பட்டது. படவே, 
சத்தி ஒரு துணைக்காரணமும்‌ அதனால்வரும்‌ கன்மம்‌ மற்றொரு துணைக்‌ 
காரணமுமாம்‌. முதல்‌ துணைநிமித்சம்‌ என்னும்‌ காரணமூன்றனுள்‌ முதலும்‌ 
நிமித்தமும்‌ ஒவ்வொன்றாயும்‌, துணை பலவாயுயிருக்கும்‌. உதாரணம்‌;:_— மண்‌ 
முதற்காரணம்‌; அத ஒன்றே, குயவன்‌ நியித்தகாரணன்‌; அவனும்‌ ஒரு 
வனே. தண்செக்கரமுதவியன தணைக்காரணங்கள்‌; ௮வைபலவாதலறிக. 
இவ்வாறே உலகத்திற்கு மாயை முதற்காரணம்‌; திருவருட்சத்தியும்‌ கன்ம 
மூர்‌ துணைக்காரணங்கள்‌; இறைவன்‌ நியித்தகாரணமாம்‌. நியித்தமென்‌ றதன்‌ 
பொருளென்னையெனின்‌, யாதானும்‌ ஒன்றன்பொருட்டு என்பதேயாம்‌. 
குயவன்‌ குடத்தைத்‌ தன்பொருட்டுச்‌ செய்தானோ பிறர்பொருட்டு செய்‌ 
தானே என ஆசாயுமிடத்துப்‌ பிறர்பொருட்செ செய்தானென்பது விளங்‌ 
கும்‌. குடத்தினால்வரும்‌ பொருள்மட்டுந்‌ தனக்கு உபயோகமாகுமன்‌ றிக்‌ 
குடம்‌ தனக்கு உபயோகமாதவில்லை. அவ்வாறே உலகத்தை இறைவன்‌ 
தன்பொருட்டுத்‌ தோற்றுவித்சானோ உயிர்களின்பொருட்டுத்‌ தொற்றுவித்‌ 
தானே என ஆசாயுமிடத்துத்‌ தன்பொருட்டுத்‌ தோற்றுவித்தான்‌ என்று 
கூறில்‌ பலவேறுவகையாய்ச்‌ தோற்றுவித்தற்குரிய கன்மழமுட்‌ தானே செய்‌ 
தானெனப்பட்டு விகாரமுடையவனாவன்‌ ; இறைவன்‌ நிர்விகாரியாதலால்‌ 
அவன்‌ வினைசெய்தலில்லை; அதனால்‌ உலகத்தை அவன்‌ தன்பொருட்டுத 
தோற்றுவித்தானென்றல்‌ பொருந்தாது; ஆகவே, உயிர்களின்பொருட்டுத்‌ 
தொற்றுவித்தானென்பது பெறப்படும்‌, 


முதற்குதீதிரத்தில்‌ உலகம்‌ சங்காரகாரணனிடத்தில்நின்று தோன்றுத 
லால்‌ உலகத்திற்குச்‌ சங்காரசாசணனே முதற்கடவுளென்றுகூறி இச்சூத்‌ 
இரத்தில்‌ அவ்வுலகம்‌ சங்காரகாரணனிடத்தில்கின்றும்‌ தோன்றுமுறையைக்‌ 
கூறு சலினால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. அன்றியும்‌ முதற்குத்திரத்‌ 
தில்‌ நிமித்தகாரணத்தின்‌ உண்மைகூறி இச்குத்திரத்தில்‌ முதற்காரணம்‌ 
அணேக்காரணங்களின்‌ உண்மைகூறுசலினாலும்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்‌ 
பட்டவாறுகாண்க, 


முதற்குத்திரத்தில்‌ ஒடுங்கியுளதாம்‌ என்றவிடத்து ஒடுங்கியாகிய சங்‌ 
காரகாரணனில்நின்‌ அம்‌ மீள உளதாதல்‌ எவ்வாறு என்னும்‌ அவா ஓடுங்க 


க யுளதாமென்னும்‌ அச்சொல்லில்‌ நிலைத்திருக்கின்றது. அந்த அவாய்‌ நிலை 
த ட யத்றி மிள உண்டாவதாடய பத அறுட்டியே வர்க்கத்தில்‌ கூறப்‌ 


i 
> 
த்‌ 





௭௮  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை, 


இச்சூக தாக்கின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு, (மேலைச்‌ சூத்திரத்து 
எடுத்துக்கொண்ட சங்காரகாரணனாயெ முதல்வன்‌ கலப்பினால்‌ 
உடலின்‌ உயிர்போல்‌) அவ்வுயிர்களேயாய்‌, (பொருட்டன்மையாற்‌ 
கண்ணின்‌ அருக்கன்போல்‌ அவற்றின்‌) வேறுமாய்‌, (உயிர்க்கு 
உயிராதற்‌ றன்மையாற்‌ கண்ணொளியின்‌ அன்மபோதம்போல்‌ 
உடனுமாய்‌ நின்று,) அணையென்னும்‌ பரியாயப்‌ பெயருடைய 
தனது சிற்சத்தியான்‌ (வரும்‌) இருவினைகளான்‌ (அவை) இறத 
தல்‌ பிறத்தல்களைப்‌ புரியும்வண்ணம்‌ (அவ்வாணையிற்‌) பிரிப்பின்‌ 
நிச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, 

அவையே கானேயா யென்பதனை இசட்டுறமொழிந்து 
கொண்டுரைக்க, இக்கருத்தேபற்றி £உலகெலா மாக வேரயுடனு 
மாய்‌” என்றார்‌ வழி நாலாசிரியரும்‌, 


மேலைச்‌ சூத்திரத்தின்‌ “அந்தமாதி' என்புழி விகாசத்தாத்‌ 
றெக்க பிரிகிலையேசாரத்தான்‌ விலக்கப்பட்டுநின்றசேதனப்பிச 
பஞ்சத்தை ஈண்டு அவையெனச்‌ சுட்டிக்கூறினார்‌. 


'ஓடுங்கியூளதாம்‌' என்றதற்கேற்ப ஈண்டும்‌ போக்னே முற்‌ 
கூறினா. 
புரிதல்‌ எப்பொழுதும்‌ மேற்கோடல்‌, 


அணையினென்பது சிங்கநோக்காய்‌ இருவினையென்பதனோ 
டும்‌ நீக்கமின்றி யென்பதனோடும்‌ இயைந்து பொருடந்து நின்றது; 
அண்டு இன்னாருபு முன்னர்‌ ஏதுப்பொருட்கண்ணும்‌, பின்னர்‌ 
நீக்கப்‌ பொருட்கண்ணுமாய்‌ நின்றது, இன்னென்பது சாரியை 
யெனக்கொண்டு ஈரிடத்தும்‌ ஏற்குமுருபுகள்‌ விரித்துரைத்தலு 
மொன்று, 

அன்றே அசை; அநாதியே இவ்வாறு நிற்குமெனினு மமை 
யும்‌, ஆய்ப்‌ புரிய நிற்கு மெனவே, அச்செயல்களெல்லாம்‌ முதல்‌ 
வன்‌ கரணத்தானன்றிச்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்வனென்பது 
பெறப்பட்டது, ச 

இதனானே மேல்‌ “அந்தம்‌ என்று உத்தேசமாயெடுத்துக்‌ 
கொண்ட முதல்வனுக்கு இலக்கணம்‌ கூறியவாறுமாயிற்‌.று, இது 
தடத்தலக்கணமெனப்படும்‌ பொ அவியல்பு. 





பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௭௯ 


ஆணையி னிருவினையினெனவே, தனது ிற்சத்தி துணைக்‌ 
காரணம்‌, இருவினையும்‌ அதன்வழித்தாய அணைக்காரணம்‌, இரு 
வினையினெனவே அதற்குப்‌ பற்றுக்கோணெடென்ப தூஉம்‌, பெற்றா 
மாகலின்‌, ௮து முதற்காரணமென்பதூஉம்‌, இருவினையிற்‌ போக்கு 
வரவு புரியவெனவே ஓடுங்கியின்‌ மீளவுளதாங்கால்‌ இருவினைகட்‌ 
கேற்பப்‌ பலவேறு வகைப்பட்டு விரியுமென்பதூஉம்‌ போந்தவாறு 
காணக, 

விளக்கம்‌. 


(இச்சூத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மேதற்குத்திரத்தில்‌ எடுத்‌ துக்‌ 
கொண்ட சங்காரகாரணனாயெ முதல்வன்‌ உயிர்சளின்பொருட்டு உலகத்‌ 
தைத்‌ சோற்றுவிக்குங்கால்‌ அவ்வுயிர்களோடு ஒன்ளுய்நிற்பனோ? வேருய்‌ 
நிற்பனே? உடனாய்நிற்பனோ? எனின்‌, உடல்‌ இருத்தற்கு உடவினிடத்த 
உயிர்‌ கலந்துநின்று அவ்வுடலெயாய்‌ நிற்பதுபோல, உயிர்கள்‌ நிலைத்தற்கு 
உயிர்களிடத்து இறைவன்‌ கலர்துநிற்றலின்‌ ௮வ்வுயிர்களேயாய்‌, ௮தாவது 
ஒன்றாய்க்‌, கண்ணுக்குக்‌ காணுக்தொழில்‌ நிகழ்தற்குதி துணையாய்கிற்கும்‌ 
சூரியன்‌ கண்ணினின்றும்‌ வேறாதல்போல்‌ உயிர்கட்கு அறிதற்றொழில்‌ 
நிகழதற்குதீதணையாய்நினறு அறிவித்தலின்‌ இறைவன்‌ அவ்வுயிர்களின்‌ 
வேறுமாய்‌, கண்ணொளி பொருளைக்‌ காணுதற்கு ஆன்மபோதம்‌ உட 
னின்று சண்ணொளியோடுகூடப்‌ பொருளிற்‌ செல்லுமாறுபோல உயிர்கள்‌ 
இன்பதுன்பங்களை அனுபவிப்பதற்கு ௮வ்வின்பதுன்பங்கட்குமுன்னிலையா 
இய விடயங்களில்‌ உயிரோடுகூட இறைவன்‌ செல்லுசலின்‌ உயிர்களோடு 
உடனுமாய்‌ இவ்வாறு உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒன்றாயும்‌ வெறாயும்‌ உட 
னாயுமகின்று ஆணையென்னுந்‌ தனது இிற்சத்தியினாற்‌ செலுத்தப்பட்டு 
வரும்‌ இருவினைகளால்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ இறத்தல்‌ பிறத்தல்களை மேற்கொள்‌ 

.... மவண்ணம்‌ அவ்வாணையாகிய இற்சத்தியில்‌ பிரிப்பினறிச்‌ சமவேதமா 
கிய திரோதான சத்தியே வடிவாய்‌ நிற்பன்‌ என்றவாறு. 


சமவேதமாவது சமலாயசம்பந்தத்தானிருப்பது, சமவாயமாவது ஒற்‌ 
அமைச்சமபந்தம்‌, உசாரணம்‌:---அ௮க்இணிக்கும்‌ குட்டிற்குமுள்ள சம்பந்தம்‌ 
சமவாயம்‌. ஆயினும்‌, அக்கினியிற்‌ சமவாயசம்பந்தத்தாற்‌ சூடு இருக்குமே 
யன்றிச்‌ சூட்டிற்‌ சமவாய சம்பந்தத்தால்‌ அக்கிணியிராது. குணத்திற்குக்‌ 
குணி ஆசாரமாகுமன்றிக்‌ குணிக்குக்‌ குணம்‌ ஆசாரமாகாது. ஆதலால்‌ அக்‌ 
இனிய௰ிற்‌ சூடு சமவேசமெனப்படும்‌. அவ்வாறே, இறைவனுக்குஞ்‌ ிற்சத்‌ 
இச்குமுள்ளசம்‌ப£சம்‌ சமவாயம்‌. ஆயினும்‌, இறைவணிற்‌ சமவாயசம்பம்‌ 
| தத்தர்‌, சிற்சத்தியிருக்குமன் நிச்‌ இற்சத்தியிற்‌ சமவாயசம்பந்தத்தால்‌ இறை 
பாரான்‌. ஆசலால்‌ இவனில்‌. AE , சமவேசமெனப்படும்‌, இவ்‌ 







த்தி 


௮0 சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தென்னையெணின்‌, இறைவன்‌ ஒன்றினுந்தோய்வின்றிச்‌ சொயம்பிரசாச 
மாய்நிற்குந்‌ தன்னுண்மையிற்‌ செமெனவும்‌, உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வே 
ரேயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்குந்தன்மையிற்‌ சத்தியெனவும்‌, ஐந்தொழில்‌ செய்யுந்‌ 
தன்மையிற்‌ பதியெனவும்‌ பெயர்பெற்று நிற்பன்‌. இல்விடத்துச்‌ சத்தி 
யென்றது திரோதானசத்தியை. இத்திரோதானசத்தியும்‌ சிற்சத்தியின்‌ 
கூறாதலின்‌ இறைவனிற்சமவாய சம்பந்தத்தானிருக்கும்‌ சமவேதமாம்‌. ஆக 
வே உயிர்களோடு இறைவன்‌ கலந்து நிற்கும்நிலையில்‌ தன்னோடு சமவாயசம்‌ 
பர தத்தாவிருச்கும்‌ சமவேதமாஇிய திரோதானசத்திவடிவாய்ச்‌ சிற்சத்தியிற்‌ 
பிரிட்பின்‌ றி நிற்பனாதலால்‌ அவ்வாறுகூறினாரென்க. இவ்வுண்மையையறிந்த 
உரையாசிரியர்‌ ஆணேயிற்‌ பிரிபபின்றிச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ என உரை 
செய்தனர்‌. உயிர்சளின்பொருட்டு இறைவன்‌ திரோதான சத்திவடிவாகச்‌ 
சிற்சச்தியிற்‌ பிரிப்பின்றிவெளிப்படாது நிற்பன்‌ என்னும்‌ இவ்வுண்மையை 
யாவரும்‌ உணர்ந்துகொவ்ளு சற்பொருட்டே ஆலயங்களில்‌ அம்பிகை வடிவ 
மாகத்‌ திருமேணிகொண்டருளியிருக்கின்‌ றனர்‌. 

இறைவன உயிர்களோடுகலந்துநிற்குர்‌ சன்மையிற்‌ சத்தியெனப்பெயர்‌ 
பெறுவனென்பசைச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ௨-வது சூ-ம்‌ ௧-வது செய்‌ 
யுளில்‌ “(உலகெலா மாக வேறா யுடனுமா யொளியாய்‌””? என வழிதாலா 
சிரியர்‌ அருளியவாற்றானும்‌, அதற்கு உரையாசிரியர்‌ ௮ருளியவாற்றானும்‌ 
அறிக. ஒளியென்பது சத்தி, 

சூதீதிரத்தில்‌ அவையேதானேயாய்‌ என்பதனை இசட்டுநமொழிந்து 
கொண்டு அவையேயாய்‌, தானேயாய்‌, அவையேதானேயாய்‌ என உரைக்க. 
இவற்றுள்‌ அவையேயாய்‌ என்பது உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒனறாய்‌ 
நிற்றலையும்‌, தானேயாய்‌ என்பது இறைவன்‌ உயிர்களின்‌ வேருய்கிற்றலை 
யம்‌, ௮வையே தானேயாய்‌ என்பது உயிர்களோடு இறைவன்‌ உடனாய 
நிற்றலையும்‌, உணர்த்‌தியவாறறிக. இக்கருத்தேபற்றிவழிநூலாசிரியர்‌ சிவ 
ஞானரித்தியார்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்து முதற்செய்யுளில்‌ “உலகெ 
லா மாடி வேறா யுடனுமாய்‌' என்றருளிச்‌ செய்தனர்‌. “ஈறாய்முத லொன்‌ 
ரூயிரு பெண்ணாண்குண மூன்றாய்‌, மாறாமறை 'நான்காய்வரு பூதம்மவை 
யைந்தாய்‌, யாறார்சுவை யேழோசையொ டெட்டுத்திசை தானும்‌, வேற 
யுட னனானிடம்‌ வீழிம்‌ மிழலையே.” என அருளிய இருஞானசம்பந்தசுவாமி 
கள்‌ தேவாரமும்‌ இதனை வலியுறுத்‌ துதல்‌ காண்க, 

முதற்குத்திரத்தில்‌ “அந்தமாதி' என்‌ றவிடத்துப்‌ பிரிநிலை யேகாரம்‌ 
விகாரத்தாற்‌ றொக்குமின்றது. அந்த எகாரததை விரித்துச்‌ சங்காசமே 
முதல்‌ என்று நூலாசிரியர்‌ மேற்கொள்‌ செய்தனர்‌. உரையாசிரியரும்‌ கட 
வுளே முதல்‌ எனக்கூறினர்‌. அப்பிரிநிலை ஏகாரத்தால்‌ , முதல்‌ அனறு 
எனப்‌ பிரிக்கப்பட்‌ நின்றது உயிராகிய சேதனப்பிரபஞ்சமேயாம்‌; அந்தச்‌ 
சேதனப்பிரபஞ்சத்தை இச்சுத்திரத்தில்‌ அவை எனச்‌ சுட்டிக்கூறினார்‌; 
உயிர்கள்‌ பலவாசவின்‌ அவையெனப்‌ பன்மையாற்‌ சுட்டினார்‌. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சுூத்திம்‌. அக 


௮அச்குத்திரத்தில்‌ உளதாய்‌ ஓடுங்குமெனக்‌ கூறாது ஒடுங்கு உளதா 
மெனக்‌ கூறினார்‌; உளதாய்‌ ஒடுங்குமெனக்‌ கூறின்‌ அனாதிரருட்டியைக்‌ 
கூறியதாகும்‌; புதுச்‌ சிருட்டியே கூறப்படும்‌ என்பதற்கு ஒடுங்கி என்பதை 
முன்னரும்‌ உளதாம்‌ என்பதைப்‌ பின்னரும்‌ வைத்தார்‌. அதற்கேற்ப இச்‌ 
சூச்திரத்தும்‌ போக்கு வரவு எனப்‌ போக்கினை முன்னரும்‌ வசவினைப்‌ பின்‌ 
னருமாகக்‌ கூறினார்‌. 

சூத்திரத்தில்‌ போக்கு வரவு புரிய என்பதிலுள்ள புரிய என்பது வினை 
யெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ நிற்கும்‌ என்னும்‌ முற்றுவினை கொண்டு முடிர்‌ 
சது. புரிதல்‌ என்பதன்பொருள்‌ எப்பொழுதும்‌ மேற்கொள்ளுதலாம, 


புரிய என்பதன்‌ பின்னுள்ள ஆணையின்‌ என்பது முன்னும்‌ பின்னும்‌ 
பார்க்கும்‌ சங்கநோக்குப்போல்‌ நின்று முன்னுள்ள இருவினையிற்‌ போக்கு 
வரவு புரிய என்பதனோடும்‌ பின்னுள்ள நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே என்பத 
னோடும்‌ பொருந்தி ஆணையின்‌ இருவினையிற்‌ போக்குவரவுபுரிய ஆணையின்‌ 
நீக்கயின்‌ றி நிற்குமன்றே எனப்பொருள்சந்த நின்றது. 


ஆணை அவ்வாறு நிற்கும்‌ முறையில்‌ ஆணையின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌ 
னருபு இருவினையென்பசனோடு கூடுங்கால்‌ ஏதுப்பொருளை உணர்த்தும்‌ 
ஆல்‌ உருபாகவும்‌, நீச்சமின்றியென்பதனோடு கூடுங்கால்‌ நீச்சப்பொருளை 
உணர்த்தும்‌ இன்னுருபாகவும்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ ஆணையால்‌ வரும்‌ இரு 
வினையென்றும்‌ ஆணையின்‌ நீச்சமின்றியென்றும்‌ உரைசெய்யப்பட்டது, 
இவ்வாறன்றி அந்த இன்‌ என்பதைச்‌ சாரியையாகக்கொண்டு பொருள்‌ 
கூறாதுவிடுத்து ஆணையென்பது இருவினையோடு கூடுங்கால்‌ ஆல்‌ உருபை 
யும்‌, நீச்சமின்றி யென்‌..,சனோடுகூடுங்கால்‌ இன்னுருபையும்‌ விரித்துப்‌ 
பொருள்கூறுசலும்‌ ஒருமுறையாம்‌. 


சூத்திரத்து இறுதியிலுள்ள நிற்கும்‌ அன்றே என்பதில்‌ அன்றே என்‌ 
பதை அசையாகக்கொண்டு பொருள்கூருத விடுச்சனர்‌. இவவாறன்றி 
நிற்கும்‌ அன்றே என்பதற்கு அனாதியே உயிர்களோடு இறைவன இவ்வாறு 
நிற்பன்‌ என்றுகூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 


அவையே சானேயாய்ப்‌ போக்கு வரவு புரிய நீக்கயின்‌ றி நிற்குமெனக்‌ 
கூறியசனாலேயே போக்கு வரவு புரிசலாகய அச்செயல்களெல்லாம்‌ முதல்‌ 
வன கரணத்தானனறிச்‌ சங்கற்பமாத்திரத்தாற்‌ செய்வனென்பது பெறப்‌ 
பட்டது. எசனாலெனின்‌, கரணத்தாற்‌ செய்வதாயின்‌ செய்யப்படுநின்‌ ற 
பொருளின்‌ கேருகவும்‌ அப்பொருளைக்கொள்வோரின்‌ வேருகவும்‌ நின்று 
செய்யவேண்டும்‌; இதனைக்‌ குடத்தினும்‌ குடத்தினைக்‌ கொள்வோரினும்‌ 
வேரறாகறின்‌ அ குடச்சைச்செய்யுங்‌ குலாலனில்வைச்து அறிக. இறைவன்‌ 
செயப்படுபொருளாகிய போக்குவரவோடும்‌ அபபோக்குவரவைககொள்ளும்‌ 

தக 


௮௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிரோட பிரிப்பின்றி நிற்றலால்‌ கரணத்சாற்‌ செய்யவேண்டாசாயிற்று; 
உடலோடு பிரிப்பின்‌ நி நிற்கும்‌ உயிர்‌ உடவின்‌ வேறான பிறிதொன்றை 
அசைப்பதற்கு உடலாகிய கரணம்வேண்டும்‌; உடலை அசைப்பதற்குக்‌ 
கசணமின்றிச்‌ சங்கற்பமாச்திரம்‌ போதும்‌; அதுபோல, உயிர்களோடு பிரிப்‌ 
பின்‌ நிகிர்கும்‌ இறைவனுக்கு அவ்வுயிர்களுக்கு வேண்டுவன செய்தற்குச்‌ 
சஙகற்பமாத்திரமே போதுமென்க. இக்கருத்சேபற்றி “(உலகமே யுருவ 
மாக யோணிக ளுறுப்ப சாக, இலகுபே ரிச்சா ஞானக்‌ இரியையுட்‌ கரண 
மாக, வலா வுயிர்ப்பு லன்கட்‌ கறிவினை யாக்கி யைந்து, நலமிகு தொ 
ழில்க ளோடு நாடக நடிப்ப ஞசன்‌.”? என்றார்‌ வழிநாலாசிரியரும்‌. (சிவ 
ஞானசித்தியார்‌ ௨-ம்‌. சூ-ம்‌. செ-௭.) 


இச்குதீதிரத்சால்‌ புதுசசிருட்டிமுறையும்‌ பாசவுண்மையுங்‌ கூறிய 
சோடு மேலைச்குத்திரத்தில்‌ அந்தமென்று உத்தேசமாய்‌ எடுத்துக்கொண்ட 
முதல்வனுக்கு இலகச்சணங்கூறியவாறுமாயிற்று. ஒருபொருளைச்சொல்வ 
தற்கு உச்சேசம்‌, இலக்கணம்‌, பரீக்ஷை என்னும்‌ ஞான்றும்‌ வேண்டப்படும்‌, 
அவற்றுள்‌ உத்தெசமாவத சொல்லப்படும்‌ பொருளைப்‌ பெயர்‌ மாத்திரை 
யால்‌ எடுத்தரைத்தல்‌; இலக்கணம்‌ அப்பொருளின்‌ சிறப்பியல்பை எடுத்‌ 
தரைத்தல்‌; பரீகைை அவ்வியல்பு அப்பொருளுச்குண்டோ இல்லையோ 
வென ஆராய்தல்‌; உத்தெசத்திறகுச்‌ சொல்லுவோன்‌ இச்சையே காரணம்‌, 
இச்சையும்‌ சம்பந்தம்பற்றிகிகழும்‌. மேலைச்சூச்திரச்தில்‌ இறைவன்‌ முதல்‌ 
என்று கூறுதற்கு அந்தம்‌ ஆதி என்றுகூறினா்‌; இறைவனைக்‌ குறிக்கும்‌ 
சொற்கள்‌ பல இருப்பவும்‌ அந்தமென்று கூறவானேன்‌ எனின்‌, ஒகெகிவை 
த்திருக்கும்‌ சம்பக்சம்பற்றி உத்தேசமாய்‌ எடத்தக்கொள்ளப்பட்டதென்க. 
அவ்வாறு அந்தமென்று கூறிய இறைவனுக்கு உயிர்கரநடன்‌ ஒனறாயும்‌, 
வேளுயும்‌, உடனாயும்‌ கிற்றலும்‌, அவ்வுயிர்கள்‌ போக்குவரவுபுரியச்‌ சத்திய 
டன்‌ பிரிப்பின்றிகிற்றலும்‌ இலக்கணமாயிற்று. இவ்விலக்கணம்‌ தடத்த 
லச்சணமெனப்படும்‌ பொதுவியல்பு. இவ்வியல்புடைய நிலையில்‌ இறைவன்‌ 
பஞ்சகிருத்திய கர்த்தாவாய்‌ விளங்கும்‌ பதி எனப்படுவன்‌. சொரூபலக்கண 
மெனப்படுஞ்‌ சிறப்பியல்பு முன்னர்‌ ஆறாஞ்சூத்திரத்திற கூறப்பட. அவ்‌ 
வியல்புடைய நிலையிற்றான்‌ சிவம்‌ எனப்பவென்‌. இறைவனுக்குச்‌ சிறப்‌ 
பியல்பாவது சச்சிசானக்சமாய்‌ நிற்றல்‌, 


சூத்திரத்தில்‌ ஆணையின்‌ இருவினையின்‌ போக்குவரவுபுரிய என்று 
கூறியசனால்‌ ஆணையாகிய தனது சிற்சத்தி ஒரு தணேக்காரணம்‌; அ௮ச்சத்தி 
வழியாய்ச்‌ சொழிற்படும்‌ இருவினை மற்றொரு துணைக்காரணம்‌ என்பதூஉம்‌, 
இருவினையின்‌ என்‌ றசனால்‌ அவ்வினையின்‌ தூலச்சன்மை செய்தபொழுதே 
கெட்டுப்போசலின்‌ சூக்குமத்தன்மை இருத்தற்குப்‌ பற்றுக்கோடாக ஒன்‌ 
நிருக்கவேண்டெ, அதுவே மூ சற்காரணமா௫ய மாயை என்பதாஉம்‌ விளங்‌ 
கும்‌. இவ்வாறு மூ சற்காரணமாகிய மாயையும்‌, துணைச்காரணமாகிய சத்‌ 


ந்ல்ல அ ஸூ ௯௯. 







பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-அ இ. ௮௩ 


யும்‌, இருவினையும்‌ உளவென இச்குத்திரத்தாற்‌ பெறப்பட்டவாறு அறிக. 
ஆணவமலத்தண்மை மேலைச்குத்திரத்தில்‌ உலகம்‌ மிளத்தோற்றுதற்குக்‌ 
காரணங்கூறு மியைபுபற்றிப்பெறப்பட்டது. அச்குத்திரத்து இரண்டாம்‌ 
அ௮திகரணசத்து *இலயித்த? என்ற வெண்பாவில்‌ *இலயித்தத? எனச்‌ சற்‌ 
காறியவாதங்‌ கூறியதனால்‌ மாயை உண்மையும்‌ பெறப்பட்டிருக்க, இவ்விடத்‌ 
தும்‌ வேறு கூறுவானேன்‌ எனின்‌, மேல்‌ ஓடுங்கியிருக்கும்‌ ௮வத்சைபற்றிக்‌ 
கூறப்பட்டது; இவ்விடத்தில்‌ வினையிருத்தற்கும்‌ வினையின்‌ பயனாகப்‌ போ 
க்குவரவுபுரியத்‌ சனுகரணபுவனபோகங்கள்‌ தோற்றுதற்கும்‌ மாயை வேண்‌ 
டப்படுமென அறுமானம்பற்றிச்‌ கூறப்பட்டதெனக. இருவிளையிற்‌ போக்கு 
வ.ரவுபுரிய என்றதனால்‌, சங்காரகாரணனிடதச்தொடுங்கிய உலகம்‌ மீளத்‌ 
தோன்றுங்கால்‌ இருவினைகளுக்கேற்பப்‌ பலவேறு வகைப்பட்டு விரியுமென்‌ 
பதாஉம்‌ விளங்கியவாறுகாண்க, 


சிற்றுரை, 
இதனுள்‌ அவையே தானேயாய்‌ என்பதோரதிகரணம்‌; 
அணேயினிருவினையின்‌ என்பதோரதிகரணம்‌; போக்குவசவுபுரிய 
ஏன்பதோரதிகாணம்‌; அணையினீக்கமின்றி நிற்குமன்றே என்ப 
தோரதிகரணம்‌, ஆக நாற்கூற்றது இச்சூத்திமெனக்கொள க, 
விளக்கம்‌. 


வெளிப்படை. 


முதலதிகரணம்‌. 
ட வே ர 992 ட அதல 


இறைவன்‌ உயிர்களோடு பிரிப்பின்றி அத்தவிசமாய்‌ 
நிற்பன்‌ எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


ஈண்டூ இவ்வான்மாக்கள்‌ பலவும்‌ வனர வட்‌ 
ட என்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-.து மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேன்‌ முதற்கடவுளல்லவென விலக்‌ 

தந்த மிகின்ற்‌ சேதனப்பிரபஞ்ச மும்‌ முதல்வனும்‌ பொன்னும்‌ 
- பணியும்போல்‌ அபேதமோ? இருளும்‌ வெளியும்போற்‌ பேத 
2 ெ ரல்லும்பொருளும்போற்‌ பேதாபேதமோ? என்னுமை 


௮௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


யப்பாட்டினகண்‌ அம்மூன்றனுள்‌ ஒசோவொன்றேபற்றி அவலம்‌ 
மதத்தார்‌ கூறும்‌ கடாவையாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரை த்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 

(இ-ள.) ஈண்டு--இவவஇகரண நான்கனுள்வைத்து இம்‌ 
முூதலதிகரணத்துள்‌,--முதல்வன்‌--௧ ட வள்‌,--இவ்வான்மாக்கள்‌ 
பலவுமாய--கலப்பினால்‌ இவ்வுயிர்களேயாய்‌,--தானேயாய்‌--பொ 
ருட்டனமையால்‌ அவற்றின்‌ வேறுமாய்‌,--இவ்வான்மாக்கள்‌ பல 
வும்‌ தானேயாய்‌--உடனாய்‌ நிற்றலின்‌ இவவுயிர்கள்‌ பலவுந்தானே 
யாய்‌,-நிற்குமென்றத--நிற்பன்‌ எ-று, 

ஈண்டும்‌ இரட்டேமொழிந்து கொள்க, 


இதனானே, ஒருவிடயத்தைக்‌ காணுங்கால்‌ அன்மபோதம்‌ 
கண்ணொளியெனத்‌ தானென வேறின்றி உடனாய்நின்று காணு 
மாறு?பால, முதல்வன்‌ புனருற்பவஞ்‌ செய்யுங்கால்‌ உயிர்களோடு 
உடனாய்நின்‌ று செய்வனென்பதாஉம்‌ பெறப்பட்டது. 

விளக்கம்‌. 

இத குச்திரத்திலுள்ள அவையே சானேயா யென்பதனைப்‌ பதச்‌ 
சேசஞ்செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, முதற்குதீதிரத்‌ 
தில்‌ அந்தமே என்றதிலுள்ள பிரிநிலை ஏகாரத்தால்‌ விலக்கப்பட்ட முசற்‌ 
கடவுளல்லவெனநின்‌ற சேதனப்பிரபஞ்சமாதிய உயிரும்‌ முதல்வனும்‌, 
பொன்னும்‌ ஆபரணமும்போல்‌ அபேதமோ? இருளும்‌ வெளியும்போற்‌ 
பேசமோ? சொல்லும்‌ பொருளும்போற்‌ பேசாபேதமோ? என்பன வயப்‌ 
பாடு, இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ அபேதமே யென்பதும்‌, பேதமேயென்ப 
தும்‌, பேசாபேசமே யென்பதும்‌ பிறர்கூறுமபக்கம்‌. அபேதங்கூறுவோர்‌ 
எகான்மவாதிகள்‌; பேதங்கூறுவோர்‌ மாத்தவா; பேதாபேதங்கூறுவோர்‌ 
பாஞ்சராத்திரிகள்‌. இவ்வாறு ஒவ்வொரு சார்புபற்றி ஒவ்வொன்‌ றேகொண்டு 
வாதிப்பார்‌ கொள்கையை ஆசிரியர்‌ தாமே ஆச௩ித்துக்கொண்டு அக்‌ 
கொள்கையை மறுச்கும்முறையில்‌ சகுச்திரத்தின்‌ முசற்கூற்றைப்‌ பதச்‌ 
சேசஞ்செய்து உயிர்களோடு, அபேதம்‌ பேதம்‌ பேதாபெதம்‌ என்னும்‌ 
மூன்‌ இமாய்‌ இறைவன்‌ நிற்பனெனக்‌ கூறியவாறாம்‌, 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இவ்வதிகரணம்‌ ணு இம்‌ 
முசலதிகரணத்துள்‌ இறைவன்‌ உயிர்சளோடு கலர்‌ தநிற்குர்‌ தன்மையினால்‌ 


த்தா ல, 





பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. கம்‌ அதி. ௮௫ 


இவ்வுயிர்களேயாய்‌, பொருளின்‌தன்மையால்‌ இவ்வுயிர்களின்‌ வேறுமாய்‌, 
உயிர்களோடு உடனாய்நிற்குந்தன்மையால்‌ இவ்வுயிர்கள்‌ பலவும்‌ தானே 


யாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று. 


இல்வதிகரணத்தையும்‌ இரட்டுறமொழிரந்துகொண்டு உரைதது இவ்‌ 
வான்மாக்கள்‌ பலவுமாய்‌ என்றும்‌, சானேயாய்‌ என்றும்‌, ஆனமாக்கள்‌ பலவு 


தானேயாயென்றும்‌ உரைசெய்யப்பட்ட த. 


இறைவன்‌ இவ்வாறு மூன்றுவிசமாய்‌ நிற்றல்‌ எதறீகாகவெனின்‌, 
உயிர்களுக்குவேண்வென நிலைத்தல்‌, அறிதல்‌, செல்லுதல்‌ என்னும்‌ மூன்று 
மேயாம்‌. ஏனையயாவும்‌ இமமூன்‌ றனுள்‌ அடங்கும்‌. அவற்றுள்‌, ஒன்றாய்‌ 
நிற்றலால்‌ நிலைக்கவும்‌, வேறாய்நின் று அறிவித்தலால்‌ அறியவும்‌, உடனாய 
நின்று செலுத்துதலால்‌ செல்லவும்‌ செய்யவேண்டுசவின்‌ இமமூவகை உப 
காரமும்‌ உயிர்கட்குச்‌ செய்யவேண்டி மூவிதமாய்‌ நிற்றல்‌ வேண்டப்படுவ 
தாயிற்று. 


அபேசம்‌ முசலியவற்றுள்‌ ஒவ்வொன்றே கொள்ளுவசனாலுண்டாகுங்‌ 
குற்றம்‌ யாசோவெனின்‌, அபேதம்‌ ஒன்றேகொள்ளின்‌ உயிர்‌ கிலைத்தற்கு 
மட்டும்‌ இறைவன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டுமெனப்பட்டு அறிதற்கும்‌ செல்லு 
தற்கும்‌ உயிர்கள்‌ தாமே சுதந்திரமுடையன எனக்கொள்ளவரும்‌. வருங்‌ 
கால்‌ நூலோடு பொருந்தாததுமன்றி அறிவித்தாலன்றி அறியமாட்டாத 
அனுபவத்தோமிம்‌ முரணும்‌, சில உயிர்கள்‌ தாமே எண்ணுதலால்‌ எவற்றை 
யும்‌ அறியக்காண்கின்றோமேயெனின்‌, அவ்வுயிர்களிடத்து அறிவுக்கறி 
வாய்‌ இறைவன்‌ உண்ணின்றுணர்தத வுணர்வதேயனறிப்‌ பிறிஇில்லையா 
தலின்‌ அவ்விடத்தும்‌ அறிவிக்க அறிதலுக்கு இழுக்கில்லை. இணி, பேதம்‌ 
ஒன்றேகொள்ளின்‌ அறிவித்தற்குமட்மெ இறைவன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டு 
மெனப்பட்டு நிலைத்சற்கும்‌ செல்லுதற்கும்‌ உயிர்கள்‌ சுதந்திரமுடையவெ 
னக்கொள்ளவரும்‌. வருங்கால்‌ அவை தனித்திருக்குமெனின்‌, இறைவன்‌ 
வியாபகத்திற்‌ இழுக்காகும்‌; அவை தாமே செல்லுமெனின்‌ அறியவேண்டு 
வதை அறியினும்‌ அறிந்தவற்றிற்‌ செல்லுதல்‌ இயலாத அனுபவத்தோடு 
மூ.ரணும்‌. இவ்வாறே பேதாபேதம்‌ ஒன்றே கொள்ளின்‌ செலுத்துதல்‌ 
ஒன்றே இறைவன்‌ உபகாரமெனப்பட்டு நிலைத்தல்‌ அறிதல்‌ இசண்டற்‌ 
கும்‌ உயிர்கள்‌ சுதந்திரமுடையவெனக்‌ கொள்ளவரும்‌. வருங்கால்‌ மேற்‌ 
கூறியவாறு குற்றமாம்‌. ஆசலின்‌ மூன்றும்‌ வேண்டப்படுவனவாயின. 


பேதாபேசமாவது ஒருவாற்றாற்‌ பேதமும்‌ ஒருவாற்றால்‌ ௮பேதமுமாம்‌. 
பேதாபேதத்திற்கும்‌ அபேதத்திற்கும்‌ வேற்றுமை என்னையெனின்‌, பேதா 
பேதத்தில்‌ உடன்‌ செல்லுமுறையில்‌ உயிரின்‌ வேறா தலும்‌, சன்னுகிற்கும்‌ 
ர முறையில்‌ ஒன்றாதலும்‌ உளவாம்‌. அபேதத்தில்‌ கலர்திருத்தலேயன்றி 
உயிருடன்‌ செல்வதில்லை. இதுவே வெற்றுமையாம்‌, 


௮௬  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோளினால்‌ இறைவன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌, வேருயும்‌, 
உடனாயும்‌ நிற்பன்‌ என்றதனோடு இறைவன்‌ புதச்சிருட்டி செய்யுங்கால்‌ 
உயிர்களோடு உடனாய்நினறு செய்வன்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது. எவ்‌ 
வாறெனின்‌, உயிரின்‌ அறிவான அ கண்ணொளியோடு கூடி ஒருவிடயத்தை 
அறியும்‌; அறியுங்கால்‌ சான்வேறு கண்ணொளிவேறு எனப்பிரிப்பின்றி 
நின்று அறியும்‌. அதபோல, முதல்வன்‌ புதுச்‌சிருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ 
உயிர்சளுடன்‌ கலந்து உயிர்வேறு தான்வேறெனப்‌ பிரிப்பின்றிநின்று 
செய்வன்‌ என்க. 

இறைவன உயிர்களோடு பிரிப்பின்றி நிற்பன்‌ என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 


அத்துலிதமேன்ற சோல்லானே எகமேன்னில்‌ ஏகமேன்று 
சுட்வேதுண்மையின்‌ அத்துவிதமேன்ற சோல்லே அந்நியநாத்‌ 
தியை யுணர்த்துமாயிட்டூ. 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-ணின்‌, முதல்வன்‌ அவ்வாறு மூவகையுமாய்‌ 
திற்பனென்றற்குப்‌ பிரமாணமென்னை என்னுங்‌ கடாவை யாசங்‌ 
இத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 

(இ-ள.) (௮த்‌.துவிதமென்கிறசொல்லின்‌ நகரம்‌ இன்மை அன்மை 
மறுதலை என்னு முப்பொருளுணர்த்துமன்றே, அவற்றுள்‌ இன்‌ 
மைப்‌ பொருள பற்றி) அத்துவிதமென்கெ மொழிமாத்திரையானே 
ஒருபொருளென்றல்‌ பொருத்தமுடைத்தெனின்‌,-—தானே தன்‌ 
கயொன்றெனக்‌ கருதல்‌ வண்டாமையின்‌ அவ்வாறு கருதும்‌ 
பொருள்‌ வேறுண்டென்பது பெறப்படுதலானும்‌, (எண்ணுப்பெ 
யர்மேல்வந்த நகரம்‌ ௮ன்மைப்பொருண்மாத்திசையே யுணர்த்திப்‌ 
பொ௫மையி னிற்பதன்றி ஏனைச்சொற்களின்மேல்வந்த நகரம்‌ 
போல இன்மை மறுதலைப்பொருள்களை யுணர்த்துதல்‌ வழக்கின்க 
ணின்மையின்‌) அத்தவிதமென்கின்ற மொழிதானே (பிறிதுகார 
ணம்‌ வேண்டாது) வேறன்மையை யுணர்த்தி நிற்குமாகலானும்‌ 
ஈண்டிவ்வான்மாக்கள்‌ பலவும்‌ முதல்வன்‌ ர2னயாய்‌ நிற்குமென 
மேற்கொண்டது எ-று, 

ஆகலானென்பதற்கு ஆயிட்டென்பது அக்கால வழக்குப்‌ 
போலும்‌; அற்றாகலினன்றே “நியா செய்யாய்‌ நின்மல னாயிட்டு'! 
என்றார்‌ வழி.நூலாசிரியரும்‌, இனி “மழைபெய்து குளநிறைந்த.து”' 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி: ௮/௭ 


என்புழிப்போல அயிடலா னென்பது அயிட்டெனத்‌ இரிச்‌ துநின்ற. 
கென்றலு மொன்று, 
எண்ணும்மை விரித்துரைக்க. 
வேறின்றி உடனாதல்‌ பெறப்படவே, பொருண்மையாற்‌ 
பேதமென்பதூஉம்‌ கலப்பினல்‌அபேதமென்பதூஉர்‌ தாமேபோத 
ருமென்பது கருத அ. 
விளக்கம்‌, 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இறைவன்‌ உயிர்களோடு 
ஒன்றாயும்‌ வேளுயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்பன்‌ என்று மேற்கூறியதற்குப்‌ பிரமா 
ணம்‌ என்னை என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்துப்‌ பிரமாணங்கூறி மேற்கோளை 
வவியுறு த்தியவாறாம, 


(இந்த ஏதுவின்பொருள்‌.) ௮த்துவிதமென்‌ நசொல்லின்முன்‌ நினற 
நகரம்‌, இன்மை அன்மை மறுதலை யென்னும்‌ முப்பொருளுணர்த்து மாத 
லால்‌, அவற்றுள்‌ இன்மைப்பொருள்பற்றி அத்துவிதமென்ற மொழிமாத 
திசையானே பொருள்‌ ஒன்றே என்றல்‌ பொருத்தமாகுமெணின்‌, ஒன்றா 
இய தானே சன்னை யொன்றெனக்‌ கருதல்வேண்டாமையின்‌, அவ்வாறு 
ஒன்றெனக்கருதும்‌ பொருள்‌ வேறுண்டென்பது பெறப்படுமாதலின்‌ ஒன்‌ 
றென்றல்‌ பொருந்தாத; அன்றியும்‌, எண்ணுப்பெயர்மேல்‌ வந்த நகரம்‌ 
அன்மைப்பொருண்மாத்திரையே யுணர்த்தி ஏனையவற்றில்‌ இன்மை அன 
மை மறுதலை என்னும்‌ முப்பொருள்களைத்சரும்‌ பொதுமையில்‌ நிற்பசன்‌ றி, 
ஏனைச்‌ சொற்களின்‌ மேல்வந்த நகரமபோல இன்மை மறுதலைப்‌ பொருள்‌ 
களை யுணர்ச்சல்‌ வழக்னெகண்‌ இல்லை. ஆகவே, ஒன்றெனக்‌ கருதுதலா 
னும்‌, எண்ணுப்பெயர்மேல்வந்த நகரம்‌ இன்மைப்பொருளுணர்த்தாமை 
யானும்‌ அத்துவிதம்‌ என்ற மொழிதானே பிறிதுகாரணம்‌ வேண்டாது 
உயிர்களோடு பிரிப்பின்றிரிற்றலை யுணாத்திநிற்குமாதலால்‌, ஈண்டிவ்வான்‌ 
மாக்கள்‌ பலவும்‌ முஈல்வன்றானேயாய்‌ நிற்குமென மேற்கோள்‌ கூறியது 
என்றவாறு, | 

பிரிபபின்றி நிற்றலினாலேயே கலப்பால்‌ ஒன்ராசலும்‌, பொருளால்‌ 
வேரு தலும்‌, உயிர்க்குயிராதற்‌ றன்மையால்‌ உடனாசலும்‌ பெறப்படும்‌. 

அ௮ச்துவிசம்‌ என்றசொல்‌ பிரிப்பின்‌ நிகிற்றலை எவ்வாறுணர்ச்துமெ 
னின்‌, கூறுதும்‌:- நத்துவிதம்‌ என்ற வடமொழிச்‌ சொல்லிலுள்ள நகர 
மெய்கெட்டு ௮.சனமேல்கின்ற அ௮கரமுதலாசநின்று தமிழில்‌ அத்துவித 
மென வழங்கிவருவசாயிற்று, 

அத்துவிதம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லில்‌ முன்னின்ற அகரம்‌ அன்மை 
இன்மை மறுதலை யென்னும்‌ மூன்றுபொருளை உணர்த்தும்‌. உதாரணமாக 


௮௮ சிவஞானபோதச்கிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அப்பிராமணன என்றவிடத்து பிராமணனல்லாத க்ஷத்திரிய வைசிய 
சூத்திரரைச்‌ குறியாது, பிராமணனாயிருந்‌ தும்‌ பிராமணச்‌ தன்மையில்லா 
மையைக்‌ குறித்தலால்‌ அகரம்‌ அன்மைப்பொருளில்‌ வந்தது. அமலம்‌ 
என றவிடத்து மலம்‌ இன்மையைக்‌ குறித்சலால்‌ அகரம்‌ இன்மைப்பொரு 
ளில்‌. வந்தது. அநீதி என்றவிடத்து நீதியின்‌ மறுதலையைக்‌ குறித்த 
லால்‌ அகரம்‌ மறுதலைப்‌ பொருளில்‌ வந்தது. இம்மூன்றனுள்‌, 


இன்மைப்பொருள்கொண்டு இரண்டாவதாகிய பசு பாசப்பொருள்க 
ளில்லை, பிரமப்பொருள்‌ ஒன்றே உள்ளது என்பார்‌ ஏகான்மவாதிகள்‌. 
ஒன்றென்றுணர்வது வேறுண்டாதலால்‌ இவர்‌ கருத்துப்‌ பொருந்தாது. 


மலுதலைப்பொருள்‌ கொண்டு நீதியின்‌ மறுதலை கொள்ளவே நீதியும்‌ 
கொள்ளக்சிடப்பதுபோல இரண்டன்‌ மறுதலையாகிய ஒன்றுகொள்ளவே 
இரண்டுங்கொள்ளகச்கிடந்து நீதியும்‌, அநீதியும்‌ வேறுவேறாதல்‌ போல, 
ஒன்றாகிய கடவுளும்‌ இரண்டாவதாகிய உயிரும்வேறு வேறாய்‌ நிற்குமென்‌ 
பா மாத்துவர்‌. வேறு வேறாயின்‌ கடவுள்‌ வியாபகத்துக்கு இழுக்கும்‌ உயி 
ருக்குத்‌ தனித்து நிற்கும்‌ சதந்திரமும்‌ உளவெனப்பட்டு நாலோடும்‌ அனு 
பவதீதோடும முரணுமாதலீன்‌ இவர்‌ கருத்தும்‌ பொருந்தா அ. 


மேற்கூறிய இன்மைப்பொருளே கொண்டு கடவுள்‌ வியாபகப்பொ 
ருளேயெனவும்‌, உயிரும்‌ பாசமும்‌ கடவுளில்‌ அடக்கமெனவும்‌, ஆயினும்‌ 
உயிரும்‌ பாசமும்‌ பலவாயினற்போல்‌ கடவுள்‌ பலவல்ல ஒனறே எனவுங்‌ 
கூறுவர்‌ பாஞ்சராத்திரிகள்‌. ஒன்றென்று கூறுவதற்கு வடமொழியில்‌ ஏக 
மென்னும்‌ சொல்விருக்கவும்‌ அதனை விட்டு அத்துவிதமெனனும்‌ சொல்‌ 
லால்‌ உய்த்துணர வைக்கவேன்டாம என மறுத்தவிடத்து, பிரமம்‌ ஏகமெ 
ன்று ஓரிடத்திலும்‌ பிரமம்‌ ௮த்துவிசமென்று பிறிசோரிடத்திலுங்‌ கூறுத 
லால்‌ அத்தவிதமென்பதும்‌ ஏகமென்பதும ஒரு பொருட்சொற்களாமென்‌ 
பர்‌. ஏகமேவ அத்துவிதியம்‌ பிரமம்‌ என ஒரிடத்திலேயே எகமெனவும்‌ அத்‌ 
விதமெனவுங்‌ கூறுசலால்‌ ஏகமென்பதும்‌ ௮ச்துவிதமென்பதும்‌ வேறுவேறு 
பொருளைக்‌ குறித்ததாமென மறுத்த விடத்து, அவ்வாறு கூறியது உறுதி 
பயக்கும்‌ அடுக்கு மொழியாமென்பர்‌. அடுக்குமொழியாயின்‌ ஏகம்‌ ஏகம்‌ என்‌ 
ருவது அத்துவிதம்‌ அத்துவிதம்‌ என்றாவது இருக்கவேண்டுமேயன்றி இரு 
வேறு. மொழிகளாயிருத்தல்கூடாது. மற்றெனனையோ? அவ்வாக்கியத்‌ 
இற்குப்‌ பொருளெனின்‌, எகமாஇிய பிரமம்‌ பலவுயிர்களோடுங்‌ கலந்து 
நிற்குமென்பதேயாம்‌. ஆதலின்‌ அத்துவிசமென்னும்‌ சொல்லிற்குக்‌ கடவுள்‌ 
ஒன்றென்று கொண்ட இவர்‌ கருத்தும்‌ பொருந்தாது. 

இணி அத்துவிதச்‌ சொற்குப்பொருள்‌ என்னையோ? வெனின்‌, அகரம்‌ 
பொருட்பெயர்ச்சொல்வில்‌ வரும்பொழுதுதான்‌ அன்மை இன்மை மறு 
தலை என்னும்‌ முப்பொருள்‌ பயக்கும்‌ பொதுமையில்‌ நிற்கும்‌. எண்ணுப்‌ 


௪ 





பிரமாணவியல்‌இசண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அ.தி. ௮௯ 


பெயர்ச்சொல்லில்‌ வரும்பொழுது ௮ன்மைப்பொருள்‌ ஒன்றேயனறிப்‌ பிற 
பொருள்‌ பயலாது. உதாரணமாக எண்ணுப்பெயர்மேல்‌ ஏகத்தின்‌ முன 
னாகவும்‌ துவிதத்தின்‌ முன்னாகவும்‌ அன்றி ஏனைய எண்ணுக்களூடன்‌ அக 
சம்‌ மூன்னிற்பதில்லை. அவற்றுள்‌ ஏகத்தின்‌ முன்னாக நின்ற அக்ரம்‌ அன 
மைப்‌ பொருள்பற்றி அகேகமெனப்‌ பொருள்‌ தருமாறுபோல. அவிதத்தின 
மூன்னின்ற அகரமும்‌ இரண்டன்மையைக்‌ குறிக்கும்‌ என்பதே தேற்றம்‌. 


இக்கருத்தெபற்றி அன்மைப்பொருள்கொண்டு பிராமணனாக விருக 
தும்‌ பிராமணத்தன்மை யில்லாசவாறபோல, கடவுளும்‌ உயிர்களும்‌ பொரு 
ட்டன்மையால்‌ இசண்டாயினும்‌ இரண்டின்‌ றன்மையாக வேறு பிரித்தறிய 
வராது கண்ணெொளியும்‌ ஆன்மபோதமும்போலக்‌ கலந்து நிற்குமென்பா்‌ 
சைவசித்தாந்திகள்‌. 


ஆகவே, அத்துவிதமென்ற சொல்லால்‌ கடவுளாம்‌ உயிரும்‌ பிரிப்பின்‌ நி. 
நிற்குமென்பது பெறப்பட்டு அதனால்‌ ஒன்றாய்நிற்றல்‌ முதலிய மூன்றும்‌ 
பெறப்பட்டவாறு காண்க, ்‌ 
ப ஏதுவின்‌ இறுதியில்‌ கலானென்று கூறவேண்டியதற்கு ஆயிட்டு 
என்று கூறியது அக்காலத்து வழக்குப்பற்றிப்போலும; அவ்வாறு அக்கா 
லத்து வழக்குண்டென்பதுபற்றியே வழிநூலாசிரியர்‌ *இருபாவிருபத” 
என்னும்‌ நூலில்‌ “நீயோ செய்யாய்‌ நின்மலனாயிட்டு'' என்றார்‌. இவ்வா 
தன்றி மழைபெய்தலால்‌ குளம்‌ நிறைரம்தது என்று சொல்லவேண்வெதை 
மழைபெய்து குளம்கிறைந்சது என்று சொல்வதுபோல ஆயிடலான்‌ என்று. 
கூறவேண்டுவதை ஆயிட்டு எனத்திரிச்‌ துக்‌ கூறினாரென்றலு மொன்று, 


ஏதுவில்‌ ஏகமென்று ௬ட்டுவதுண்மையின்‌ என்‌றவிடத்தும்‌, அந்நிய 
நாதீதியை யுணர்த்துமாயிட்டு என்றவிடத்தும்‌ எண்ணும்மை விரித்‌ 
அமைக்க. அவ்வாறு விரித்து ஏகமென்று சட்வெதுண்மையானும்‌ அந்நிய 
நாத்தியை யுணர்த்துமாகலானும்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


அந்நிய நாத்தியை யுணர்த்து மென்றதனால்‌ பிரிப்பின்றி உடனாதல்‌. 
ஒன்றே பெறப்படுமாயினும்‌, பிரிக்கமுடியாத பொருளின்‌ தன்மைபற்றி. 
வேறென்பதாஉ௰, பிரிக்கமுடியாத கலப்பின்‌ தன்மைபற்றி ஒன்றென்ப 
தூஉம்‌ தாமே விளங்குமென்பது கருத்தாதலின்‌ அவ்வாறு கூறினார்‌. 


இந்த எது அபேதம்‌ முதலிய மூன்றனுள்‌ ஒல்வொன்றே கூறும்‌ பிறர்‌ 
பக்கத்தை மறுத்துமைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று. இத்துணிபாற்‌ 
பெறப்பட்ட ஒன்றாதல்‌, வேறாதல்‌, உடனாதல்‌ மேன்றற்காம்‌ உதாரணம்‌ 
முன்னர்க்‌ கூறுகின்றார்‌, 
.௧௨ 


௯௦ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிாகளோடு இறைவன்‌ ஒன்றாய்நிற்றற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம, 


கட்டூ முறுப்புங்‌ கரணமுங்‌ கொண்டூள்ள 
மிட்டதோரு பேரழைக்க வேன்னேன்றாங்‌ு- கோட்டி 
யவனுளமா கில்லா னுளமவனா மாட்டா 

தவனுளமா யல்லனுமா மங்கு. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, ஒருபொருள்‌ மூவகையியல்பை யுடைத்‌ 
காதல்‌ யாங்கனம்‌ என்னுங்கடாவை யாசங்கித்து அவற்றுள்‌ 
அவையேயா தலை உவமைமுகத்தான்‌ வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள.) உளளம்‌ கட்டும்‌ உறுப்பும்‌ கரணமுங்‌ கொண்டு 
உயிர்‌ (நரம்பு முதலியவற்றாற்‌) பிணிக்கப்படும்‌ உடம்பினையும்‌ 8ம்‌ 
பொறிமுதலிய கருவிகளையுங்‌ கைக்கொண்டுநின்று-— இட்டது 
ஒருபேர்‌ அழைக்க என்‌ என்றாங்கு--சாத்தா கொற்றா என 
உடம்பிற்‌ கிட்டபெயசாற்‌ பிறாழைத்தவழித்‌ தான்‌ என்னையென 
வந்து நிற்றல்‌ காணமென்றே, (இருவர்‌ கைகோத்து நின்றுழியும்‌ 
அவருள்‌ அழைக்கப்பட்டோனேயன்றி ஏனோன்‌ என்னையென்றல்‌ 
உலகத்தின்மையின்‌ அவ்வாறன்றி உடம்பின்‌ பெயசான்‌ அழைத்த 
வழி உயிர்‌ என்னென்றற்குக்‌ காணம்‌ பிறிதோராற்றாற்‌ பெறப்‌ 
படாமையின்‌ அருத்தாபத்தியளவையானே அவ்வுயிர்‌ உடம்பெ 
னத்‌ தானென வேற்றுமையின்றி அபேதமாய்நிற்றல்‌ பெற்றும்‌.) 
அ துபோல,--ஒட்டி--(முதல்வன்‌ உயிர்களின்‌ அபேதமாய்‌) ஒட்டி 
நிற்போனாம்‌,-—அங்கு அவன்‌ உளம்‌ அகில்லான்‌ உளம்‌ அவனா 
மாட்டாது அவன்‌ உளம்‌ ஆய்‌ அல்லனும்‌ ஆம்‌--(அவ்வாஜொட்டிய 
வழியும்‌ உயிர்‌ உயிரே, உடம்பு உடம்பே, உயிர்‌ உடம்பாயொழி 
யாது; உடம்பு உயிராகமாட்டான; அவ்வாறாயினும்‌ உயிர்‌ உடம்‌ 
பாயும்‌ அதனின்‌ வேறாயுகிற்கும்‌; உடம்பு அங்ஙனநில்லாத;) ௮௮ 
போல (முதல்வன்‌ முதல்வனே, உயிர்‌ உயிரே,) முதல்வன்‌ உயிரா 
யொழியான்‌; உயிர்‌ முதல்வனாகமாட்டாத; (அவவாருயினும்‌) 
முதல்வன்‌ உயிராயும்‌ அதனின்‌ வேழுயுநிற்பன்‌; (உயிர்‌ அங்கன 
நில்லாத) எ-று. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௯௧ 


அவனுளமாகல்லா னுளமவனாமாட்டா தவனுளமா யல்லனு 
மாமங்கு என்றது ஒன்றாயும்‌ ஒன்றன்மைக்கு ௮அநுூபவஙகாட்டிய 
வாறு, 

உறுப்பு ஆகுபெயர்‌. எவனென்பது என்னென மரீ இயிற்று, 
ஓட்டியென்பது பெயர்‌; வினையெச்சமாகக்‌ கொள்ளிற்‌ சிறப்பும்மை 
விரித்துரைக்க, 

ஒட்டுதல்‌ பொருந்துதல்‌, அங்கு அதுபோல. 

விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு) உள்ளம்‌ கட்டும்‌ உறுப்பும்‌ கரணமுங்‌ கொண்டு 


இட்டது ஒருபேர்‌ அழைக்க என்‌ என்றாங்கு ஓட்டி அங்கு அவன்‌ உளம்‌ 
ஆகில்லான்‌ உளம்‌ அ௮வனாமாட்டாது அவன்‌ உளம்‌ ஆய்‌ அல்லனும்‌ ஆம. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, ஒருபொருள்‌ ஒன்றா 
யும்‌, வேறாயும்‌, உடனாயும்‌ இவ்வாறு மூவகை இயல்புடைதீதாய்‌ நிற்கு 
மென்றற்குச்‌ இருட்டாந்தம்‌ யாதோ என்னும்‌ வினாவை ஆசக்கித்துக்‌ 
கொண்டு அம்மூவகை இயல்பினுள்‌ ஒன்றேயாதற்கு உவமைகூறிச்‌ சூத்‌ 
கிரத்திலுள்ள அவையேயாதலை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ - ரை.) உயிரானது நரம்பு முதலியவற்றாற கட்டப்பட்டிருக்கும்‌ 
உடம்பினையும்‌ மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவி வாக்குப்‌ பாசம்‌ கை முதலிய 
கருவிகளையும்‌ பற்றிரிற்கும்‌. அவ்வாலது நிற்குங்கால்‌ உடம்மிற்குப்‌ பெய 
ரிடப்படும்‌. அப்பெயர்‌ உடம்பைக்கண்டு இட்டசேயன்றி உயிரைக்கண்டு 
இட்டதன்று. அவ்வாறு உடம்பிற்கிட்டபெயரால்‌ சாத்தா கொற்றா 
எனப்‌ பிறர்‌ அழைத்தவிடதீத ௮வ்வுடம்போகடிய உயிர்‌ என்னையென்று 
கேட்கும்‌; ஏனைய உடம்போடுகூடிய உயிர்‌ என்னையென்று கேட்பதில்லை. 
அவ்வுயிருக்கு அழைத்த.து கேளாமையால்‌ என்னையென்று கேட்கவில்லை 
என்றல்‌ பொருந்தாது. எசனாலெனின்‌, சாத்தன்‌ கொற்றாதிய இரு 
வரும்‌ கைகோத்து கின்றவிடத்தும்‌ சாத்தனையமைத்தபொழுது கொற்றன்‌ 
என்னையென்று கேட்பதில்லை; இவ்வாறே சாத்தனுமாசலினாலென்க. 
இவ்வாறு உடலுக்கட்டபெயரால்‌ அழைக்கும்பொழுது உயிர்‌ என்னை என்‌ 
றற்குக்‌ காரணம்‌ என்னையென்பசைவிட வேறு தோன்றாமையின்‌, அருத்‌ 
தாபத்திப்‌ பிரமாணத்தால்‌ அழைக்கப்பட்ட உடம்போடுகூடிய உயிர்‌, அவ்‌ 
வுடம்புவேறு தான்வேறு என்ற வேற்றுமையின்றிக்‌ கலந்துபிற்‌ றலேயாம்‌ 
என்க. அவ்வாறே முதல்வனும்‌ உயிர்களுடன்‌ கலந்துநிற்பன்‌; மேற்கூறிய 
வாறு உடம்போடு உயிர்கலந்து நிற்பினும்‌ உடம்பு உடம்பே; உயிர்‌ உயிரே; 
உயிர்‌ உடம்பாகமாட்டாது; உடம்பு உயிராகமாட்டாது. ஆயினும்‌ உயிர்‌ 


ie 
2 2 
ந்த்‌ 





௬௨. சுவஞானபோதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 


உடலை நான என்பசனால்‌ உடம்பாயும்‌, என்னுடல்‌ என்பதனால்‌ உடம்பின்‌ 
வேறாயும்‌ நிற்கும்‌; உடம்பு உயிராகவும்‌ நில்லாத, உயிர்‌ பிரிந்தவுடன்‌ உடம்‌ 
பென்னும்‌ பெயரைமாற்றிப்‌ பிணமென்னும்‌ பெயரிட்டுச்‌ சுகொட்டிடப்படு 
தலே யனறித்‌ தனித்தும்‌ நில்லாமையறிக. அவ்வாறே முதல்வன்‌ 
முதல்வனே; உயிர்‌ உயிரே; முதல்வன்‌ உயிராகமாட்டரான்‌; உயிர்‌ 
மூதல்வனாகமாட்டாது. அவ்வாறாயினும்‌, முதல்வன்‌ உயிரோகெலந்த 
நின்று உயிர்‌ செல்லவேண்டுவதற்காக உயிருடன்‌ தானுஞ்‌ செல்லுதலால்‌ 
உயிராயும்‌, உயிருக்கறிவித்சலால்‌ உயிரின்‌ வேறாயும்‌ நிற்பன்‌, உயிர்‌ முதல்‌ 
வனாகவும்‌ நில்லாத; முதல்வனின்‌ வேறாகத்‌ சணித்தும்‌ நில்லாது. முத்‌ 
தியில்‌ உயிர்‌ முதல்வனாய்‌ நிற்றலில்லையோவெனின்‌, அவ்விடத்துங்‌ கலந்து 
நிற்றலேயன்றி தனித்து முதல்வன்போல்‌ நிற்றலில்லை. ஆதலால்‌ உயிர்‌ 
முதல்வனாய்‌ நில்லாது என்பதனோடு முத்திநிலை முரணாது (எ - று.) 


(க- ரை.) உடம்‌ பாடு உயிர்‌ அபேசமாய்க்சலந்துநகிற்றல்போல 
உயிரோடு இறைவன்‌ ௮பேதமாய்ச்‌ கலந்துநிற்பன்‌ என்பதாம்‌. ப 


அருத்தாபத்திப்‌ பிரமாணமாவ2:-- பொருட்குறிப்புடையது; உதா 
ரணம்‌, பகலுண்ணான்‌ பருத்திருக்னெறான்‌ என்றவிடதது, பருத்திருத்தல்‌ 
உண்ணாது சம்பவியாது என்னுங்‌ குறிபபைக்கொண்டு இரவிலுண்பா 
னென்று கொள்ளுசலாம்‌. இவ்வாறே உயிர்‌ உடம்பல்லாதசாயிருக்தும்‌ 
உடம்பிற்கட்டபெயரால்‌ அழைக்க அது என்னை யென்றமையால்‌ என்னை 
என்‌ றல்‌ கலந்தநின்றாலன் நிச்‌ சம்பலியாதாதலால்‌ கலந்து நிற்குமெனக்‌ 
கொள்ளுதல்‌ அருத்தாபத்தியாயிறறு, - 

செய்யுளில்‌ அவன்‌ உளமாகில்லான்‌ உளம்‌ அவனாமாட்டாது அவன்‌ 
உளமாய்‌ அல்லனுமாம்‌ அங்கு என்றது, இறைவன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாக 
நிற்பினும்‌ அவன்‌ ஒருபொருள்‌ உயிர ஒருபொருள்‌ என்பதற்கு ௮நபவங்‌ 
காட்டியவாறு. ப , 

உறுப்பு என்றது உறுப்பினையடைய உடம்பினைக்குறித்து 
நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. என்னென்றாங்கு என்பதிலுள்ள என்னென்பது 
எவனென நிற்கவேண்டும்‌ அவ்வாறு நிற்பின்‌ வெண்பாத்‌ தளைதட்டுமாத 
வின்‌ எவனென்பது என்னென மரீஇயிற்று. ஓட்டியென்பது ஓஒட்டிநிற்‌ 
போனாகிய முதல்வனணைக்குறித்சலால்‌ பெயர்‌; இதனை “விடையேறி?” “(மதி 
சூடி என்பனவாதிய சமயகுரவர்‌ இருவாக்குகளானுமதிக,. ஓட்டி என்‌ 
பதை வினையெச்சமாகக்கொள்ளின்‌ சிறப்பும்மை விரித்து ஒட்டிகிறபி 
பினும்‌ என்றுரைகக. உரைக்குங்கால்‌ ஒட்டியென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அவ 
னுளமாடில்லான்‌ என்னும்‌ முற்றுவினைகொண்டுமுடியும்‌, - 


ஓட்டுதல்‌ என்பது பொருக்துதலாம்‌, செய்யுளினிறுதியிலுள்ள அங்கு 
என்பத -௮துபோல என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்‌ திரம்‌. கம்‌ அதி. ௯௩ 


உயிர்களோடு இறைவன்‌ வேறாய்‌ நிற்றற்குக்காட்மெ 


உதாரணம்‌. 


ஒன்றேன்ற தோன்றேகா ணோன்றே பதிபசுவா 

மோன்றேன்ற நீபாசத்‌ தோடளைகா--ணோன்றின்றா 

லக்கரங்க ளின்றா மகர வுயிரின்றே 

லிக்கிரமத்‌ தேன்னு மிருக்கு, 

சிற்றுரை, 

்‌. எஃது உ-ம்‌ எ-னின்‌, வேதத்துள்‌ அத்தவிதமென்றதுர்உ 
மன்‌ நி ஏகமெனவுமோ ததலின்‌ அதற்கு மறுதலையாய்‌ உயிர்களோ 
டொட்டி நிற்பனெனப்‌ பேதப்படக்கூறுவகென்னை என்னுங்‌ கடா 
வை யாசங்கித்து அச்சோற்குத்‌ தாற்பரியங்‌ கூறுமுகத்தால்‌ 
தானேயா தலை வலியுறுத்துதனுசலிற்ற, 

(இ-ள்‌.) இருக்கு ஒன்று என்றது ஒன்றேகாண்‌--வேதம்‌ 
ஒன்றென்றதற்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றென்பதேயாம்‌; வேறு பொருள்‌ 
படா த;ஒன்றே பதி (அதற்குத்‌ தாற்பரியம்‌) பதிப்பொரு 
ளொன்றே; இரண்டில்லையென்பதாம்‌,--ஒன்று என்ற நீ பசு ஆம்‌ 


காண்‌--இஃதறியாது ஒன்றென்று சொல்லுகின்ற நீ அப்‌ பதிப்‌ 
பொருளின்‌ வேர௫ுய பசுவென்றறிவாயாக; (பதியுஞ்சேதனமாக 


யானுஞ்சேதனமாக என்னைப்‌ பசுவென்ற தென்னையெனின்‌),-- 
பாசத்தோடு உள--நீ மலத்தோடு கட்டுற்று நின்றாயர்கலிற்பசுவெ 


னப்பட்டனை; (அற்றேல்‌, இவவாறு வேற்றுமைகூறிற்‌ பிரமமில்லை 
யாயின்‌ ஒருபொருளு மில்லையென்னும்‌ வேதத்திற்குத்‌ தாற்பரிய 


மென்னையெனின்‌), -—அகரவுயிர இன்றேல்‌ அக்கரங்கள்‌ இன்ற அம்‌ 
இக்கரமத்து ஒன்று இன்று என்னும்‌--- அகரவுயிரில்லையாயின்‌ 


'அக்கரங்களில்லையா மென்னும்‌ இம்முறைபற்றி (ே வதம்‌ . பிரமப்‌ 
பா ருள்‌ இல லையாயி. ல ஒரு அழல வதையும்‌ 


சற்‌ சது 


ம்‌ லக்கரங்களின்றா மகரவுயிரின்றே வி்ிம்த்தென்‌ 


னும்‌ என்றது வேறாயும்‌ ே வெறனமைக்கு ௮ நுபவங்காட்டியவாறு, 


-இக்செமத்தாலென - உருபு. விரித்துரைக்க இன்றென்னு 


மொருமை அ௮ப்பண்பின்‌மேனின்றது, காணென்பதனை... மேலே 
i தாட்டு தி ர்‌. 


கூட்டுக, ஆல்‌ அசை, 


௬௪  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 
விளக்கம்‌. 

(கசொண்டுகூட்டு.) இருக்கு ஒன்று என்றது ஒன்றேகோண்‌ ஒன்றே 
பதி ஒன்று என்ற நீ பசு ஆம்‌ காண்‌ பாசத்தோடு உளை அகரவுயிர்‌ இன்றேல்‌ 
அக்க ரஙகள்‌ இன்று ஆம்‌ இச்சரமத்து ஒன்று இன்று என்னும்‌. 

இவ்வ, சாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, வேசச்துள்‌ பிரமம்‌ 
அதீதுவிதமென்று கூறியதூஉமன்றி, பிரமம்‌ ஏகமெனவும்‌ ஒதுதவின்‌ அவ்‌ 
வாறு ஏகமென்றதற்கு மறுதலையாக மேலை உதாரணத்தில்‌ இறைவன்‌ 
உயிர்களோடு ஒட்டி நிற்பனென இறைவன்‌ எனவும்‌ உயிசெனவும்‌ வேறு 
யடக்கூறுதல்‌ எசற்காக என்னும்‌ வினாவை ஆ௫ிரியாதாமே எடுத்துச்‌ 
கொண்டு எகமென்னும்‌ அச்சொல்லிற்கு அபிப்பிராயங்கூறி அவ்வாறு 
கூறுமுறையில்‌ முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ பொருளால்‌ இரண்டே யென்பதை 
விளக்கிச்‌ சூத்திரத்திலுள்ள தானேயாதலை வலியுறுத்‌ தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) வேதச்தில்‌ ஒன்று என்பதற்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றென்ப 
தேயாம; வேறு பொருள்படாது. பொருள்‌ ஒன்று என்பதற்கு அபிப்பிரா 
யம பதிப்பொருள்‌ ஒன்றே; அத இரண்டில்லை யென்பதாம்‌. இவ்வாறு 
இசண்டுபதிப்பொருளில்லை ஒருபதிப்பொருள்தான்‌ உண்டென்பதே ஒன்‌ 
நென்பதன கருச்தென அறியாது பதிக்குவேறான பொருளில்லையென்‌ றல்‌ 
பொருந்தாது. எசனாலெனின்‌, ஒனறாயிருப்பின அதுதன்னை ஒன்றெ 
னக்கருதவேண்டாம. சருதமாயின்‌ கருதும்பொருள்‌ கருசப்படும்பொரு 
ளின்‌ வேரறாகவேயிருக்கவேண்டும்‌; ஆதலால்‌ ஒன்றென்று கரு அகன்ற 
நீ அப்பதிப்பொருளின்‌ வேறாகிய பசுவென்று அறிவாயாக. பதியும்‌ அறி 
வுடையபொருள்‌; யாலும்‌ ௮றிவுடையபொருள்‌; அவ்வாறாகவும்‌ என்‌ 
னைப்பசுவென்‌ றதற்குக்‌ காரணம்‌ என்னையெனின்‌, நீ மலத்தோடு கூடி 
நின்றாயாதவின்‌ பசுவென்று சொல்லப்பட்டாய்‌. பதிப்பொருள்‌ மலத்‌ 
தோடு கூடாது நிற்றலோடு மலத்தோடுகூடிய உன்னை அமமலத்தினின்‌ 
அம்‌ விடுவிக்குங்‌ கருணையும்‌ ஆற்றலுமுடையதாய்‌ நின்றது. இவ்வாறு 
பதிக்கும்‌ பசுவுக்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்றுகூறின்‌, பிரமமில்லையாயின்‌ 
ஒருபொருளுமில்லை என்னும்‌ வேதத்தினோடு முரணாதோவெனின்‌, முர 
ணாது. அவ்வேதவாக்கியத்திற்கு அபிப்பிராயம்‌ பிரமத்தைத்‌ தவிர இரண்‌ 
டாவது பொருளில்லை என்பதன்று; வேறு என்னையோ அபிப்பிராயமெ 
னின்‌, அகரவயிர்‌ இல்லையாயின்‌ அக்கரங்களில்லை என்பதுபோலப்‌ பிரமப்‌ 
பொருளில்லையாயின்‌ ஒருபொருளும்‌ இல்லை என்பதேயாம்‌. இவ்வளவே 
யன்றி இரண்டாவது பொருளில்லை யென்றல்‌ பொருந்தாது என்றவாறு. 


(க-ரை.) வேதத்தில்‌ ஒன்றென்று கூறியதற்குப்‌ பொருள்‌ பதிப்பொ 
ருள்‌ ஒன்றென்பதேயன்றிப்‌ பசுவாகிய இரண்டாவது ட்டி ரன்ன ஏன்‌ 
றல்‌ பொருந்தாதெனபதாம, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௬௫ 


அ௮கரமாவது பரசரீ ரத்தினின்று சுத்தமாயா விருத்தியாய்த்தோன்‌ றும்‌ 
நாதத்தின்‌ விருத்தியாய்‌ உந்தியினின்று எழும்‌ உதானன்‌ என்னுங்‌ காற்றா 
னது எழுப்ப எழுந்து சண்டச்சைப்பொருந்தி முயற்‌ விகாரமின்றி இயல்‌ 
பானே செவிக்குக்கேட்கப்படும்‌ ஒலிவடிவின த. அவ்வொலியினாலேயே 
எனைய ஒலிவடிவாய அக்கரங்களெல்லாமியங்கும்‌; அவ்வொலியின்றேல்‌ 
ஏனைய அக்கரங்கள்‌ இயங்கா. இவ்வாறே பிரமப்பொருள்‌ இருத்தலினலே 
யே எல்லாப்பொருள்சளும்‌ இயங்குகின்றன; இன்றேல்‌ இயங்கா; பிரமப்‌ 
பொருளின்றேல்‌ ஒருபொருளுமில்லை யென்பசன்‌ பொருள்‌ இவ்வளவேயாம்‌, 

செய்யுளில்‌ ஒன்றின்றால்‌ அக்கரங்களின்றாம்‌ அகரவுயிரின்றேல்‌ இக்‌ 
இரமத்தென்னும்‌ என்றது, அகரமும்‌ ஏனைய அக்கரங்களும்‌ வேறாயினும்‌ 
அகரமாதிய ஒலியைவிட ஏனைய அக்கரங்கள்‌ சணித்துநில்லாசவாறுபோலப்‌ 
பதிப்பொருளும்‌ பசுப்பொருளும்‌ வேறாயினும்‌ ப.திப்பொருளைவிடப்‌ பசுப்‌ 
பொருள்‌ தனித்து நில்லாமைக்கு அனுபவங்காட்டியவாறு. 

இக்சிரமத்து என்றவிடத்து அலுருபுவிரித்துரைச்ச. அவ்வாறு விரி 
தீது இம்முறைபற்றி என உரைசெய்யப்பட்டது. அக்கரங்கள்‌ இன்ற 
என்பதிலுள்ள இன்று என்னும்‌ ஒருமை அக்கரங்கள்‌ என்னும்‌ பன்மை 
யோடு முடியாது; ஆதலால்‌ இன்று என்பது ஒருமையைக்குறியாது இன்‌ 
மையாதிய பண்பைக்குறித்து நின்றது. 


பாசத்தோடுளைகாண்‌ எனறதிலுள்ள காண்‌ என்பது பசுவாம்‌ என்‌ 
பதனோடு கூட்டிப்‌ பசுவாம்‌ சாண்‌ எனப்பட்டது. 
இன்றால என்பதிலுள்ள ஆல்‌ என்பது அசை. 
உயிர்களோடு இறைவன்‌ உடனாய்‌ நிற்றற்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
பண்ணையு மோசையும்‌ போலப்‌ பழமதுவு 
மேண்ணுஞ்‌ சுவையும்போ லெங்குமா-—மண்ணறா 
டளத்துவித மாத லருமறைக ளோன்றேன்னா 
தத்துவித மேன்றறையு மாங்கு. 
$5 | சிற்றுரை. 
சது உ-ம்‌ எ-னின்‌, வேதம்‌ ஏகமாய பிரமத்தை வக்ப்‌ 


a யாது பிரமம்‌ ௮த்துவிதமெனவும்‌ ஒரோரிடங்களின்‌ ஒது 
_ தலின்‌, இர்ச்ன்சம்‌ இருபொருட்கண்ணதென்பார்க்கு ஏகமாய 






௯௬ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பிரமத்தை அத்அவிதமென்றல்‌ பொருந்தாதாய்‌ முடியும்‌ என்னுங்‌ 
சுடாவையாசங்கிக் து அதனை நீக்குமுகத்தானே அவையே தானே 
யா தலை வலியுறுத்துதனுதலிற் று. 


(இ-ள.) பண்ணையும்‌ ஓசையும்போலப்‌ பழமதுவும்‌ எண்‌ 
ணும்‌ சுவையும்போல்‌ எங்கும்‌ ஆம்‌ அண்ணல்‌ தாள்‌ அத்துவிதம்‌ 
ஆதல்‌--பண்ணும்‌ (அதனின்‌ வேறன்றுயெண்ணப்படும்‌) இசையும்‌. 
போலவும்‌, பழமும்‌ (அதனினவேறன்றா) யெண்ணப்படுஞ்சுவை 
யும்போலவும்‌ யாங்கணும்‌ வியாபகமாய முதல்வன்‌ நிருவருள்‌ 
(உயிர்களின்‌ வேற்றுமையின்றி நிற்பதாகலான்‌,-—-அருமறைகள்‌ 
ஒன்று என்னாது அதிதூவிகம்‌ என்று ஆஙகு அறையும்‌--வேதங்‌ 
கள்‌ ஏகமென்னாஅ (பிரமம்‌) அத்துவிதம்‌ என்று அவ்விடங்களிற்‌ 
கூறும்‌ எ-று, 


அண்டுப்‌ பிரமம்‌ அத்துவிதமென்றது பிரமம்‌ உயிர்களின்‌ 
வேற்றுமையின்‌ மிநிற்கு மென்னும்‌ பொருட்டாகலான்‌, அஃது 
எகமென்பதோடு முரணுமா றில்லை என்பதாம்‌. 


பண்ணை யென்னும்‌ காரம்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி, பண்‌. 


பாலைப்பண்‌ முதலாயின. 


எங்குமா மண்ணருளென விசேடித்த து, குணகுணிகள்போல்‌. 
உடனாயும்‌, அவவாறுடனாகாமைக்கு ௮தநுபவங்காட்டியவாறு, 
வியாப்பிய வியாபகமாத ன்ப ன டன ட டட குண 
குணிகளை உவமை கூறினாரென்பது, 


விளக்கம்‌. 


வெண்பாவின்‌ இறுதியிலுள்ள என்றறையும்‌ ஆங்கு என்பகத என்று 
அங்கு அறையுமெனக்‌ கூட்டுக, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, ஏகம்‌ என்றதன்பொருள்‌ 
பிரமம்‌ ஏகம்‌ என்பதேயாயின்‌ வேதம்‌ ஏகமாய பிரமத்தை எஏகமென்று 
கூறியமட்டில்‌ நில்லாமல்‌ பிரமம்‌ அதச்துவிதமெனவும்‌ சில விடங்களிற்‌ 
கூறுதலால்‌ அத்துவிதமென்னுஞ்சொல்‌ இருபொருளின்‌ கலப்பைக்குறிக்‌ 
கும்‌ என்று சொல்லுதல்பொருந்சாஐ. எதனாலெனின்‌, ஏசமென்று கூறி 
ய. தனோடு முசணாமல்‌ அ.த்துவிதமென்றசற்கும்‌ பொருள்கொள்ளின அத்து 
விதமென்றதும்‌ ஒன்றென்றே முடியும்‌. இவ்வாறன்றி அத்துவிச்மென 
றது இருபொருளின்‌ கலப்பைக்குறிக்குமென்றும்‌ ஏகமென்றது ஒன்றைக்‌ 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌, கம்‌ அதி, ௯௭ 


குறிக்குமென்றுங்‌ கொள்ளில்‌, ஏகமென்றுகூறிய பிரமத்தைப்‌ பிறிதோ 
ரிடத்து அத்துவிதமென்று கூறுதல்‌ பொருந்தாதாம்‌ முடியும; இவ்வாறு 
கூறுவோர்‌ கூற்றை ஆசிரியர்‌ தாமே எடுத்துக்கொண்டு ஏகமென்றதும்‌ 
அத்துவிதம்‌ என்றதும்‌ முரணாதெனக்கூறிச்‌ குத்திரத்துள்ள அவையே 
சானேயாதலை வலியுறுத்தியவாறாம. 


(பொ- ரை.) பண்ணும்‌ அதனோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ ஒசையும 
போலவும்‌, பழமும்‌ ௮தனோடு பிரிப்பின்றிரிற்குஞ்‌ சுவையும்போலவும்‌ எவ்‌ 
விடத்தும்‌ வியாபகமாய முதல்வன்றிருவருள்‌ உயிர்களோடு பிரிப்பினறி 
திற்கும்‌.  அவ்வாறுநிற்குமுறைபற்றி வேதங்கள்‌ பிரமம்‌ ஏகமென்றதோடு 
நில்லாது அத்துவிதம்‌ என்றும்‌ சில விடங்களிற்கூறும்‌ என்பதாம்‌. 


(க-மை.) உயிர்களோடு முசல்வன்‌ நிருவருள்‌ பிரிப்பின்றி நிற்பதை 
யுணர்த்துதற்கு வேதங்களில்‌ அத்துவிதம்‌ என்று கூறியது என்பதாம்‌. 


வேதங்கள்‌ சிலவிடங்களில்‌ பிரமம்‌ அத்துவிதமெனறு கூறியது உயிர்க 
ளோடு பிரமம்‌ வேற்றுமையின்றி நிற்குமேன் பதை யுணா,த.த.தற்பொருட்டே 
யாம்‌; சலவிடங்களில்‌ பிரமம்‌ ஏகமென்று கூறியது இரண்டு பிரமப்பொ 
ருள்‌ டையா த, ஒரு பிரமமே யுள்ளது என்பதை யுணர்தீதுதற்பொருட்டே 
யாம்‌. ஆதலின்‌ ஏகமென்றதனோடு அத்துவிதமென்றது முரணாதவாறு 
அறிக. 

பண்ணை என்பதிலுள்ள காரம்‌ பண்ணெனனும்‌ பகுதிப்பொருளையே 
யுணர்தீதி நின்‌ றமையால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. ஆதலால்‌ பண்ணையுமென்‌ 
பதற்குப்‌ பண்ணுமென உரைசெய்யப்பட்டது. அவ்வாறாயின்‌ பண்ணும்‌ 
ஒசையும்போல எனவே கூறியிருக்கலாமே எனின்‌, வெண்பாத்‌ தளைதட்டு 
மாதவின்‌ பண்ணையுமெனச்‌ கூறினாரென்க. பண்‌ பாலைப்பண்‌, குறிஞ்சிப்‌ 
பண்முதலாயின. 


எங்குமாம்‌ அண்ணல்தாள்‌ என ௮ண்ணல்தாளுச்கு எங்குமாமென்‌ 
னும்‌ விசேடணங்கூறினார்‌. அவ்வாறு கூறியது குணமுங்குணியும்போல்‌ 
உயிருமுதல்வனும்‌ பிரிக்கமுடியாமல்‌ உடனாய்‌ நிற்பினும்‌ உயிர்செல்லுமிட 
மெல்லாம்‌ இறைவனுஞ்‌ செல்வானெனப்பட்டு உயிரைப்போல இறைவ 
னும்‌ ஏகதேசமாதல்‌ கூடுமாதலின்‌ அவ்வாறு ஏகதேசமாகாமைக்கு அனு 
பலங்காட்டியவாறு; அதாவது எங்கும்‌ வியாபகமாயிருத்தலால்‌ அங்கங்கே 
உயிர்களோடு உடனாய்‌ நிற்கின்ருனென்‌ றபடி.யாம்‌. 


குணமுங்‌: குணியும்போல்‌ என்றதனால்‌ இறைவன்‌ குணியும்‌ உயிர்‌ 
குணமுமாமென்று கொள்ளலாகாது. குணி வியாபகமாயும்‌ குணம்‌ அக்‌ 
குணியினுள்‌ வியாப்பியமாயும்‌ அசாவத அடங்கியும்‌ இருக்கும்‌. இவ்வாறே 


கீ. 


௯௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இறைவன ஏங்கும்‌ லியாபகமாயும்‌ உயிர்‌ அவ்விறைவன்‌ வியாபசச்துள்‌ 
அட௩ி வியாப்பியமாயுமிருக்கும்‌. இவ்வாறு வியாபக வியாப்பியமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ முறைமையை யுணர்த்துகற்கே குணகுணியுவமை கூறப்பட்டது என 
அறிக. 
உயிர்களோடு இறைவன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ 
நிற்பன்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அரக்கோடு சேர்த்தி யணைத்தவக்‌ கற்போ 
லுருக்கி யுடங்கியைந்து நின்று-—பிரிப்பின்றித்‌ 
தானே யுலகாந்‌ தமியே ளையம்புகுதல்‌ 
யானே யுலகேன்ப னின்று. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, இங்கனம்‌ வெவவேறுவமை யெடுத்‌ 
அக்காட்டின்‌ அரேகாந்தவாதமாமென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து 
௮தாகாமை உவமை முகத்தான்விளக்கி மூன்றனையும்‌ ஒருங்கே 
வலியுறுத்‌ துகனுதலிற்‌ 10, அடு 

(இ-ள்‌,) உருக்கி அரக்கொடு சேர்த்தி அணைத்த அக்கற்‌ 
போல்‌ உடங்கு இயைந்து நின்று பிரிப்பு இன்றித்‌ தானே உலகு 
ஆம்‌--அரக்கையுருக்கி அதனோடு சேர்த்து அணைத்த கற்பொடி 
அவ்வரக்கனோடொன்றாய்‌ ஒருங்கியைந்‌ து நீக்கமின்றி நின்றாற் 
போல, (முதல்வன்‌ உயிர்களின்‌ ஒருங்குகூடி. நின்று) நீக்கமின்றி 
(உடனாகலால்‌) தானேயாம்‌, உலகேயாம்‌, (தானே உலகேயாம்‌, 
அற்றேல்‌ வாமதேவமுனிவன்‌ முதலியோர்‌ யானே யுலகெல்லா 
மாயினேன்‌ எனக்‌ கூறுதலானும்‌, சர்வஞ்ஞானேத்தரத்தில்‌ யா 
னேயெல்லாமாயினேன்‌ எனக்‌ கூறுதலானும்‌, யானேயெல்லாமாய்‌ 
அல்லனுமாய்‌ உடனுமாய்‌ நின்றேன்‌ என்று உயிர்கண்மேல்‌ வைத்‌ 
தோதுதலானும்‌, உயிர்களும்‌ இவ்விலக்கணத்தனவாவான்‌ செல்‌ 
லும்போலுமெனின்‌),-- தமியேன்‌ உளம்‌ புகுதல்யானே உலகு என்‌ 
பன்‌ இன்று--(அம்முகல்வன்‌ பாசக்கூட்டத்‌தினீங்கித்‌) தனியாய்‌ 
நின்ற என்னகத்துச்‌ (சோகம்பாவனையாற்‌ புகுந்து வேற்றுமை 
யின்றித்‌ தோன்றலான்‌) யானே யுலகெல்லா மென்பேனாயினேன்‌ 
இம்முத்திக்காலத்து, (ஆகலின்‌, அதுபற்றிஉயிர்களும்‌ ௮வவாரு 
வான்‌ சேறலின்று) எ-று, | 


இ 






பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௯௯ 


அதுபற்றி உயிர்களும்‌ அவ்வாறாவான்‌ சேறலின்றென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌. 


இவ்வொற்றுமைபற்றியன்‌றே அருச்சுனற்குக்‌ கீதைதழூல்‌ 
செவியறிவுறுத்த கண்ணன்‌ யானே யுலகெல்லாமாயினேனென்ற 
தூஉம்‌, முதல்வனது விச்சுவரூபத்தைத தான்காட்டியதூஉம்‌, 
ஏனையவற்றைக்‌ கைவிட்டு என்னைமீய வழிபடுகவென்ற தூஉம்‌, 
அதனை உறுதியாகக்கொண்ட அருச்சுனன்‌ அவன்‌ கூறிய கருத்து 
நோக்கச்‌ சாங்காறுஞ்‌ வெபூசை செய்ததூஉம்‌; கண்ணன்மே 
லிட்ட போதுகள்‌ முதல்வன்றிருமுடிமேற்‌ கண்டதூஉமென்க, 
கண்ணன்‌ உபமன்னியமுனிபாற்‌ திவதிக்கையுற்றுத்‌ தன்னையுந 
தலைவனையுமுணர்ந் தோனாகலிற்‌ சிவோகம்பாவனையைக்‌ தலைப்பட்‌ 
டோனாதலறிக, 

கலப்பாய்‌ நிற்றலான்‌ உலகேயாமென்பார்‌ உடங்கியைந்து 
எனவும்‌, பொருட்டன்மையால்‌ வேறு நிற்றலால்‌ தானேயாமென்‌ 
பார்‌ கின்று எனவும்‌, உயிர்க்குயிராய்‌ நிற்றலால்‌ தானே யுலகா 
மென்பார்‌ பிரிப்பின்‌,றி எனவுங்‌ கூறினார்‌, 


ஈண்டும்‌ இரட்டுறமொழிந்து கொண்டுிரைக்க, 


இன்றியென்னுஞ்‌ செய்த னெச்சக்குறிப்பு “மழைபெய்து 
குளகிறைந்தது” என்புழிப்‌? பாலக்‌ காரணகாரியப்‌ பொருட்டாய்‌ 
நின்றது, 
விளக்கம்‌. 


. (கொண்டுகூட்டு,) உருக்கி அரக்கொடுசேர்த்தி அணைத்த அக்கற்‌ 
போல்‌ உடங்கு இயைந்து நின்று பிரிப்பு இன்றித்‌ தானே உலகு ஆம்‌ தமி 
யேன்‌ உளம்புகுதல்‌ யானே உலகு என்பன்‌ இன்ற. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, இவ்வாறு ஒன்றாய்‌ 
நிற்றல்‌, வேறாய்நிற்றல்‌, உடனாய்கிற்றலாகிய மூன்றற்கும்‌ வேறு வேறுவ 
மை எடுத்துக்காட்டினால்‌ அநேக முடிபுகளையுடையதென்னுங்‌ குற்றமாமே 
என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்‌ துக்கொண்டு அது குற்றமாகாதென வேறு ஒர்‌ 
உவமையினால்‌ அமமூன்‌ றனையும்‌ ஒருசேர விளக்கி வலியுற த்‌ தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) அரக்கை உருக்க உருக்கப்பட்ட அவ்வரக்கினோடு கற்‌ 
பொடியைச்‌ சேர்த்துக்கூட்டினால்‌ அக்கற்பொடியான து அவ்வரக்கனோடு 
... ஒன்றாய்க்கூடி நீச்சமின்றி நிற்கும்‌, அதுபோல; முதல்வனும்‌ உயிர்களோடு 


௧௦௦ : இவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூடி நீக்கமின்றி உடஞய்கிற்பன்‌. கூடி யென்றதனால்‌ ஒன்றாதலும்‌, கித்‌ 
பன்‌ என்றதனால்‌ வேறுதலும்‌, நீக்கமின்றி என்றால்‌ உடனாதலும்‌ 
பெறப்படும்‌. உவமையிலும்‌ இல்லாத காண்க. அல்வாறாயின்‌ வாமசேவ 
மேனிலன்‌ மூசவியோர்‌ யானே உலகெல்லாமாயினேனெனக்‌ கூறுகலா 
ஓம்‌, சர்வஞ்ஞாலேச்சசச்தில்‌ சுவாஇபூதியைப்பற்றில்‌ கூறுமிடத்து 
“யானே யெல்லாமாய்‌ அல்லலுமாய்‌ உடலுமாய்‌ நிற்பேன்‌?! என்று உயிர்‌ 
கண்மேல்வைத்து ஒ*சலானும்‌, உயிர்களும்‌ மூதல்வன்போல்‌ ஒன்றாயும்‌ 
வேருயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்கும்‌ இலக்கணமுடையன என்று கொள்ளவருமே 
யெனின்‌, வாராது; எசனாலெணின்‌, பாசக்கூட்டக்‌இணின்றும்‌ நீக்கத்‌ 
தனியாய்‌ நின்ற உயிரினகதக்து ௮ம்மூசல்வன்‌ வொகம்பாவனையாற்‌ புகு 
க்து உயிர்வேஐ சான்வெதெனப்‌ பிரிப்பின்றி ௮வ்வயிசேயாய்‌ கிற்றலால்‌, 
தன்னகச்தில்‌ முசல்வன்‌ ிற்குமுரிமைபற்றி அம்முத்திக்காலக்த யானே 
உலசெல்லாமாயினேன்‌ எனப்பட்டது. * ஆசலால்‌ அம்முத்திகிலைபத்தி 
உயிர்களும்‌ மூசல்வன்பொலும்‌ இலக்கணமுடையனவெனக்‌ கூறமுடு 
யாது. (௭-௮.) 


(க-ச.) உருகிய அரக்கனோடு சொத்த கற்பொடி பிரிக்க முடியா 
மையால்‌ ஒனராயும்‌, பிரிக்கமுடியா தாயினும்‌ கற்பொடி எனச்‌ செரிதலால்‌ 
வெருயும்‌, அரக்குமுழுதில்‌ கற்பொடி தெரிதலால்‌ உடனாயும்‌ கிற்குமாலு 
போல, முதல்வன்‌ உயிர்களோடு ஒன்றாயும்‌ வெறாயும்‌ உடனாயும்‌ கிற்பன்‌ 


என்பதாம்‌. 


௮துபற்தி உயிர்களும்‌ ௮வ்லாறாவான்‌ சேதலின்று என்பது செய்ய 
ளில்‌ இல்லையாயிலும்‌ இகோகம்பாவனையால்‌ உலகெல்லாமாயினேன்‌ என்‌ 
ஸல்‌ குறிப்பாகக்கொள்ளுமாறு எஞ் நிற்றலால்‌ குறிப்பெச்சம்‌. 


லோகம்பாவனையால்‌ முதல்வன்‌ புகுந்து என்றசனால்‌ முன்னர்‌ க்‌ 
முதல்வன்‌ பிரித்து கின்று பினனர்ப்புகுக்கதசன்அ. அகாதியே உயிரோடு | 
முதல்வன்‌ பிரிப்பின்றி நிற்பன்‌; கிற்பினும்‌, ஆணவமலமும்‌ அகாதியே 
கூடிரிற்றலால்‌ முதல்வன்‌ விளட்கித்சோன்றுதவில்லை. ஆணவமலம்‌ நீக்கிய 
விடத்து முதல்வன்‌ உயிருக்கு விலக ச்தகோன அவல்‌ ; வினல்‌கத்தோன்று . 
சலையே புகு5துஎனக்‌ கூறபபட்டது. 













டக்‌ டட 


ன ட்‌ ட தது 
ல 


பாசக்கூட்டத்தின்‌ கீக்‌சத்‌ சனியாய்கின்ற என்கைத்து எ இ ஆ 
உயிர்‌ சனித்துநிற்றல்‌ கூடுமெனப்‌ பெறப்படுமே. பெத 
யாதானும்‌ தன்வி Miter வதை என்ன ல்‌ 

மானா களில்‌ ரச என பாசக த்தி 


ட ஆள 





ரிவி உம. 2 





பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. கம்‌ அதி. ௧௦௧ 


அர்ச்சுனனுக்குக்‌ 2,நால்‌ உப தAj்த சண்ணன்‌ சிவோசம்பாவனை 
யினால்‌ சிவமாய்நின்ற ஓ.ற்‌.றுமைபற்றியே யானே உலசெல்லாமாயினேன்‌ 
என்றதூஉம்‌, எல்லாமாய்‌ நின்ற முதல்வனது விச்சவருபத்தைத்‌ தான்‌ 
சாட்டியதாஉம்‌, ஏனையவற்ைச்‌ சைவிட்டு என்னையே வழிப என்றது 
மாம்‌. அவ்வாறு உபதேசித்த சண்ணன்மொழியய உறுதியாகக்கொண்ட 
அர்ச்சுனன்‌ அவன்‌ கூறிய சருத்து நோக்கச்‌ சாங்காறுரூ சிவ பூலசசெய்த 
னன்‌. சண்ணன்‌ என்னையே வழிபநுகவெனக்கூற அர்ச்சுனன்‌ எவனை 
வழிபட்டது கண்ணன்‌ கருத்தோடு முரசு சோவெனின்‌, மு.ரன.து; எதனா 
லெனின்‌, கண்ணன்‌ எவோகம்பாவனையில்‌ நின்றுகொண்டு என்னையே வழி 
படுத என்று கூறினதேயன்றித்‌ தானுதநின்‌ று கூறவில்லையாதவினால்‌ அக்‌ 
கருத்தநிந்த அர்ச்சுனன்‌ சிவனை வழிபட்டது கண்ணன்‌ கருத்தோ மு.ரணு 
மாறில்லை. இன்னும்‌ இவ்வுண்மை அர்ச்சுனன்‌ கண்ணன்மேலிட்ட புட்‌ 
பங்கள்‌ சிவபெருமான்‌ நிருமுடிமேற்‌ சண்டசளாலும்‌ நன்கு புலப்படும்‌. 
எவோதகம்பாவனை செய்தற்குச்‌ சிவதீட்சை பெறவேண்டும்‌. அவ்வாறே 
கண்ணன்‌ உபமன்னிய முணிவர்பால்‌ வெ ட்சையுற்றுத்‌ தன்னையுர்‌ தலை 
வனையும்‌ உணா௩தோனாதலால்‌ வோசம்பாவனையைச்‌ செய்தோனாதலநிக, 


உயிர்களோடு முதல்வன்‌ சலந்துநிற்நலால்‌ உலகேயாம்‌ என்று கூற 
வேண்டி உடங்கியைந்து எனவும்‌, கலந்து நிற்பினும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ 
வேறு நிற்றலால்‌ தானேயாம்‌ என்று கூறவேண்டி நின்று எனவும்‌, வேரு 
யினும்‌ உயிர்க்குயிராய்‌ உடன்‌ நிற்றலால்‌ தானே உலகாமெனக்‌ கூறவேண்‌ 
டிப்‌ பிரிப்பின்றி எனவுஞ்‌ செய்யுளிற்‌ கூறினார்‌. 


... இச்செய்யுளிடத்தும்‌ தானே உலகாமென்பதை இரட்டுநமொ ழிந்து 
தானேயாம்‌, உலகேயாம்‌, தானே உலகேயாம்‌ என உரை செய்யப்பட்ட த. 


பிரிப்பின்றி என்‌. றதிலுள்ள இன்றி என்பது செய்து என்னும்‌ எச்சக்‌ 
குறிப்பு. அத, மழை பெய்தலால்‌ குளம்‌ நிறைந்தது என்று கூறவேண்‌ 
டியதை மழை பெய்து குளம்‌ நிறைந்தது என்றாற்போலப்‌ பிரிப்பின்‌ 
க்க தானே உலகாம்‌ எனக்காரணகாரியப்பொருளில்‌ கின்றது. இன்றி 


அது. முக்காலத்தையுங்‌ குறிப்பாக உணர்த்தலால்‌ எச்சக்குறிப்பு. 


1 உ ௭ 2௮ 
னன ம்‌. ்‌ பக்த சிற்றுரை. 


f ட a i ல்‌ ஜிவ்‌ 


கட தர 


ந அற 








2௧. வணத்தானே, , பதமென்றும்‌ த்க்‌ 
்‌ மினக்குஜ்‌ சமயிகளை யெல்லாம்‌ மறுத்து 
ஈகட்டோன்ற நிற்கும்‌ அத்துவிதத்துண்‌ 
7 னும்‌ உணர்த்தியவாறு, புடை நூலா 

தகரணப்‌ பொருளேபத்றி “புறச்சமயத்தவர்க்‌ 
(9, சத்ரு ம்‌, ்‌ என ண்ட்‌ 


௧௦௨  இவெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தினால்‌ முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ பேதமென்றும்‌, அபேத, 
மென்றும்‌, பேதாபேதமென்றும்‌ பிணங்குஞ்‌ சமயிகளையெல்லாம்‌ மறுத்து. 
அமமூவகை இயல்பும்‌ விளங்குதற்குரிய அச்துவிதத்தின்‌ உண்மையை 
ஏதுக்களானும்‌ உவமைகளானும்‌ உணர்த்தியவாறாம்‌. உணர்த்துமுறையில்‌ 
பேதம, அபேதம்‌, பேதாபேதம்‌ என்னும்‌ மூன்றனுள்‌ ஒவ்வொன்றே 
கூறுவாரை மறுத்ததோடு அமமூனறையும்‌ ஒப்புக்கொள்ளுங்கால்‌ அவற்‌ 
நிற்குப்‌ பிறர்கூறிய உவமைகளையும்‌ மறுத்து வேறு உவமைகொண்டனர்‌. 
அவ்வாறுகொண்டசன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, கூறுதும்‌. 


அபேதத்திற்குக்‌ கூறிய பொற்பணி உவமையில்‌ பொன்னே ஆபரண 
மானதுபோல்‌ பிரமமே உயிசாயிற்றென்று கொள்ளவரும; கொள்ளின்‌ 
ஆபசணமாய்த சோன்றுங்காலத்தும்‌ பொன்னின்‌ தன்மை விளங்கு தல்போல 
உயிராகத்தோனறுங்காலத்தும்‌ . பிரமத்தின தன்மை விளங்கவேண்டும்‌; பிர 
மத்தின்‌ தன்மையோ நினைப்பு மறப்புச்‌ சுக அக்க முதலியவற்றிற்‌ கட்டுப்ப 
டாதது. உயிரோ அவற்றிற்‌ கட்டுப்பட்டிருபபதை அனுபவத்திற்‌ காண்குன்‌ 
றோம்‌. ஆசலால்‌, அவ்வுவமையை ஒப்புக்கொள்ளுயிடத்துப்‌ பொருள்‌ 
ஒன்றே எனப்பட்ட ஒருபொருளாயெ பிரமமே. சுகதுக்கமுதலியவிகாரத்‌ 
தைப்‌ பொருர்துமெனச்‌ கொள்ளவருமாசலின்‌ அபேதம்‌ என்பதற்கு அவ்‌ 
வுவமையைச்கொள்ளாது உயிரையும்‌ உடலையும்‌ உவமையாகக்கொண்ட 
னர்‌. இவ்வுவமையில்‌ உயிர்போல இறைவன்‌, உடல்போல உயிர்‌, இவ்‌. 
விரண்டும்‌ பிரிச்கமுடியாமற்‌ கலட்துநிற்றலால்‌ ஒன்றாதற்கு உவமையாயிற்‌ 
று, இவ்வுவமையிலுள்ள விசேடங்களெல்லாம்‌ இவ்வதிகரண தீத முதலாவது 
த்தம்‌ உரையில்‌ விளச்கப்பட்டிருச்சன்றன. உபநிடதத்தில்‌ பொற்பணி' 
உவமையைக்‌ கூறியதன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, பொன்னென்னுஞ்‌ சொ 
ல்லுக்குப்‌ பொருளொன்று, ஆப சணமென்னுஞ்‌ சொல்லுக்குப்‌ பொருளொ 
ன்று, அபரணம்‌ பொன்னையின்றிச்‌ சணித்துநில்லாது, இவ்வாறே இறை 
வனையின் றி உயிர்‌ கணித்து நில்லாமைக்குக்‌ கூறியவாறாம. 


பேசத்திற்குரிய இருளும்‌ வெளியும்‌ என்‌ ற உவமையில்‌ பொருளிரண்‌ 
டே என்பது ஒப்புக்‌ சொள்ளப்படினும்‌, அப்பொருளின்‌ தன்மைகளோடு 
முரணும்‌, எவ்வாறெனின்‌, வெளி என்பது இவ்விடத்திற்‌ சூரியனொளி 
யைக்குறிக்கும்‌; குறிக்கவே சூரியனொஸி பிரகாசிக்குங்கால்‌ இருள்சோன்‌ 
ரத; இருள்‌ தோன்‌ அங்கால சூரியனொளி பிரகாசிக்காது. ஆகவே, ஒன்‌ 
றன்‌ உபகாரம்‌ பிறிசொன்றற்கு வேண்டப்பவெதின்றாய்‌ முடியும்‌. அது 
போல), இறைவனும்‌ உயிரும்‌ இரண்டே எனக்கொண்டு உயிர்சோன்றுங்கால்‌ 
இறைவன்‌ தோன்றாமலும்‌ இறைவன்‌ சோன்றுங்கால்‌ உயிர்சோன்றாமலும்‌ 
நிற்குமெனச்‌ கொள்ளவரும்‌. அவ்வாறு கொள்ளுங்கால்‌ உயிருக்கு இறை 


~ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௧௦௩ 


வன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டப்பவெதில்லையாய்த்‌ தனித்து இயங்குதல்‌ உண்டெ 
னப்படும்‌' ஆசலால்‌, பேதத்திற்குக்கூறிய இருள்‌ ஒளி உவமையைக்கொள்‌ 
ளாது அகரத்தையும்‌ ஏனைய அக்கரங்களையும்‌ உவமையாகச்கொண்டனர்‌. 
இவ்வுவமையில்‌ முதல்வனையின்றி உயிருக்கு - இயங்குதலில்லே என்பது 
விளங்கும்‌. இது இவ்வதிகரணத்து இரண்டாவது வெண்பாவில்‌ நன்கு 
விளக்கப்பட்டிருக்கன்றது. 

பேதாபேதத்திற்குக்‌ கூறிய சொல்லும்‌ பொருளும்‌ என்ற உவமையில்‌ 
பொருளிரண்டேயாயினும்‌ சொல்லும்‌ பொருளும்‌ கலந்து. நிற்றவில்லை. 
எவ்வாறெனின்‌; சொல்‌ வாக்கிலிருப்பத, பொருள்‌ அவ்வாக்கின்‌ வேரு 
யிருப்பது. அதுபோல, உயிரிருக்கும்‌ இடமொன்றும்‌ பிரமம்‌ இருக்கும்‌ 
இடம்‌ ஒன்றுமாயில்லாமல்‌ எங்கும்‌ உயிரும்‌ பிரமமும்‌ கலந்திருப்பதால்‌ 
சொல்லும்‌ பொருளும்‌ என்ற உவமையைக்‌ கொள்ளாது பண்ணும்‌ ஒசையு 
மென்‌ ற உவமையைக்கொண்டனர்‌. பண்ணென்பது இசைவிகற்பம; 
இசையைவிட ஒசைவேறன்று. ஒசை இசையுமன்‌ அ. ௮ துபோல முதல்வனை 
விட உயிர்வேறன்று. உயிர்‌ முதல்வனுமன்‌ அ. இவ்வுவமைபோலவே பழமும்‌ 
.சுவையுமாம்‌. இவ்விரண்டு உவமைகளும்‌ இவ்வதிகரணத்து மூன்றாவது 
வெண்பாவில்‌ விளக்கப்பட்டிருக்கின்‌ றன. இவ்வாறு பேதமுதலிய மூன்‌ நற்‌ 
கும்‌ பிறர்கூறிய உவமைகளை மறுத்து வேறு வேறுவமை கூறிய இக்கருத்‌ 
துப்பற்றியே புடை நூலாசிரியர்‌. சிவப்பிரகாசம்‌ என்னும்‌ நூலில்‌, 


புறசசமயத்‌ தவர்க்ருளா யகசசமயத்‌ தொளியாய்ப்‌ புகலளவைக்‌ 
களவாடப்‌ பொற்பணிபோ லபேதப்‌, பிறப்பிலசா யிருள்வெளிபோற்்‌ பேத 
மூஞ்சொற்‌ பொருள்போற்‌ பேதாபே தமுமின்றிப்‌ பெருநூல்‌ சொன்ன, 
வறத்திறனால்‌ விளைவதா யுடலுயிர்கண்‌ ணறாக்க னறிவொளிபோற்‌ பிறிவரு 
மத்‌ துவித மாகுஞ்‌, ண னப்தாம்‌ வேதாந்தத்‌ செளிவாஞ்‌ சைவ சித்தாந்தத்‌ 
'இிறனிங்குத்‌ தெரிக்க லுற்றாம்‌.்‌ 


ல்‌ என அவ்வுவமைகளை மறுத்து மூன்‌ றற்கும்‌ வேறு உவமை கூறினார்‌. 
அந்தூவில்‌ இத்தாந்தபட்சமாக அபேதத்திற்கு உடலையும்‌ உயிரையும்‌ பெதத 
'இற்குக்‌ கண்ணையும்‌ சூரியனையும்‌, பேதாபேதத்திற்கு உயிரறிவையுங்‌ கண்‌ 
ணொளியையுங்‌ கூறினார்‌. அகரச்சையின்‌ றி ஏனைய அக்கரங்கள்‌ தொழிற்‌ 
படாசவாறுபோலச்‌ சூரியனையின்றிக்‌ கண்‌ தொழிற்படாமையினாலும்‌, 
(ஓசையும்‌ பண்ணும்‌ பிரிப்பின்‌ தி நிற்றல்போல உயிரின்‌ . அறிவும்‌ சண்ணொ 
ளியும்‌ பிரிப்பின்றி கிற்றலானும்‌, பேதத்திற்கும்‌ பேதாபேதத்திற்கும்‌ வெப்‌ 
பிரகாசத்திற்‌ கூறிய உவமைகள்‌ இ௩்நூவிற்கூ றிய உவமைகளோடு முரணாத 
வாற அறிக... 


க வாதின்ண்ம்‌ முற்றிற்று, 


௧௦௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டா ம்‌_௮திகரணம்‌. 
. 
A வளவ 
உயிர்களுக்கு வினைப்பயனை இறைவன்‌ கூட்வென்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனி இவ்வான்மாக்களுக்கு இருவினை முதல்வனாணையின்‌ 

வரும்‌ என்றது. 
சிற்றுரை. 

௪-.து மே-ள்‌ எ-னின்‌, முதல்வன்‌ அவ்வாறு உயிர்களோ 
டியைந்து நின்று புனருற்பவஞ்‌ செய்யுங்கால்‌ உலகத்‌ துக்குப்போல்‌ 
அவனுக்குத்‌ தணைக்காணமுதகலியன வேண்டப்படுமோ படா 
வோ என்னும்‌ ஐயப்பாட்டின்கண்‌ முதல்வனது சுதந்திரத்‌ இற்கும்‌ 
அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியுமாகலின்‌, அவனுக்கு அவை 
வேண்டப்படா எனப்‌ பரிணாமவா திகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங 
இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து 
மேற்கோடனுதலிற்று. 

(இ-ள்‌) வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ - ள.) இவவான்மாக்களுக்கு--முதல்வன்‌ இவவாறு மூவ 
கையுமாய்‌ நிற்றற்குரிமையுடைய உயிர்களுக்கு, இருவினை— முற்‌ 
பிறவிகளின்‌ ஈட்டப்பட்டு மாயையிற்‌ கட்டப்பட்டுக்டெந்த புண்‌ 
ணிய பாவங்கள்‌,--முதல்வன்‌ அணையின்‌- இறைவனுடைய இற்‌ 
சத்தியால்‌, வருமென்ற தவரும்‌, எ-று, 


ஈண்டு இருவினையென்றது முற்பிறவிகளினீட்டப்பட்‌ட மா 
யையிற்‌ கட்டுப்பட்டுக்கிடந்த புண்ணியபாவங்களை யென்க*' என 
வே, மாயையிலுண்மையும்‌ பெறப்பட்டது. இவை வேண்டப்‌ 
படுதல்பற்றி முதல்வன்‌ சுதந்திரத்திற்கு இழுக்கில்லையென்பார்‌ 
முதல்வனாணையின்‌ வரும்‌ என்றார்‌, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி, ௧௦௫ 
விளக்கம்‌. 


முதல திகரணத்தால்‌ உயிர்களோடு முதல்வன்‌ ஒன்றாயும்‌, வேறாயும, 
உடனாயும்‌ நிற்பனெனக்கூறி, அவ்வாறு நின்று உயிர்களுக்கு வினைப்பய 
கைத்‌ தனுகரணபுவனபோகங்களைக்‌ கூட்டுமுறையை இரண்டாம்‌ அதிகர 
ணத்தாற்‌ கூறுகனெருர்‌. 

இது குத்திரத்திலுள்ள ஆணையின்‌ இருவினையின்‌ என்பதைப்‌ பதச 
சேதஞ்செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, முதல்வன்‌ ஒன்றா 
யும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ உயிர்களோடு பொருந்திநின்று புதுச்சிருட்டியைச 
செய்யுங்கால்‌ உயிர்‌ ஒன்றைச்செய்வதாயின்‌ செய்யப்படுகன்‌ பொருளுக்கு 
முதற்காரணமும்‌ துணைக்காரணமும்‌ வேண்டப்பவெனபோல, முதல்‌ 
வனுக்கும்‌ முதற்காரணம்‌, துணைக்காரணங்கள்‌ வேண்டப்படுமோ, படாவோ 
என்பது யப்பாடு, இவ்வையப்பாட்டின்கண்‌ முதற்காரணம்‌ துணைக்கார 
ணம்‌ வேண்டப்படமாயின்‌ எல்லாம்‌ வல்லவன்‌ என்னும்‌ சுதந்திரத்திற்கும்‌ 
அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியுமாகவின்‌, முதல்வனுக்குப்‌ புதுச்‌ 
சிருட்டி செய்யுங்கால்‌ முதற்காரணம்‌ துணைக்காரணம்‌ வேண்டப்படா 
வென்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ பரிணாமவாதிகள்‌. 
இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துக்கெரண்டு சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைப்‌ 
பதச்சேதஞ்செய்து முதற்காரணம்‌ துணைக்காரணம்‌ வேண்டப்படுமெனக்‌ 
கூறியவாறாம. 

பரிணாமமாவது ஒனறு பிறிதொன்றாதல்‌. அதாவது பால்‌ தயிராத 
லாம்‌. இவ்வாறே பிரமமே உலகமாயிற்று என்று கூறுபவர்‌ பரிணாம 
வாதிகள்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மேலை அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு 
முதல்வன்‌ மூவகையுமாய்‌ நிற்றற்கு உரிமையுடைய உயிர்களுக்கு முற்பிறவி 
கீளிற்‌ சம்பாதிக்கப்பட்டு மாயையிற்‌ கட்டபெபட்டகெடெரந்க புண்ணியபாவங்க 
ளின்‌ பலன்களாக சுகதுச்கங்கள்‌ இறைவனுடைய சிற்சத்தியால்‌ வரும்‌ 
என்றவாறு. ப 

நல்லசெயல்‌ தீயசெயலாகிய இரண்டும்‌ இருவினையெனப்படுமாயிலும்‌, 
இந்த மேற்கோளில்‌ இருவினையென்றது அச்செயல்களையன்‌ அ; முற்பிறவி 
கள்சோறும்‌ செய்யப்பட்ட அம்முயற்சிகள்‌ செய்தபொழுதே அழிந்து, 
அழியினும்‌ சூச்குமரூபமாக வெளிப்படச்தோன்ராமல்‌ மாயையிற்‌ கட்டுப்‌ 
.. பட்டிருக்கும்‌; கட்பெபட்டிருக்குங்கால்‌ புண்ணியபாவமென்று பெயர்பெ 
. மும்‌; இதுவே சஞ்சிதமாம்‌; இப்புண்ணியபாவங்களே இமமேற்கொளில்‌ 
... இருவினையெனப்பட்டது. சூத்திரத்துள்‌ இருவினை. யென்றதற்கும்‌ இவ்‌ 

வாறே கொள்க. தி மல்க ர எர 
ல: ௧௪ 






௧௦௬  இவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாமையிற கட்டுப்பட்டி ருக்கும்‌ என்றசனால்‌ மாயை உண்டென்பதும்‌ 
பெறப்பட்டது. வினையானது மாயையிற்‌ கட்பெபட்டிருக்குமென்று கூறா 
மல்‌ செய்த உயிரிணிடத்தாவது கூட்டும்‌ இறைவனிடத்தாவது கட்டுப்பட்‌ 
டிருக்குமெனவும்‌, மாயையென்பது ஒன்றில்லை எனவும்‌ கொண்டால்‌ 
என்னையெனின்‌, கட்டுப்பட்டிருக்குமிடம்‌ கட்ட்பட்டிருப்பதன்‌ பலனைத்‌ 
கோற்றுவிக்கும்‌ உரிமையும்‌ ஆற்றலும்‌ உடையனவாயிருத்தல்வேண்டும்‌. 
உயிரினிடத்துக்‌ கட்டுப்பட்டிருக்குமெனின்‌ சனுகரணபுவனபோகமெல்‌ 
லாம்‌ உயிரினிடத்திலிருக் து தொற்றுமென்று சொல்லவேண்டும்‌. இவ்வாறு 
சொல்லுதல்‌ இந்திரசாலம்போலச்‌ சொல்மாத்திரையேயன்றி உண்மை 
யன்று, உண்மையாயினும்‌ சனுமுதலிய காரியமாகிய சடத்திற்கு முதற்‌ 
காரணமாகிய உயிரும்‌ சடமெனப்படல்வேண்டும்‌. ஆதலால்‌ வினை கட்டுப்‌ 
பட்டிருத்தற்குரிய இடம்‌ உயிரென்றல்‌ பொருந்தாது. இக்கருத்துப்பற்‌ 
றியே வழிநூலாசிரியர்‌. சிவஞான த்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌. ௨0-வது செய்யு 
ஸில்‌ ““இருஞ்சுவர்க்கம்‌, பொய்யர்வாழ்‌ நரசம்‌ பூமி புந்தியிற்கடந்தபோர்த, 
தையனே யழக துன்சொ லிந்திர சால மாய்ச்சே?? என்றருளினார்‌. இனி 
இறைவனிடத்து வினை கட்டுப்பட்டிருக்குமெனின்‌, வினையின்‌ காரியமா 
திய சடத்சோற்றத்திற்கு இறைவன்‌ முதற்காரணமெனப்பட்டிச்‌ சடமாதல்‌ 
வேண்டும்‌; அசலால்‌ அதுவும்‌ பொருந்தாத. அவ்வாறாயின்‌ வாதுளாகமத்‌ 
தில்‌ முதல்வனுடைய ஓவ்வொரு உறுப்புக்களில்கின்று உலகர்‌ சோன்று 
மெனவும்‌, இக்கருத்செபற்றி வழிநாலா௫ிரியர்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ முதற்‌ 
சூத்திரம்‌ ௪௮-வது செய்யுளில்‌ “(உலகவ னுருவிற்‌ ரோன்றி யொடுங்கடும்‌'? 
எனவுங்‌ கூறியவைகளோடு முரணாதோவெனின்‌, முரணாது; எசனாலெ 
னின்‌, மாயையினின்றும்‌ சோன்றிய உலகை மாயைக்‌ காதாரமாகயெ 
இறைவனினின்றம்‌ தோன்றியதாகக்‌ கூறியசனாலென்க. இன்னும்‌ 
இதன்‌ விரிவை மேல்‌ டட -ம்‌ பக்கத்திற்‌ காண்க. இவ்வாறு வினை கட்டுப்‌ 
பட்டிருத்தற்கு ஆசாரம்‌ உயிரும்‌ இறைவனும்‌ இல்லையெனல்‌ பெறப்பட 
வே, மாயையே வினை கட்டப்பட்டிருத்தற்கு ஆதாரமென்பது பெறப்படும்‌. 
உசாசணமாக, விச்சானது விதைச்சவணிடத்துச்‌ கட்டுப்பட்டுப்‌ பலன்‌ றரு 
வதில்லை; தண்ணீரினிடத்துங்‌ கட்டுப்பட்டுப்‌ பலன்‌ ஐருவதில்லை; மண்ணி 
னிடத்திற்‌ கட்டுப்பட்செடுடந்து சண்ணீர்‌ கூடினவிடத்துப்‌ பலன்றரும்‌. 
மண்‌ மாயைக்கும்‌, வித்து வினைக்கும்‌, தண்ணீர்‌ சிற்சத்திக்கும்‌ உவமை 
களாம்‌. பலன்றரும்வரை அழியாமற்‌ காத்தற்பொருட்டு விதைத்தவனும்‌ 
பற்றுக்கோடாவன்‌. இவ்வாறே செய்சவினையும்‌ செய்தவன்‌ புத்தி தத்துவ 
மும்‌ மாயையும்‌ பற்றுக்கோடாயிருக்கும்‌. விதைத்தவன்‌ பற்றுக்கோடா 
யிருத்தல்‌ அஅபலித்தற்பொருட்டேயனறித்‌ கோற்றுவித்தற்பொருட்டல்‌ 
லாததபோலச்‌ செய்தவன்‌ பற்றுச்கோடாயிருத்சல்‌ அதபவிச்தற்பொருட்‌ 
டேயன்றிப்‌ பலனைத்தொற்றுவித்தற்பொருட்‌ டன்று, வித்துப்பலனுக்கு 
வரும்வரை விதீசையிட்டவன்‌ வேண்வென செய்தல்போல வினைசெய்த. 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்அ.இ.௧௦௪ 


வன்‌ மேலுமேலும்‌ அவ்வினையைச்‌ செய்வன்‌; அவ்வாறு செய்தலைத்தான்‌ 
பச்குவமாதலென்று கூறப்படும்‌. ஒருவினை மேலுமேலுஞ்‌ செய்யப்பட்டு 
இனிமேற்‌ செய்யவேண்டியதில்லையென்றபொழுது அனுபவத்திற்கு 
வரும்‌; இது ஒரு வீகெட்ட ஆரம்பித்துக்‌ கட்டிமுடிந்சவுடன்‌ ௮னுபவிப 
பதுபோலக்‌ கொள்க. வினை அவ்வாறு பிறவிகதோறும்‌ மேலுமேலுஞ்‌ 
செய்யுங்காலத்து முன்செய்தோமென்ற தொடர்ச்சியறிவு நிசழாவிடினும்‌ 
வாசனைமாத்திரையான தொடர்ச்சிகிகழ்தல்கூடும்‌. இவ்வாறு மாயை உண்‌ 
டென்று பெறப்பட்டவாறு அறிக. 


இவ்வாறு உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிப்பதற்கு முசற்காரணமாயெ மாயை 
யும்‌ துணைச்சாரணமாகய வினையும்‌ வேண்டப்படுதல்பற்றி இவ்விரண்டு 
மின்றி முதல்வனுக்கு உலகத்தைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ ஆற்றலில்லை யெனப 
பட்டு முதல்வன்‌ சுதந்திரத்திற்குக்‌ குறைவுண்டாகாசோ என்னும்‌ யத்தை 
நீக்கு சற்பொருட்டு முதல்வன்‌ ஆணையின்வரும்‌ என்று மேற்கோளிழ்‌ கூறி 
னார்‌. முதல்வன்‌ ஆணையின்றி வினைப்பயன்‌ தானே வருமாயின்‌ சுதந்திரத்‌ 
இற்குக்‌ குறைவுண்டாகும்‌; எவற்றையும்‌ சன்‌ ஆணையாற்‌ செய்வித்தல்‌ 
சுதந்திரத்திற்கு மேம்பாடாவதன்றிக்‌ குறையாகா து. 

உயிர்களுக்கு வினைப்பயன்‌ இமைவனாணையால்வரும்‌ 
என்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 


ஏ ௮. 


ஒரு நகரியைக்‌ காப்பான்‌ பாடிகாவலிட்டாங்கு அவை 
அவன தாக்கினையாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


௭-து ஏ-து எ-னின்‌, அணைய யமையும்‌, இருவினை யெற்‌ 
அக்கு என்னுங்கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) ஒரு பட்டணத்தைப்புரக்கும்‌ வேந்தன்‌ பாடிகாவற்‌ 
றெழிலைக்‌ (களைாகணாவா னொருவன்மாட்‌டு) வைத்தாற்போல (எல்‌ 
லாவறிவுமுதன்மை ய.நுக்கிகங்களுடைய அம்முதல்வன்‌ புனருத 
பவத்தைச்‌ செய்வதாகிய) தனதாணையை அவவிருவினைகண்‌ மாட்டு 
வைத்து நடாத்ததலே முறையாகலான்‌, இனி யிவ்வான்மாக்க 
ளுக்கு இருவினை முதல்வனாணையின்வரும்‌ என மேற்கொண்டது 
ஏரு, 
முதல்வன்‌ செய்யுஞ்‌ செய்தியெல்லாம்‌ உலகத்தோடொப்ப 


 நிகழ்வனவாகலின்‌ ஈண்டைக்கு அரசன்‌ செய்தி உவமையாயிற்று, 


¥ 
நி 
இ ஞ்ச 


௧௦௮  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


பாடிகாவலாவது களைகணாவா ஜொருவனைக்கொண்டு வேற்‌ 
கன செய்விப்பகொரு தண்டத்தொழில்‌ விசேடம்‌, அறு கோடி 
காவனைக்‌ கூருதகாளெலாம்‌--பாடிகாவலிற்‌ பட்டுக்கழியுமே'” என்‌ 
னுந்‌ திருப்பாட்டானு மறிக, இஃதறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்‌ 
டியவாறெல்லா முரைப்ப, 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, இருவினை முதல்வன்‌ 
ஆணையால்‌ வருமென்று மேற்கோளிற்கூறப்பட்டதை மறுத்துப்‌ புதுச்‌ 
சிருட்டியைச்‌ செய்வதற்கு ஆணையாகிய சத்தியேபோதும்‌, இருவினை 
வேண்டுவது எதற்காக என்பார்‌ வினாவை ஆசங்கித துக்கொண்டு இருவினை 
வேண்டுமெனக்‌ கூறி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதவின்பொருள்‌.) ஒருபட்டணத்தைக்காக்கும்‌ அரசன்‌ பா 
சறையிற்‌ காவல்வைக்கும்‌ சண்டத்தொழிலை, உரியவனாகிய ஒரு அதிகாரி 
மாட்டுவைத்துச்‌ செய்வதுபோல, முதல்வன்‌ புதுச்சிருட்டியைச்‌ செய்யும்‌ 
தனது சத்தியை இருவினையின்‌ இடமாகவைக்து ௩டாத்துவனாதலால்‌ 
இனி இவல்வான்மாக்களுக்கு இருவினை முதல்வன்‌ ஆணையின்‌ வரும்‌ என 
மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று, 


முதல்வன்‌ செய்யஞ்‌ செய்தியெல்லாம்‌ உலகத்தோடொப்ப நிகழ்வன 
வாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, அரசன்போல முதல்வன்‌. மந்திரிமுசலியோர 
போலச்‌ சிருட்டிமுதலிய தொழிலைச்செய்யும்‌ அதிகாரத்‌ தெய்வங்கள்‌. 
குடிகள்போல ஏனைய உயிர்கள்‌. சட்டமபோல வேதாகமங்கள்‌. குற்ற 
வாளிகளிருக்கும்‌ காராக்கருகம்‌ (மறியற்கூடம்‌) போல நாகலோகம்‌, மந்‌ 
திரிமுதலியோர்‌ பதவிபோலத்‌ சேவலோகம்‌, குடிகள்‌ பதவிபோல மண்‌ 
ணுலகம்‌. இவ்வாறே பிறவுங்காண்க. ஆதலால்‌ இவ்விடத்து அரசன்செய்தி . 
உவமையாயிற்று, 

பாடிகாவல்‌ என்பது ஒருதண்டத்தொழில்‌ விசேடம்‌. அதாவது, பா 
சறையிற்‌ காவல்வைத்தலாம்‌. இதனைக்‌ ““கோடிகாவனைக்‌ கூறா, தநாளெலாம்‌ 
பாடிசாவலிற்‌ பட்டுச்கழியுமே?? என்னுந்‌ திருகாவுக்கரசுசுவாமிகள்‌ இருப்‌ 
பாட்டானும்‌ அறிக, இத்திருப்பாட்டில்‌ பாடிசாவலென்றது பாசறை 
போன்ற உடம்பிற்‌ கட்பெபட்டிருத்தலைக்‌ குறித்தபடியாம்‌. பாடிகரலு 
லென்பது அரசன்‌ செய்விப்பதொரு சண்டத்தொழில்‌ விசேடமென்‌ 
றறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறெல்லாம்‌ உரைப்பர்‌. 


இந்த ஏத முதற்காரணம்‌ தணைக்காரணங்கள்‌ வேண்டாமென்பாரை 
மறுத்துரைக்குஞ்‌ சத்தாந்சத்துணிபாயிற்று, 


பிரமாணவியல்‌இமண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨.ம்‌௮ இ, ௧௦௯ 


வினை உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


உள்ளதே தோற்ற வுயிரணையு மவ்வுடலி 

னுள்ளதா முற்சேய்வினை யுள்ளடைவே--வள்ளலவன்‌ 
சேய்பவர்‌ சேய்திப்‌ பயன்விளைக்குஞ்‌ சேய்யேபோற்‌ 
சேய்வன்‌ சேயலணையா சேன்று. 


சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, வினை உண்டென்பதற்கும்‌ அஅவே 
உயிர்க்குப்‌ பயனாய்‌ வருமென்றதற்கும்‌ மேல்‌ வினையேறுமாத்திற்‌ 
கும்‌ ௮து முதல்வனையின்றி யமையாமைக்கும்‌ பிரமாணமென்னை 
யெனனுங்கடாவை யா சங்கிக்து ஏதுவை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) உள்ளதே தோற்ற - (இல்லது தோன்றா தென்பது 
மேற்கூறிப்‌ போந்தமையான்‌) மூன்‌ உள்ளதாய புண்ணியபாவ 
மென்னும்‌ இருகூற்றுச்‌ சஞ்சிதவினையே (தன்பயனாகிய இன்பத்‌ 
அன்பங்களையும்‌ அவை நுகர்தற்குரிய நிலைக்களமாகிய உடம்பி 
னையுகி) தோற்றுவிப்ப,--உயிர்‌ அவ்வுடலின்‌ அணையும்‌ - (அவவின்‌ 
பத்‌ துன்ப நுகர்ச்சி சடத்துக்குக்‌ கூடாமையிற்‌) சித்தாகிய உயி 
சே அவவுடம்பிற்‌ பொருந்தி அவற்றையஇபவிக்கும்‌, (முன்வினை 
யை ஈண்ட அதுபவித்தொழிந்தால்‌ மேலைக்கு வினையுண்டாமாறி 
யாங்ஙனமெனின்‌),-— முன்செய்வினை உள்‌ அடைவே உள்ள தாம்‌ 
முன்செய்தவினை அநுபவித்தற்கேதுவான முறைமையிலே மே 
லைக்கு வினையுள தாம்‌. (அற்றேல்‌, அவ்வினையே பயனாகவருமென 
வமையும்‌, முதல்வன்‌ எற்றுக்கெனின்‌),-— செய்பவர்‌ செய்திப்‌ 
பயன்விளைக்குஞ்‌ செய்யேபோல்‌-— உழவர்‌ செய்யுக்‌ தொழிற்குத்‌ 
தக்கபயனை விளைநிலம்‌ விளைவிப்பதன்றி அத்தொழிறானே வினை 
விக்கமாட்டாதஅபோல,-வள்ளலவன்‌ செய்வன்‌--(உணவும்‌ வித்‌ 
அமாய்த்‌ தொன்‌ றதொட்டுவரும்‌௮வவினைகளை) வள்ளலாகியமுதல்‌ 
வனே அவ்வுயிர்கட்குக்கூட்டுவன்‌,--செயல்‌ சென்று அணையா 
(அவ்வாதன்‌ தி) வினை (தானே உயிர்கட்குப்‌ பயனாய்‌) வ 
_நீதமாட்டாது எ-று, 


“வேண்டுவார்‌ வேண்‌ 


ர்‌  வள்ளலென்றார்‌, தற்பயனகுறியா த 
ய" வாறேறல்கும்‌ ௮ருளுடையைகோக்‌9, 


௩, 





௧௧௦  இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


உள்ளடைவு உளளுதற்கேதுவாயெ அடைவென விரியும்‌. 
ஏகாரம்‌ ஏழாவதன்‌ பொருட்கண்‌ வந்தது, உள்ளுகல்‌ ஈண்டநுப 
வித்தல்‌, அதற்கேதுவாகிய முறைமையாவன அஅபவித்தற்குத்‌ 
அணேக்காரணமாகிய விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌, அவற்றின்கணுண்‌ 


டாமாறு முனனாக்காட்டுதும்‌, 


மேல்‌ முதல்வனுக்கு வினைவேண்டப்படுமென்பதற்கு அரச 
னை யுவமைகூறினார்‌; ஈண்டு வினை முதல்வனையின்‌ றி யமையா தென்‌ 
பது உணர்த்துதற்கு உழவு தொழிலை யுவமை கூறினா ரெனக்‌ 


கொள்க, 


விளக்கம்‌, 


(கொண்டுகூட்டு. ) உள்ளதே தோற்ற உயிர்‌ அவ்வுடலின்‌ அணையும்‌ 
முன்செய்வினை உள்‌ அடைவே உள்ளதாம்‌ செய்பவர்‌ செய்திப்‌ பயன்விளை 
க்கும்‌ செய்யே போல்‌ வள்ளலவன்‌ செய்வன்‌ செயல்‌ சென்று அணையா. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, இருவினை உண்‌ 
டென்பதற்கும்‌, அவ்வினையே உயிருக்குப்பயனாய்‌ வருமென நற்கும்‌, மேல்‌ 
வினை உண்டாகு முறைமைக்கும்‌, அந்த இருவினை முதல்வனையின்‌ றித்‌ 
தானே பயன்றராமைக்கும்‌ பிரமாணம்‌ யாதோவென்னும்‌ வினாவை ஆசங 
இத்துக்கொண்டு இருவினை உண்டென்றும்‌ அவ்வினை முதல்வனாணை 
யால்‌ வருமென்றும்‌ கூறி இருவினை முதல்வன்‌ ஆணையின்‌ வருமென்ற 
ஏதுவை வலியுறுத தியவாரும, 


(பொ-சை.) இல்லது தோன்றாசென முதற்குத்திரம்‌ இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்து மேற்கோளிற்‌ சாதித்திருக்கன்‌ றமையால்‌, முன்னுள்ளதா 
இய புண்ணியபாவமென்னுஞ்‌ சஞ்சிசவினையே அதன்‌ பயனாகிய இன்‌ 
பத்துன்பங்களையும்‌ அவ்வின்பத்தன்பங்களை அஅபவித்தற்குரிய உயிர்‌ 
தங்கும்‌ உடம்பினையுக்‌ சோற்றுவிக்கும்‌. அவ்வாறு தோற்றுவிக்குங்கால்‌ 
அவ்வின்பத்தன்பங்களைச்‌ சடமாகிய உடம்பு அதபவித்தல்‌ கூடாமையால்‌ 
இத்தாயெ உயிரே அவ்வுடம்பைப்பொருந்தி அஅபவிக்கும்‌, இவ்வாறு முன்‌ 
வினைப்பயனை இப்பொழுது அதபவித்தொழிந்தால்‌ மேல்வினையுண்டாவது 
எவ்வாறெனின்‌, முன்செய்த வினையின்பயனை அஅபவித்தற்கேதுவான 
முறைமையில்‌ விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌ உளவாமாதலால்‌ அவ்விருப்பு வெறுப்‌ 
புக்களால்‌ மேலைக்குவினையுளதாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ அவ்வினையே பயனாக 
வருமென்றல்‌ போதும்‌ முதல்வன்‌ வேண்டுமென்றல்‌ எ.தற்காகவெனின்‌, 
உழவர்செய்யுர்‌ தொழிற்குத்தக்க பயனை விளைநிலம்‌ விளைவிப்பதன்றி அத்‌ 
தொழில்‌ தானே விளைவிக்கமாட்டாது. அதுபோல, முன்வினையின்‌ ௮௮ 
பலமும்‌ பின்வினைக்குவித்‌துமாத்‌ தொன்றுதொட்வெரும்‌ அவ்வினைப்பயன்‌ 





பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌அதி. ககக 


களை வள்ளலாகிய முதல்வனே அவ்வுயிர்கட்குக்‌ கூட்வென்‌. அவ்வாறன்றி 
வினை தானே உயிர்கட்குப்‌ பயனாய்வந்து பொருர்சமாட்டாது. எ-று. 


(௧- ரை.) உழவர்‌ செய்யும்‌ தொழிற்கு விளைநிலம்‌ பயன்கொடுப்ப.து 
போல உயிர்கட்கு வினைப்பயனை இறைவன்‌ தருவன்‌ என்பதாம்‌, 


இறைவன்‌ தன்பயன்‌ குறியாது “வேண்டுவார்‌ வேண்டியதே மீவான்‌ 
கண்டாய்‌?” என்னும்‌ திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ திருப்பாட்டின படி அவ 
ரவர்‌ வேண்டியவாறே கொடுக்கும்‌ ௮அருளுடைமைநோக்கிச்‌ செய்யுளில்‌ 
அவனை வள்ளல்‌ என்றார்‌. வேண்டுவார்‌ வேண்வெனவெல்லாட்‌ தடையின்‌ 
றிக்கொடுப்பது வள்ளலின்‌ தன்மை. 


உள்ளடைவு என்பது உள்ளுதற்‌ கெதுவாகிய அடைவு என விரியும்‌. 
உள்ளடைவே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அடைவின்கண்‌ என்னும்‌ ஏழாம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருளில்வச்சது. அப்பொருள்பற்றி முறைமையிலே என 
உரை செய்யப்பட்டது. உள்ளுதல்‌ என்பது கருதுதலைக்குறிக்குமெனும 
இவ்விடத்து அறுபவித்தலைக்‌ குறித்து நின்றது. அ.அபவித்தற்கேதவா 
கிய முறைமையாவன எவையோவெனின்‌, அதற்குத்‌ துணைக்காரண 
மாகிய விருப்பு வெறுப்புக்களாம்‌. முன்வினைப்பயனை அஅபவித்தற்குதீ 
தஅணைக்காரணமாதிய விருப்பு வெறுப்புக்களின்கண்‌ மேல்வினை உண்டாகு 
மென்பது முன்னர்ச்சாட்டப்படும்‌. அதாவது பன்னிசண்டாஞ்‌ சூத்திரத்து 
முதல்‌ அதிகரணத்துப்‌ புண்ணியபாவம்‌ பொருந்தும்‌ என்ற வெண்பா உரை 
யின்‌ தழ, “விருப்பு வெறுப்புக்களால்‌ ஏகதேசக்காட்சியும்‌, ௮சனால்‌ விப 
ரீதவுணர்வும்‌ மேம்பட்டுப்‌ பிறவிக்கு வித்தாம்‌?' எனக்கூறியசேயாம்‌. 
விபரீ சவுணாவு பிறவிக்குவித்தாம்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே பற்றிச்‌ வெஞான 
சித்தியார்‌ ௨-வது கு-ம்‌, ௧௨-வது ““மேலைக்கு வித்துமாகி”? என்ற செய்‌ 
யுளில்‌ நான்செய்சேன்‌ என்னுங்‌ கருத்தவகையால்‌ மேல்‌ ஆகாமியம்‌ 
உண்டாமென வழி.நாலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்தனர்‌. 


மேல்‌ ஏதுவில்‌ முதல்வனுக்கு அரசனையும்‌ வினைக்கு அதிகாரியை 

யும்‌ உவமையாகக்‌ கூறினார்‌. இவவுதாரணத்தில்‌ முதல்வனுக்கு விளைநில 
தீதையும்‌, வினைக்கு உழவு தொழிலையும்‌ உவமையாகக்கூறினார்‌. இவ்வாறு 
வேறுவேறு உவமை கூறியதன்கருத்தென்னையெனின்‌, முதல்வன்‌ பல 

. வேறு வகைப்படச்‌ சிருட்டி மு.சலிய தொழிலைச்‌ செய்வதற்கு வினைவேண்‌ 
$2 - டப்படுமென்பதற்காக அரசனுக்கு மந்திரிமுதலியோர்‌ வேண்டப்படுவதை 
ர்‌ உவமையாகவும்‌, வினை பலனைச்‌ தருவதற்கு முதல்வன்‌ வேண்டப்படுமென்‌ 
பதற்காக உழவுதொழிற்கு விளைநிலம்‌ வேண்டப்பவெதை ௨உவமையாகவும்‌ 


ய்‌ ட ியலாரும்‌. 





௧௧௨ சிவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வினைப்பயனை உயிர்‌ அ றிந்தெடுத்துக்‌ கொள்ளாகென்ப தற்குககா ட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அவ்வினையைச்‌ சேய்வதனி லவ்வினைஞர்‌ தாஞ்சேன்றங்‌ 
கவ்வினையைக்‌ காந்த பசாசம்போ--லவ்வினையைப்‌ 
பேராம லாட்டூம்‌ பிரானி னுகராரே 

லார்தா மறிந்தணைப்பா ராங்கு. 


சிற்றுரை. 
எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, இருவினைசடமாகலிற்‌ சென்றணைய 


மாட்டாவாயினும்‌ உயிர்கள்‌ மீசதனமாகலின்‌ அவையே அவற்றது 
பயனையறிந்து எடுத்துக்கொண்டு அகரும்‌ வள்ளல்‌ எற்றுக்கு 
என்னுங்‌ கடாலையாசங்குத்து அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) காந்த பசாசம்போல்‌--(ஒருவனெடுத்த நேரொக்கப்‌ 
பிடி.த்தவழி) இரும்பினை (வலித்‌ துக்கொள்ளுங்‌) காந்தம்போல,— 
அவ்வினையைப்‌ பேசாமல்‌ ஊட்டும்‌ பிரானின்‌ அவவினைப்பயன்‌ 
களைப்‌ பிறழாமல்‌ நகர்விக்கும்‌ முதல்வனால்‌,-—அ௮வவினைஞாதாம்‌-- 
அவ்வினைகளைச்‌ செய்யும்‌ அன்மாக்கடாம்‌,--அ௮வ்வினையைச்‌ செய்‌ 
வதனில்‌ சென்று அங்கு அவ்வினையை அகரா'2சல்‌ ஆர்‌ தாம்‌ அறிந்‌ 
து அணைப்பார்‌-—அவற்றைச்‌ செய்தற்குரிய நிலைக்களமாகிய உட 
ம்பின்கட்‌ பொருந்தி (அவற்றதுபயனை ௮துபவிப்பர்‌) அவ்வாறு 
பவியாராயின்‌ வேறே எவர்தாம்‌ அவற்றையறிந்து கூட்வொர,-- 
ஆங்கு-—(அறிவுஞ்‌ ச தக்திரமுமின்றி மலத்தின்‌ மறைப்புண்டு டக்‌ 
கும்‌) அப்பெத்தக்காலதது எ-று. 

. ஒருவருமில்லை யென்பகாம்‌, 

அன்மாக்களுக்குத்‌ தமக்கென அறிவின்மையானும்‌, வினை 
சடமாகலானும்‌, மாயை தாரகமாமத்தன்றாணிற்றல்‌ எனப்‌ போந்த 
மையானும்‌, முதல்வனே அறிந்தணைப்பனெனப்‌ ,பாரிசேடவள 
வை கூறுவார்‌, பிரானினுகராரே லார்தா மதிந்தணைப்பாரென்றார்‌, 


இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை, 





பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்துரம்‌.௨-ம்‌ அதி.சக௩ 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) காந்த பசாசம்போல்‌ அவ்வினையைப்‌ பேராமல்‌ 
ஊட்டும்‌ பிரானின்‌ அவ்வினைஞர்‌ தாம்‌ அவ்வினையைச்‌ செய்வதனில்‌ 
சென்று அங்கு அவ்வினையை நுகராபேல்‌ ஆர்சாம்‌ அறிந்து ௮ணைப்பார்‌ 
ஆங்கு. | 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, இருவினை அறிவில்‌ 
லாத சடமாதலால்‌ அவ்வினையான த செய்த உயிசைச்‌ சென்று பொருந்த 
மாட்டாதாயினும்‌ உயிர்கள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாதலால்‌ அவவுயிர்களே 
தாம்‌ செய்த வினைகளின்‌ பயனை அறிந்து எடுத்துக்கொண்டு அஅபவிக்கு 
மாதலின்‌ வினைப்பயனைக்‌ கூட்டுவதற்கு வள்ளல் வேண்டும்‌ என்பது எதற்‌ 
காக என்னும்‌ வினாவை ஆசம்‌இத்தசிகொண்டு வள்ளல்‌ வேண்டுமெனக்‌ 
கூறி மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியதை வலியுறுத்‌ இயவாரும்‌. 


(பொ - சை.) இரும்பை இழுச்தச்கொள்ளுஞ்‌ சகதி சாந்தததினிட 
தீதில்‌ இருப்பினும்‌ இரும்பு நேராக இல்லையாயின்‌ இரும்பிருக்கும்‌ இடஞ்‌ 
சென்று காந்தம்‌ இழுப்பதில்லை. ஒருவன்‌ காந்தத்தின்‌ நேராக இரும்பைக்‌ 
கூட்டினவிடத்து இழு துச்கொள்ளும்‌. அதுபோல, வினைப்பயனை அனு 
பவிச்குஞ்சத்தி ஆன்மாவிட த்திலிருபபினும்‌ வினையை எடுத்துக்கொள்ளும்‌ 
பேரறிவு ஆன்மாவிற்குக்கடையா து. இறைவன்‌ அவரவர்செய்த வினையை 
 அவரவராக்குப்‌ பிறழாமற்கூட்டும்பொழுது அவ்வினைப்பயன்களை அஅப 
வித்தற்குரிய உடம்பினை உயிர்கள்‌ பொருந்தி அனுபவிக்கும்‌. இறைவன்‌ 
கூட்டவில்லையாயின்‌ சிற்றறிவுடைய உயிருக்கு வினைப்பயனை வேறு யா 
வர்‌ கூட்வெர்‌. எ-று. 


(க - ரை.) இரும்பைக்காந்தத்தின்‌ நேராக ஒருவன்‌ கூட்டினால்‌ அக்‌ 
காந்தம்‌ இழுக்குமாறுபோல வினைப்பயனை உயிர்கட்கு இறைவன்‌ கூட்டி 
னால்‌ அவ்வுயிர்‌ அனுபவிக்கும்‌ என்பதாம்‌. 

. ஆர்தாம்‌ அறிந்து அணைபபார்‌ என்றதனால்‌ முற்றறிவுடைய இறைவ 
னையின்றிச்‌ சற்றறிவுடைய உயிருக்கு வினைப்பயனைக்‌ கூட்டுவார்‌ ஒருவரு 
மில்லை யென்‌ றபடியாம்‌, 


tH ஆன்மாக்களுக்கு இறைவன்‌ அறிவித்தாலன்றித்‌ தாமே அறியுஞ்‌ சுதந்‌ 
இ அறிவில்லையாதலால்‌ வினைப்பயனை த்தாமே யறிக்து எடுத்துக்கொள்ள 


9 மாட்டா; சடமாதலால்‌ செய்த உயிரைத்‌ தானே வர்துகூடமாட்டா து. 
ட: ரிட்‌ 






022 னப்பயனேத்‌ ப்ப மாயை க AS இறைவனது 


௧௧௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ரூக்கும்‌ வினைப்பயனைக்கூட்டும்‌ உரிமையில்லை என்றல்‌ பெறப்படவே 
எஞ்சிய இறைவனுக்கே அவ்வுரிமை உண்டெனப்‌ பாரிசேட அளவையாற 
கூறவெண்ணி, “பிராணி னுகராரேல்‌, யார்தா மறிந்தணைப்பார்‌? எனக்‌ 
கூறினார்‌. 

பாரிசேட அளவையாவ அ, மூவரில்‌ இருவர்‌ திருடவில்லையெனின்‌, மற்‌ 
ஐவன்‌ தஇருடினானெனக்கொள்ளுசல்‌. இவ்விடத்தில்‌ பதி பசு பாசம்‌ 
என்ற மூன்றனுள்‌, பசு பாசங்களுக்கு வினைப்பயனைக்‌ கூட்டமுடியாசென 
விலக்கவே, பதிக்குக்‌ கூட்டமுடியுமென்றல்‌ பாரிசேடமாயித்று, அவ்‌ 
வினையை என முன்னர்வடர்தசொல்லும்‌ பொருளுமே பின்னரும்‌ வருதலால்‌ 
இது சொற்பொருட்‌ பின்வருகிலை என்னும்‌ அலங்காரமாம்‌. 

(வினைப்பயனை இறைவன்‌ கூட்டுவனென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌) 
உதாரணம்‌, 
நேல்லிற்‌ குமியு நிகழ்சேம்பி னிற்களிம்புஞ்‌ 
சொல்லிற்‌ புதிதன்று தோன்மையே--வல்லி 
மலகன்ம மன்றுளவாம்‌ வள்ளலாற்‌ போன்வா 
ளலர்சோகஞ்‌ சேய்கமலத்‌ தாம்‌. 
சிற்றுரை. 

எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வினை ஆதியொ? அறநாதியோ? 
ஆ தியெனின்‌ முன்‌ பில்ல த இடையே சகோன்றுமென்பது சற்கா 
ரியவாதத்அக்‌ கேலா து, அநாதியெனின்‌ ஒருவர்‌ கூட்டவேண்டுவ 
தில்ல்யென்னுக்‌ கடாவை யாசங்கித்து அதனை வலியுறுத்துச 
னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) ரெல்லிற்கு உமியும்‌ நிகழ்‌ செம்பினில்‌ களிம்பும்‌ 
சொல்லின்‌ புதிது அன்று தொன்மையே--ெல்லின்௧ ணுமியும்‌ 
செம்பின்கட்‌ களிம்பும்‌ எக்காலத்துளவாயினவென்‌ அ ஆராய்ந்து 
சொல்‌ லுங்கால்‌ அந்நெல்லுஞ்‌ செம்பும்‌ உளவாயினவன றே உள்‌ 
ளனவன்றி இடையே வந்தனவல்ல; ௮ துபோல,--வல்லி மல கன்‌ 
மம்‌ அன்று உளவாம்‌--மாயை மலம்‌ கன்மமென்னு மும்மலங்களும்‌ 
அநாதியே யுள்ளனவாம்‌,— கமலத்து அலா சோகம்‌ பொன்வாள்‌ 
செய்‌ வள்ளலால்‌ ஆம்‌-- (முன்னே யுள்ள தாய) தாமரைப்பூ அலர்த 
லும்‌ கூம்புதலும்‌ ஞாயிற்றினாற செய்யப்பமொறுபோல (அவை 
தத்தங்காரியங்களைச்‌ செய்தல்‌) முதல்வனாலே யாம்‌, 


இஃதெடுத்துக்‌ காட்டுவமை, 








பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி.ககநி 


புஇதன்றென்பதனைத்‌ தனித்தனி கூட்டுக, 

தொன்மையினுள்ளவற்றைத்‌ தொன்மை என்றுபசரித்தார்‌, 

ஏகாரம்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வந்தது. 

மாயை இறைவனுக்குப்‌ பரிக்ரெக௫த்தி யாகலின்‌ வல்லி 
யென்றார்‌. 

வினைக்குத்தொன்மை கூறுவார்‌ இனம்பற்றி மாயைமலங்க 
ளுக்கும்‌ தொன்மை கூறினார்‌. 

மூலமலத்தின்‌ காரியம்‌ மோகம்‌ மத முதலாயின, இருவினை 
யின்‌ காரியம்‌ இன்பத்‌ அன்ப முதலாயின, மாயையின்காரியம்‌ த.நு 
கரணமுதலாயின. வள்ளலாலாமெனவே திரோதானசத்திய அ உண்‌ 
மையும்‌ பெற்றாம்‌. அத பாகம்‌ வருவித்தற்பொருட்ட மலத்தின்‌ 
வழிநின்று மோகமுதலியவற்றைத்‌ தொழிற்படுத்துவதாயெ வெ 
சங்கற்பதீதிற்‌ கேதவாதல்பற்றி மலமென்றுபசரித்துக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌, இவ்வாறு மலகன்மம்‌ மாயை திரோதானம்‌ மாயாகாரிய 
மென்னும்‌ 8வகைப்பா சமுங்கண்டு கொள்க, 


இவற்றுண்‌ மாயை சுத்தமாயை ௮சுத்தமாயையென்‌ றிரு 
வகைப்படும்‌, இவ்விரண்டனுட்‌ சுத்தமாயையின்காரியமே ௮௪ 
தீதமாயை யென்பாரும்‌, சுத்தமாயைபோல அசுத்தமாயையும்‌ 
அநாதியேயாமென்பாரும்‌, ஒன்றுதானே ஊர்த்துவமாயை அதோ 
மாயையென்‌ றிருவகைப்படுமென்பாரும்‌ எனப்‌ பலதிறத்தர்‌ ௮௫ 
ரியர்‌, இனி முதல்வனது ிரியாசத்தியே சுத்தமாயை யெனப்படு 
மென்பாருமுளர்‌, அது முதல்வனுக்குத்‌ தாதான்மியசத்தியாக 
லிற்‌ பரிக்ரெகசத்தியாயெ சுத்தமாயையாதல்‌ யாண்டையதென்‌ 
நறெழிக, சுத்தமாயையினின்றும்‌ பஞ்சகலைகளும்‌ நால்வகை வாக்‌ 
குஞ்‌ சிவத்த்‌ அவமைர்அஞ்‌ சுத்தகாலமுதற்‌ சுத்தநிலமிறாயெ முப்‌ 
பத்தொன்றுந்‌ தோன்றும்‌. அசுத்தமாயையினின் அம்‌ அசுத்தகால 
முதல்‌ அசுத்தநிலமீமுகிய முப்பத்தொரு தத்‌ அவங்களும்‌ தோன்‌ 
அம்‌, இந்தத்‌ தத்துவங்களெல்லாம்‌ பொதுவுஞ்‌ சிறப்பும்‌ பொதுச்‌ 
3 இறெப்புமெனத்‌ தனித்தனி மூவகைப்பட்டு உயிர்கடோறும்‌ வெவ்‌ 
| ற. இன அளவாம்‌, 3 


அதி ... கன்மமும்‌ ““காசோற்பத்தி பண்ணிவருமாதலா லாதி” எ 


நவ்‌ ர்‌ க்கு பல்‌ பிரவாகாநா இ யென்பாரும்‌, “ஏ 


ககக சிவஞான பேசதச்ெறுரைவிளக்கம்‌. 


75 . & 2 ம்‌ 
னுச னிருள்கரும மாயையிரண்‌--டாகவிவை யாரு தியில்‌”? எ-ம்‌, 
ணவ முகலன்‌ றதுபோற்‌ கருமமும்‌," எ-ம்‌, ஒப்பவோதுதல்‌ 
பறறி மூவகை வினைக்கும்‌ முதற்காரணமாய மூலகன்மமொன்று 
அகா திநித்தமா புண்டென்பாருமென்று இருதிறத்தராசரியரென்க, 
இவவினை யிட்டப்படுங்கால்‌, மந்திர 


நனி 
N= 


முதலிய அத்துவாக்களிடமாக 
மனம்‌ வாக்குக்‌ காயமென்னும்‌ மூன்றானீட்டப்பட்டு, தூலகன்ம 
மாய்‌ ஆகாமியமெனப்‌ பெயர்பெற்று, பின்னர்ப்‌ பக்குவமாங்கா அஞ்‌ 
சூக்குமகனமமாய்ப்‌ புத்திகத்துவம்‌ பற்றுக்கோடாக மாயையிற்‌ 
கிடந்து, சாதி அயுள போகமென்னும்‌ மூனறற்கு மீமதுவாய்‌ 
முறையே சனகக்‌ தாரகம்‌ போக்யெம்‌ என்னு மூவகைத்தாய்‌, ௮ பூரா 
வம்‌ ௪ஞ்சிகம்‌ புண்ணியபாவ மென்னும்‌ பரியாயப்‌ பெயர்பெற்று, 
பின்னர்ப்‌ பயன்படுங்கால்‌ ஆதிதைவிகம்‌ ஆக்தியான்மிகம்‌ ஆதி 
பெளதிகம்‌ என்னு முத்திறத்தாற்‌ பலதிறப்பட்டு, பிராரத்தமெனப்‌ 
பெயர்பெறும்‌, அதிபெளதிகமாவது ௪டவாயிலாக வருவது, ஆத்‌ 
தியான்மிகமாவது ௪டக்தோடுகூடிய சேதனம்‌ வாயிலாகவருவ து. 
௮ திதைவிகமாவது ஒருவாயிலானன்றிக்‌ தெய்வர்கானே காரண. 
மாகவருவது. இன்னும்‌ இவவினைகள்‌ உலகம்‌ வைதிகம்‌ அத்தி 
யான்மிகம்‌ அதிமார்க்கம்‌ மாக்திரம்‌ என்று வகைப்பட்ட ஒன்றற்‌ 
கொன்று ஏற்றமுடைக்காய்‌, முறையே நிவிர்த்திமுதலிய பஞ்ச 
கலைகளினடங்கி, அசுத்சம்‌ மிச்சிரம்‌ சத்தமெனப்படும்‌ போகக்‌ 
களைப்பயப்பிக்குமென்‌ றறிக, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) மெல்லிற்கு உமியும்‌ நிகழ்‌ செம்பினில்‌ களிம்பும்‌ 
சொல்லின்‌ புதிது அன்று சொன்மையே வல்லி மலகன்மம்‌ அனறு உள 
வாம்‌ கமலத்து அலர்‌ சோகம்‌ பொன்வாள்‌ செய்‌ வள்ளலால்‌ ஆம. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேற்கூறிய இரு 
வினையானது ஆதியோ? அநாதியோ? அவ்விரண்டினுள்‌ ஆதியென்று 
கூறின்‌ முன்பு இல்லாதது பின்னா ச்தோன்று மெனப்பட்‌ உள்ளது தோ 
ன்றும்‌ என்னும்‌ சற்காரியவாதத்திற்குப்‌ பொருந்தாது; அநாதி யென்று 
கூறின்‌ அநாதியாயுள்ள அதனை ஒருவர்‌ கூட்டவேண்டெவதில்லே என்னும்‌ 
வினாவை ஆசங்கத்துக்கொண்டு, வினை அனாதியெனவும்‌, ஆயினும்‌ இறை 
வனே கூட்டவேண்டுமெனவுங்‌ கூறி இறைவன்‌ வேண்டுமென்று மேலை 
வெண்பாவிற்‌ கூறியதை வவியுற:ச்தியவாரும்‌, 

(பொ- ரை.) நெல்லிணிடத்து உமியும்‌ செம்பினிடச்துக்‌ களிம்புமஎக்‌ 
காலத்து உளவாயின என்று ஆராயுங்கால்‌ அந்த நெல்லுஞ்‌ செம்பும்‌ உள்ள 
அன்றே உள்ளனவன்‌ றி இடையே . வந்சனவலல. அதுபோல மாயை 
ஆணவம்‌ கன்மம்‌ என்னும்‌ மும்மலங்களும்‌ ஆன்மாவுள்ள அன்றே உள்ளன 









உல்‌ உண ண்டர்‌. அன்னி. டு டி 
[] 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சுத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௧௧௪ 


வன்றி இடையே வந்தனவல்ல; ஆயினும்‌ அம்மும்மலங்களும்‌ தத்தங்காரி 
யஙகளைத்‌ தாமேசெய்யா. இறைவனாலேயே செய்யும்‌. அவ்வாறு செய்தல்‌ 
எதுபோலவெனின்‌, முன்னே உள்ளதாய சாமரைப்பூவான து சூரியனால்‌ 
முன்விரியா ததுவிரிதலும்‌, முன்விரிந்ததுவாடுசலும்‌ போலவாம்‌, (எ-று) 


(க - ரை.) மும்மலங்களும்‌ அநாதியேயுள்ளன ; அவை முதல்வனால்‌ 
தத்தங்காரியங்களைச்‌ செய்யும்‌ என்பதாம்‌, 

இச்செய்யுளிற்கூறிய நெல்லுமியுஞ்‌ செம்பிற்களிம்பும்‌ எடுத்துக்காட்‌ 
வெமை எனப்படும்‌. எடுத்துக்காட்வெமையாவது உவமேயப்‌ பொருளுக்‌ 
குக்‌ கூறுந்தருமத்சை உவமையினும்‌ எடுத்‌ தச்காட்டுதலாம்‌. இவ்விடத்தில்‌ 
அநாதித்தன்மை உவமானம்‌ உவமேயம்‌ இரண்டிடத்துங்‌ காட்டப்பட்டது. 

புதிதன்று என்பதை கெல்லினிடத்து உமி புதிதன்று, செம்பினிடத்‌ 

துச்‌ களிம்பு புதிதன்று, எனச்‌ தனித்தனி கூட்கெ. இவ்வாறு கூட்ட 
வில்லையாயின்‌ உமியும்‌ களிம்புமாயெ பன்மை அன்று என்னும்‌ ஒருமை 
வினைகொண்டு முடியாது, 

தொன்மையின்‌ உள்ளன என்று கூறவேண்டிய உமியையுங்‌ சளிம்‌ 
பையும்‌ தொன்மை யென்று உபசரித்துக்‌ கூறினார்‌. 


தொன்மையே எனறதிலுள்ள ஏகாரம்‌ இடையேவர்சன வல்லவென 
இடையைப்‌ பிரித்தமையின்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வநத ௮. 


மாயை இறைவனுக்குப்‌ பரிக்கரக சத்தியாசலின்‌ அம்மாயையை 
வல்லி யென்று பெண்பாலாகக்கூறினார்‌. பரிச்கிரக சத்தியென்பது வைப்‌ 
புச்‌ சத்தியாம்‌. அதாவது வேண்டும்போது உபகாரப்பவெதாய்த்‌ தன்னுள்‌ 
அடங்கியிருக்குஞ்‌ சத்தியாம. மாயையோ சடசத்தி; த்துப்பொருளாயெ 
இறைவனிடத்தச்‌ சடசத்தியிருத்தல்‌ எவ்வாறு பொருந்து மெனின்‌, 
சித்தப்‌ போருளாகிய உயிரினிடத்துச்‌ சடசத்தியாகிய மந்திரசத்தி அடங்‌ 
தியிருத்தல்போல இறைவனிடத்து மாயை அடக்க யிருத்தல்‌ கூடுமென்க, 

வினையைப்‌ பற்றிய சங்கைக்குச்‌ சமாதானங்‌ கூறு முறையில்‌ பாச 
மென்னும்‌. இனம்பற்றி மாயை ஆணவங்களுக்குக்‌ தொன்மை கூறினார்‌, 


ஆணவமலதீதின்‌ காரியம்‌, மோகம்‌ மதம்‌ இராகம்‌ கவலை தாபம்‌ 


வாட்டம்‌ விசித்திரம்‌ என எழுவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 


- மோகம்‌ :-குருவினாலும்‌ நூலினாலுந்‌ தீயன வென்‌ றறிந்தவற்றில்‌ 
நீங்காமல்‌ நிற்கும்‌ மயக்கம்‌, | 


..... மதம்‌:--சன்னைப்போல ஒருவரு மில்லை யெனமதித்தல்‌, 
த  இராசம்‌ 2 இடையாத பொருளினிடத்து ஆசைப்படுதல்‌, 
| கவலை :_—டிட்டியபொருள்‌ பிரிந்தபொழுது வருந்துதல்‌, 


௪ பஷ 


ககஅ௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
தாபம்‌ :-சுற்றச்சைவிட்டுப்‌ பிரிக்ததற்கும்‌ பிரிவ சற்கும்‌ ஆற்றாமை, 
வாட்டம்‌ :-அவ்வாற்றாமையால்‌ மலர்‌சசியின்‌ றி வாடுதல்‌, 


விசித்திரம்‌-—எச்செயலும்‌ வினையின்வழியாய்‌ நிசழ்வசென்றெண்‌ 
ணாது தானசெய்ததாகவும்‌ பிறர்செய்ததசாகவும்‌ எண்ணுதல்‌. 


இருவினையின்காரியம்‌.---இன்பத்துன்பங்கள்‌. 


மாயையின்காரியம்‌:---௪நு கரணம்‌ புவனம்‌ போகம்‌ என்பனவாம்‌. சந 
வாவது தால உடம்பு. கரணமாவது இந்திரிய அந்தக்கரணமுசலிய சுக்கு 
மவுடம்பு. புவனமாவது உலகம்‌, போகமாவது உலகத்திலுள்ள ௮. பவப்‌ 
பொருள்கள்‌. | 


ஆணவமுதலிய பாசம்‌ அநாதியேயாயினும்‌ அப்பாச)த்தின்‌ காரியம்‌ 
வள்ளலால்‌ ஆம்‌ என்று செய்யுளிற்‌ கூறியசனாலேயே, இரோதானசத்தி 
உண்டென்பதும்‌ பெறப்பட்டது. எவ்வாறெனின்‌, திரோதானமென்பது 
மறைத்தல்‌; உயிர்களுக்குப்‌ பக்குவம்‌ வரும்பொருட்டு அனுபவிச்சவேண்டி௰ 
வினைப்பயன்களைச்‌ கூட்டுவித்து அனுபவிக்கச்செய்யும்‌ இறைவனுடைய 
சத்தியான து அனுபவிக்கவேண்டிய விடயங்களிலுள்ள குணசோஷங்களை 
அவ்வயிர்களுக்குத்‌ செரியவொட்டாமல்‌ மறைக்கும்‌. அதுவே திரோதான 
சத்தியெனப்படும்‌. குணதோஷங்களை மறைக்கவில்லையாயின்‌ அனுபவங 
கூடாது. அனுபவங்கூடாசதாயின்‌ மும்மலங்களைக்‌ காரியப்படுத்தியும்‌ பய 
ணின்றாம்‌. ஆதலால்‌, மும்மலங்களைக்‌ காரியப்படுத்துவன்‌ என்றசனாலே 
யே தஇிரோதானசத்தி யுண்டென்பது பெறப்பட்டவாறு அறிக. இத்தி 
ரோதானசத்தி உயிர்களுக்குப்‌ பக்குவம்‌ வருவித்தற்பொருட்‌ட ஆணவ 
மல த்தின்வழியாய்கின்று மோகமுதலியவற்றைச்‌ செய்விக்கும்‌ சிவசங்கற 
பத்திற்கேதுவாம்‌. திரோசானசத்தியின்றேல்‌ மோசமுதலியவந்றை ஆண 
வமலத்தில்நின்றுங்‌ காரியப்படுத்த முடியாது. ஆதலால்‌ மலச்தின்காரியத்‌ 
இற்‌ கேதுவாயிருக்குக்‌ திரொதானசத்தி மலமென்று உபசரித்துக்‌ 
கூறப்படும்‌, ஆகவே, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை திரோதானம்‌ மாயாகாரி 
யம்‌ என்னும்‌ வகைப்‌ பாசமும்‌ உண்டென்பதை இவ்வுதாரணச்‌ செய்யு 
ளாற்கண்டுகொள்க. இருவினையும்‌ அதன்‌ காரியமும்‌, ஆணவமலமும்‌ 
அதன்‌ காரியமும்‌ வேறுவைத்து எண்ணப்படாமல்‌ மாயையும்‌ அதன்‌ 
காரியமும்‌ மட்டும்‌ இரண்மெலமாக வேறுவைச்செண்ணப்பட்டதன்‌ கருத்‌ 
தென்னையெனின்‌, ஆணவமும்‌ கன்மமும்‌ தத்தங்‌ காரியத்தின்‌ வேறாய்‌ 
நின்று தொழில்செய்வதில்ல்‌. மாயையோ தன்காரியமாகிய சதுகரணாதி 
களைத்‌ தோற்றுவித்து அவற்றின்‌ வேறாய்நின்று மயக்ச,ச்சையுஞ்‌ செய்த 
வின்‌ இருமலமாக எண்ணப்பட்டவாரும்‌. 


= 
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பிரமாணவியல்‌இரண்டரஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌_ு ௫. ௧௧௯ 


இப்பஞ்ச மலங்களையும்‌ மும்மலங்களுள்‌ அடக்கிச்‌ கூறுமிடத்து 
மாயாகாரியத்தை மாயையினும்‌ இிரோசானசத்தியை ஆணவமலச்தினும 
அடக்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை யென மூன்றாகச்‌ கூறுவர்‌. 


இம்‌ மும்மலத்துள்‌, மாயையானது சுத்தமாயை அசுத்தமாயை யென்‌ 
றிருவகைப்படும்‌. இவ்விருமாயையினுள்‌ அசுத்தமாயையைச்‌ சுத்தமாயை 
யின்‌ காரியமென்று சில ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌, சுத்தசாயைபோொல அசத்த 
மாயையும்‌ அநாதியேயாமென்று சில ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. மாயை ஒன்றே 
யெனவும்‌ அதனுடைய மேற்பாகம்‌ சுத்தமாயை யெனவும்‌ ூழ்ப்பாசம்‌ 
அசுத்தமாயை யெனவும்‌ வேறு சல ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. இவ்வாறு பலதிறப்‌ 
படக்‌ கூறினும்‌ மாயை ஒரு பொருளென்பதில்‌ ஒருவரும்‌ மாறுபடவில்லை. 
இணி மற்றொருசாரார்‌, முதல்வனது இரியாசச்தியே சுத்தமாயை யெனப்‌ 
படு மென்பர்‌. அ௮ பொருந்தாது. எதனாலெனின்‌, இரியாசத்தியானது 
முதல்வனுக்குத்‌ தாதாத்மியசத்தியாம்‌. தாதாத்யியமாவது ஒற்றுமையாய்க்‌ 
கலந்து நிற்றல்‌. மாயையோ பரிக்கரகம்‌ எனப்படும்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ 
வைப்புச்சத்தியாம்‌. ஆகவே அடங்கியிருப்பசாகிய சத்தியை ஒற்றுமைப்‌ 
பட.க்‌ கலந்திருக்குஞ்‌ சதீதியென்று கூறுதல்‌ பொருந்தாதவாறு அறிக. 


சுதீதமாயையினின்‌ றும்‌, நிவிர்த்தி பிரதிட்டை வித்தை சாந்தி சாந்திய . 
திதை என்னும்‌ லிந்துகலைகளும்‌, குக்குமை பைசந்தி மத்திமை வைகரி 
என்னும்‌ நான்கு வாக்குக்களும்‌, சுத்தவித்தை ஈசுவரம்‌ சாதாக்கியம்‌ சத்தி 
சிவம்‌ என்னுஞ்‌ வெதத்தவம்‌ ஐந்தும்‌, சுத்தகாலமுதல்‌ சுத்தநிலம்‌ முடி 
பாகத்‌ தத்துவ முப்பத்‌ தொன்றுந்‌ தொன்றும்‌. 

அசுத்தமாயையினின்‌ அ அசுத்தகாலமுதல்‌ அசுத்தநிலம்‌ முடிபாக 
முூப்பத்சொருகத்துவங்களுக்‌ தோன்றும்‌. | 

முப்பத்தொரு தத்‌ தவங்களாவன :--காலம்‌ நியதி கலை வித்தை 
அராகம்‌ புருடன்‌ மாயை என்னும்‌ வித்தியாதத்‌ துவம்‌ ஏழும்‌, ஞானேரந்திரிய 
மைந்து கன்மேந்திரியமைந்து பூதம்‌ லிந்து தன்மாத்திரை லந்து அந்தக்‌ 
கரணம்‌ நான்கு என்னும்‌ அன்மதத்‌ தவம்‌ இருபத்து நான்குமாம்‌. இத்தத்‌ 
அவங்களின்‌ பெயரும்‌ தொழிலும்‌ இவை ஆன்மாவிற்கு வேண்டப்படு 
மென்பதுமுதலிய யாவுந்‌ தசகாரியவிளக்கத்‌து இலக்கண இயலில்‌ ததீதுவ 


ரூபங்‌ கூறுமிடத்துக்‌ கூறியிருக்கின்‌ றமையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 


சுத்ததத்துவம்‌ முப்பத்தொன்றும்‌ சுத்சமாயாபுவனவாசிகளாகிய விஞ்‌ 
ஞானாகலர்‌ பிரள்யாகலர்‌ என்னும்‌ இருவகை உயிர்கட்கும்‌, அசுத்த. தத்து 
வம்‌ முப்பத்தொன்றும்‌ அசுத்தமாயாபுவனவாசிகளாகிய சசலவருக்கத்‌ 
யிர்கட்கும்‌ பொருந்துவனவாம்‌. சிவதத்துவத்தில்‌ ஈத்தம்‌ அசுத்தம்‌ 
, ன்னும்பேதங்கிடையாது. அது சுத்தமாயையின்‌ காரியமேயாம்‌. அசுத்த 


௧௨௦ . சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


மாயாபுவன பிரகிருதி மாயாபுவனவா களுக்கும்‌ சிவதத்துவம்‌ சுத்சமாயா 
காரியமேயாம்‌. ஏனைத்தத்‌ தவங்கள்‌ சுத்தம்‌ அசுத்தமென இருவகைப்படு 
தற்கும்‌, சிவதத்துவம்‌ அவ்வாறாகாமைக்குங்‌ கரரணம்‌ என்னை யெனின்‌, 
எனைத்தத்‌தவங்களைத்‌ தோற்றுவித்துத்‌ தொழிற்படுச்துங்‌ கடவுளர்‌ அனர்‌ 
சேசுவரரும்‌ ீகண்டபரமேசுவாருமாம்‌. வெதத்தவத்தைத்‌ தோற்றுவித்‌ 
துத்‌ தொழிற்படுத்‌ தங்கடவுள்‌ சிவபெருமானேயாம்‌. ஏனைச்‌ கடவுளர்போலச்‌ 
சிவபெருமான்‌ வேறுபடாமையால்‌ அவராற்‌ காரியப்படுஞ்‌ வெதத்துவழும்‌ 
வேற்படாதாயிற்று. 


இம்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களும்‌, புறத்தில்‌ தனித்தனி புவனவடி 
வாயும்‌ அகத்தில்‌ குக்குமதேகவடிவாயு யிருக்கும்‌. அமமுப்பத்தாறனுள்‌, 
பஞ்சபூததீதின்‌ காரியமே தூலதேகமாகத்‌ தோன்றும்‌. புவனத்தில்‌ பிருதிவி 
தததுவ புவனமட்டும்‌ தூலமாய்ச்காணப்படும்‌. ஏனைய புவனங்கள்‌ க்‌ 
குமமாயுள்ளன. இந்தத்தத்துவங்களெல்லாம்‌ பொது வெனவும்‌, சிறப்பென 
வும்‌, பொதுச்‌ றெப்பெனவும்‌ தனித்தனி மூவகைப்பட்டு உயிர்கள்தோறும்‌ 
வேறுவேறாக விளங்கும்‌. எவ்வாறெணின்‌, புவனவடிவாதிய தத்துவங்கள்‌ எல்‌ 
லாருக்கும்‌ பயன்‌ சருதலால்‌ பொதுவெனப்படும்‌. சூக்குமதேகவடிவாகிய 
தத்தவங்கள்‌ தனக்குமட்மெ போகம்‌ அனுபவிப்பதற்குச்‌ கருவியாதலால்‌ 
சிறப்பெனப்படும்‌. தூலதேகவடிவாகிய தத்துவங்கள்‌ தனக்குப்‌ போக 
மனுபவிப்பதற்கும்‌ மனைவி முதலியோர்‌ சந்தனம்‌ பூமாலை போல அனு 
பவிக்கவும்‌ படுசலால்‌ பொதுச்சிறப்பெனப்படும்‌. 


கன்மமும்‌, சிவப்பிரகாச ற்‌ அ நூலில்‌ “ கோணக்‌ பண்ணி 
வரு மாசலா லனாஇ?? எனக்கூ.றியிருத்தல்பற்றிப்‌ பிரபஞ்சம்போலப்‌ பிரவாக 
அனாதியெனச்‌ சில ஆசிரியர்‌ கூறுவர்‌. பிரவாக அநாதியாவது இடையறா 
தொழுகும்‌ நீரோட்டத்தில்‌ முன்வந்தநீரிது பின்வந்தரீரிது எனப்பிரித்‌ 
தறியப்‌ படா சவாறுபோல முன்‌ செய்த கன்மமிது பின்செய்த கன்மமிது 
எனப்‌ பிரித்தறிய வாராது பண்டைக்காலக்தொட்டு அவ்வாறுவருதல்‌ . 
இணி, திருவருட்பயனென்னும்‌ நூலில்‌ “£ ஏகன்‌ அநேகன்‌ இருள்‌ கருமம்‌ 
மாயை இரண்டு ஆக இவை யாறு ஆதியில்‌ ?? எனவும்‌, ** ஆணவ 
முதலன்‌ ற்துபோற்‌ கருமமும்‌ ? என வேறுநூலிலும்‌, ஆணவத்தோ டொப்‌ 


பக்‌ கன்மமும்‌ அநாதி யெனவே கூறுதலால்‌, ஆகாமியம்‌ சஞ்சிதம்‌ பிரா. 
ரத்தம்‌ என்னும்‌ மூவகை வினைக்கும்‌ முதற்காரணமாகிய மூலகன்மம்‌ 
ஒன்று அநா pe ட அ கூறுவர்‌ சில ஆசிரியர்‌. ன்ட்‌ 





பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்தும்‌. உ-ம்‌அதி.க௨௧ 


லுற்ற பால்கோலை நொக்கவவை தமையளிப்‌ பாரென்னகான்‌, சார்கன்ம 
மாயையை விரும்பநீ தந்திடச்‌ சசலனாய்‌ ? என உரையாசிரியர்‌ “செப்‌ 
பறைஅலொண்டேசுவரிப்பதிக) த்தில்‌ அருளியவாற்றானும்‌ அறிக. இன்‌ 
னும்‌ இதுபற்றிய சங்கை உத்தரங்களெல்லாம்‌ சிலஞான இத்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
சூ-ம்‌ ௩௯-வது செய்யுளில்‌ :: கன்மமு மூலங்காட்டி ? என்றதற்குக்‌ கூறிய 
உரையிற்காண்க. 

ஆசாமியகனமமாவது, மந்திரம்‌ பதம்‌ வன்னம்‌ தத்துவம்‌ புவனம்‌ 
கலை யென்னும்‌ ஆறு அத்தவாக்களிடமாக, மனம்‌ வாக்குக்‌ காய மென்னும்‌ 
மூன்றினாலும்‌ செய்யப்படும்‌ நல்வினை தீவினை என்னும்‌ இருவினைகளாம்‌. 
இவ்வாகாயியம்‌ தூலகன்மம்‌ எனப்‌ பெயர்பெறும்‌. 


சஞ்சிதகன்மமாவது அவ்வாறு செய்யப்பட்ட இருவினைகள்‌ பக்குவ 
மடையும்வரை புத்திதத்துவம்‌ பற்றுக்கோடாக மாயையிற்‌ கட்டுப்பட்டுக்‌ 
கஇடப்பதாம்‌. அ௮வ்வாறுகிடக்குஙகால்‌ சூச்குமன்மமெனப்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. இன்னும்‌ இச்சஞ்சிதகனமம்‌, அபூர்வம்‌ புண்ணிய பாவம்‌ என்‌ 
னும்‌ பரியாயப்‌ பெயரையும்‌ பெறும்‌. கட்டுப்பட்டிருக்குங்‌ கன்மத்திற்கு 
முற்பிற்பாடு கூறமுடியாமையால்‌ அபூர்வ மெனவும்‌, இன்பதுன்பங்‌ 
களைத்‌ தருவதற்குக்‌ காரணமாயிருத்தலால்‌ புண்ணிய பாவமெனவும்‌ 
பெயர்‌ பெற்றவாறு அறிக. இவ்வாறு கட்பெபட்டிருக்குஞ்‌ சஞ்சித 
கன்மமான த, உயர்க்தசாதி தாழந்தசாதி என்னுஞ்‌ சாதிகளிற்‌ சனிப்ப 
தற்கும்‌, ஆயுட்பெருக்கம்‌ ஆயுட்‌ சுருச்கமுடைய சரீரத்தைத்‌ தாரகமாய்ப்‌ 
பொருந்துதற்கும்‌, இன்பதன்பங்களை  அனுபவிப்பதற்கும்‌ எதுவா 
- யிருக்கும்‌. - 

- பிராரத்தகன்மமாவது, கட்டுப்பட்டிருந்த ௪ஞ்சிசசன்மம்‌ இன்ப 
துன்பமாகிய பயனைத்தர அனுபவிப்பசாம்‌. அனுபவிக்குங்கால்‌, ஆதி 
தைவிகம்‌ ஆத்தியான்மிகம்‌ ஆதிபெளதிக மென முத்திறப்படம்‌. ஆதி 
பெளதிகமாவ அ, மின்னல்‌ இடி காற்று மழை தீ முதலிய பூதமுன்னிலை 
யாகவரும்‌ இன்பத்‌ துன்பங்கள்‌. ஆத்தியான்மிகமாவது, மனுடர்‌ மிருகம்‌ 
முதலிய ஆன்மாக்கள்‌ முன்னிலையாகவரும்‌ இன்பத்‌ துன்பங்கள்‌. ஆதி 
தைவிகமாவது சனனம்‌ மரணம்‌ நரை திரை வியாதி முதலியவாய்‌ உயிர்கள்‌ 
முன்னிலையின்‌றித்‌ தெய்வமுன்னிலையாக. வருவதாம்‌. 


இன்னும்‌ இவ்விருவினைகளுள்‌ நல்வினை, உலகவினை வைதிகவினை அத்‌ 
இயான்மிகவினை அதிமார்க்கவினை மாந்திரவினை யென்று வகைப்படும்‌, 

. அவற்றுள்‌ உலகவினையாவது, இணறு தண்ணீர்ப்பந்தல்‌ முதலியன அமைத்‌ 
தல்‌. வைதிகவினையாவது. வேள்வி. முசலியன செய்தல்‌, அச்தியான்‌ 
இட ராகம்‌ சிவபூசை முதலியன செய்தல்‌. அதிமார்ச்கவினையாவது 
யோ: ர செய்தல்‌. மாந்திரவினையாவ து மந்திரஞ்செபித்தல்‌ ஞானநூல்‌ 
இதல்‌ முதலியன. இவ்வைந்து வினைகளும்‌ ஒன்றற்‌ கொன்று ஏற்ற 





௧௨௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முடையனவாம்‌. அவற்றுள்‌, உலசவினை நிவிர்த்தி கலையினும்‌ வைதிசவினை 
பிரதிட்டாகலையினும்‌, அச்‌ தியான்யிகவினை வித்தியாகலையினும, அதிமார்க்‌ 
கவினை சாந்திகலையினும்‌, மாந்திரவினை சாந்தியத தகலையினும்‌ அடங்கு 
வனவாம்‌. உலகவினையும்‌ வைஇகவினையும்‌ அசுச்தபோகங்களை த்தரும்‌. 
அ ச்தியான்மிசவினையும்‌ அதிமார்க்கவினையும்‌ சுச்சமும்‌அசுத்தமுங்கலந்த 
பொசங்களைத்தரும்‌. மாந்திரவினை சுச்தபோகங்களைத்‌ தரும்‌. இந்நல்வினை 
கட்கு மாறுபட்டவை தீவினையின்‌ வகைப்‌ பேதமென்றுணாக. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 





மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 
உயிர்கள்‌ மாறிப்பிறச்கு மென்று கூறும்‌, 
மேற்கொள்‌. 
இனி இவ்வான்மாக்கள்‌ மாறிப்பிறந்து வரு மேன்றது. 
சிற்றுரை. 

எ-துமே-ள்‌ எ-னின்‌, புனருற்பவம்‌ சட த்துக்கன்றிச்‌ சித்‌ 
அக்கு முளதாயினன்‌ றே முற்செய்வினை யே ஈண்டைக்கு வரு 
மென மேற்‌ கூறியதமையும்‌, அஃதுண்டோ ? இல்லையோ? என்னு 
மையப்பாட்டினகட்‌ குடமுடைந்தவழிக்‌ குடாகாயம்‌ அகாயத்‌ 
தோடு கூமோாறுபோல உடம்பு நீங்கியவழி உயிர்‌ பிரமத்தோடு 
கூடுமென்னுஞ்‌ சுருதிபற்றி இறந்தவுயிர்‌ மீளப்‌ பிறப்பதில்லை 
யெனக்‌ செடாப்பிரமவா திகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்கூறறைக கண்ணழித்துரைத்து மேற்‌ 
கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌. வெ-டை. 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 

இ-ள்‌. இவ்வான்மாக்கள்‌--இருவினைப்‌ பயன்களை நுகர்தற்‌ 
கூரிய ல்யிர்கள்‌; _-மாறிப்பிறநது அழுகை க மீளப்‌ 
பிறந்து இவ்வா மற வரும்‌ எ-று, 

வருதல்‌ தொன்றுதொட்‌ டவவாறாதல்‌, 

மாறுதல்‌ ஈண்டி. நத்தலென்பது “போக்குவரவு புரிய ' என்னு 
மூலத்தானும்‌, ஏ.தவுதாரணங்களோடு உளதாகிய இயைபானு 


பிரமாணவியல்‌இ ப ண்டாஞ்சரூத்தி ரம்‌. கூ-ம்‌௮இ.க௨௩ 


முணாக, இஃ துணராது அச்சுவேறுபடுதலென்றுரைப்பாருமுளா. 
௮ஃதீண்டைக்கியாது மியையாமை யுணர்க, 


விளக்கம்‌. 
உயிர்களுக்கு வினைப்பயனாகிய இன்பதுன்பங்களை அனுபவிப்பதற 
குரிய தனு கரண புவன போகங்களை இறைவன்‌ கூட்டுவனென இரண்‌ 
டாம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ கூறி, அவ்வாறு கூட்டுங்கால்‌ உயிர்கள்‌ மாறிப்‌ 
பிறக்குமென மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 


இது குத்திரத்திலுள்ள போக்குவரவு புரிய என்பதைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டசாகும்‌. 


இம்‌ மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, புதிதாகச்‌ சோன்‌ 
அந்‌ தன்மை சனு கரண புவன போகமாகிய சடத்திற்குச்‌ கூடும்‌, சித்தா 
இய உயிருக்குக்‌ கூடாசே, உயிருக்கும்‌ புதிசாகச்தோன்றுநதன்மை உண்‌ 
டென்றாலன்றோே முற்சென்மத்திற்‌ செய்தவினையே இந்தச்‌ சென்மத்தில்‌ 
வருமென மேலையதிகரணத்திற்‌ கூறியது பொருந்தும்‌; ஆதலால்‌, உயிருக்‌ 
குப்‌ புதிதாகத்‌ சோன்றுதல்‌ உண்டோ இல்லையோ என்பது அயப்பாடு. 
இவ்வையப்பாட்டின்சண்‌ குடமுடைந்த விடத்து குடத்தில்‌ அடங்கியி 
ருக்கும்‌ குடாகாயம்‌ மகாகாயத்தோடு கூடுமாறுபோல உடம்புமீங்யெ 
விடத்து உயிர்‌ பிரமச்தோடு கூடுமென்று சுருதி கூறுதலால்‌ இறந்தவுயிர்‌ 
“மீளப்‌ பிறப்பதில்லை என்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ 
இரீடாப்பிரம வாதிகள்‌. இவர்கூற்றை ௮சங்கிச்துச்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
மூன்றாங்‌ கூற்றைப்பதச்சேதஞ்செய்து இறந்த உயிர்‌ மீளப்பி றக்குமெனக்‌ 
கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இருவினைப்பயன்களை அனுபவித்தற்‌ 
குரிய உயிர்கள்‌ இறந்து மிளப்பிறந்து இவ்வாறே வரும்‌. (௪- று.) 


வரும்‌ என்று கூறியதனால்‌ அநாதிதொட்டு இவ்வாறு இறந்து பிறந்து 
வருமென்பது பெறப்படும்‌. எதனாலெனின்‌, வருதல்‌ உள்ளதற்கேயன்றி 
'இல்லதற்குச்‌ கூடாதாதவின்‌ என்க. ஆகவே, என்றும்‌ உள்ள உயிருக்கு 
மாறிப்பிறத்தல்‌ என்றும்‌ உள்ளதாகும்‌. முத்தியடையுங்கால்‌ மாறிப்பிறத்‌ 
தல்‌ நீங்கும்‌. 

மாறுதல்‌ என்றது இம்மேற்கோளில்‌ இறத்தலைக்குறித்து கின்றது. 
அவ்வாறு குறிக்குமென்பதைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ போக்குவரவுபுரிய என்றதில்‌ 
போக்கு இறத்தலைக்குறித்து நின்றதனாலும்‌, இவ்வதிகரணத்து ஏ.தவில்‌ 
சறுமெனவும்‌, உதாரணத்தில்‌ கெட்டு எனவும்‌, கூறுவனவற்றோடு பொரும்‌ 
ஆ - தும்வழியானும்‌ உணர்க. இவ்வாறு உயிர்‌ இறந்து பிறக்குமென்பதை 





உணராது மாறு மென்பதற்கு உடல்‌ மாஐமென்‌ அரைப்பாருமுளர்‌. அவ்வா 


௧௨௫ சவஞானபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ருயின இறந்த உடலே மீளப்பிறர்து முன்னுடவிற்செய்த வினைப்பயனை 
அனுபலிக்கவேண்டும்‌. அவ்வாறில்லாமையால்‌ உடல்மாறுமென்றல்‌ வினைக்‌ 
கடாய்‌ மாறமெனக்கூறும்‌ இவ்விடத்துப்பொருந்சாது. உடலைவிட்டு உயிர்‌ 
மாறமென்ே கொள்க. 
உயிர்‌ மாறிப்பிற£்குமென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ அ. 


தோற்றமுமீறும்‌ உள்ளதற்கல்லது உள தாதலின்மையான்‌, 
சிற்றுரை. 


எ-து ௭-௫ எ-னின்‌; அதற்குப்‌ புிரமாணமென்னையென்னுங 
சடடாவையாசங்கித்‌ து மேற்கோளைச்‌ சாஇதக்கனுதலிற்று, 


(இ-ள.) உற்பத்தியும்‌ நாசமும்‌ (தொடர்ச்சியொயுள்ள) பொ 
ருட்கன றி ஏனைப்பொருட்கு உற்பக்திகூடாமையான்‌ இனி இவ்‌ 


[] ° 0 ்‌ ப்‌ ப [. 
வான்மாக்களே மாறிப்பிறம்துவருமென மேறகொண்டது எ-று. 


ட] ்‌ டி » ட ்‌ 
கோற்றமும்‌ ஈழுமென்னு மும்மைசளை எதிரதுதபீஇயின 
வாகக்‌ கோடலிற்‌ றெடர்ச்சியா யென்பது போந்தவாறு அறிக, 


° க 3 5 ௩ ° 
உளதாதல்‌ ஈண்டுத்‌ தொன்றுகல்‌, 


இனி இவ்வாறன்றிக்‌ குடாகாய ஏவமையேபற்றி இருவிை 
யான்வரும்‌ புனருற்பவம்‌ உயிரின்‌ பொருட்டுச்‌ இவத்துக்‌2க யாமெ 
னச்‌ சிவாக்லுவிதிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்தும்‌ மூலப்பகுதி 
யிற்றோன்மும்‌ புத்தி தத்துவத்துக்கே அதுவெனச்‌ சாங்கியர்‌ 
கூறுங்கடாவை யாசங்கித்தும்‌ மேற்கோடனுதலிற்று இவ்வதி 
கரணமெனக்கொண்டு தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ அவவுரிமை உள்ளதற்‌ 
சகேயன்றி ஏனையவற்றிற்கு உளதா தலின்மையான்‌ இவ்வானமாக்‌ 
களே மாறிப்பிறந்து வருமென மேற்கொண்டதென்மரைப்பினு 
ய்‌ இப்பொருட்கு உரிமையென்பது அவாய்நிலையான்வந்தது, 


உளதாதலென்னும்‌ ஒருமை தோற்ற விறுகளோடு தனித்தனி 
சென்றியையும்‌. 

ஆன்மா க்களே யென்னும்‌ பிரிகிலை யேகாரம்‌ விகாரத்தாற்‌ 
றொெக்கது, 

. இனி மாயாவாதி முதலியோர்‌ மதத்தை மறுத்தத்பொருட்டு 
2மற்கொண்டதென்பாருமுளா, அக்துவித மென்ற சொல்லானே 
அவரைமறுத்து அன்மாக்களைப்‌ பெறுவித்தமையின ஈண்டவா 
மதம்பற்றிக கடா கிசழ்தற்‌கொரியைபினமை புணாக, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௩-ம்‌ அ தி.௧௨௫ 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேற்கோளிற்கூறியவாறு 
உயிர்‌ மரமிப்பிறக்குமென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்னும்‌ வினாவை 
ஆசங்கித துக்கொண்டு பிரமாணங்கூறி மேற்கோளை வலியுறுச்தியவாரும்‌, 


(இந்ச ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உற்பத்தி நாசமாகிய இரண்டும்‌ சொடர்ச்‌ 
சியாகவுடைய பொருட்குமட்டுந்‌ தோன்றுதல்‌ கடும, அத்தொடர்ச்சியில்‌ 
லாத பொருட்குச்‌ தோன்றுசல்‌ கூடாது. ஆசலால்‌ இணி. இவ்வான்மாக்‌ 
களே மாறிப்பிறக்தவருமென மேற்கோள்‌ கூறியது. (எ-.ு.) 


சனுகரணபுவனபோகங்கள்‌ சோன்றியழியக்‌ காண்டுன்‌ மையால்‌ 
தொடர்ச்சியில்லாக பொருட்குத்‌ தொற்றக்கேடில்லை என்றது எவ்வாறு 
பொருக்துமெனின்‌, சனுகரணமுதலியன தோன்றுதலும்‌ அழிசலும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ வினைகாரணமாக அன்றி அத்சனுகரண முதலியவற்றின்‌ வினை 
காரணமாகவன்று, அவை அறிவில்லாத சடமாசலின்‌ வினைசெய்தல்‌ 
கூடாத. அறிவுடைய உயிரே வினைசெய்தற்குரிமை உடையது. ஆசலால்‌, 
அவ்வுயிரின்பொருட்டுக்‌ சொன்றி அழியும்‌ தனுசரணமுதலியவற்றிற்குத்‌ 
தனிமையாய்த்‌ தசொன்றியழிசல்‌ இல்லாமையால்‌ தொடர்ச்சியாயுள்ள உயி 
ருக்கே தோன்றியழிசல்‌ உண்டென்று கூறியதாம்‌. தொடர்ச்சியாயுள்ள 
உயிசென்‌ றதனாலேயே உயிர்‌ சோன்மியழிசல்‌ இல்லையென்பதூஉம்‌, வினைக்‌ 
இடாக உடலை எடுத்தலும்‌ அவ்வுடலினின்‌ ற பிரிசலுமே தொன்றியழித 
லென்பதூஉர்‌ தானே விளங்கும்‌, 


ஏதுவில்‌ தோற்றமும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை ஈ.றுமென்பசையும்‌, ஈறு 
மென்றதிலுள்ள உம்மை பின்வரு தோற்றச்தையுநக்‌ சழுவிதின்‌ றமையால்‌ 
அவ்வுமமைகள்‌ எதிரதசமுவினவாம்‌. ஆகவே தோற்றமுங்கேடும . ஒன 
நறன்பின்னொன்றாய்‌ என்றம்‌ சொடருமென்பசாம்‌. ஆதலால்‌ உள்ளதற்கு 
என்றதற்குத்‌ சொடர்ச்சியாயுள்ள பொருட்கு என உரை செய்யப்பட்டது. 


உளதாதல்‌ என்றது தோனறுதலைக்குறித்து நின்றது. த்‌ உற்‌ 
பத்தி கூடாமையாலென உரை செய்யப்பட்ட த. 


இனி இந்த ஏதுவிற்கு இவ்வாறு பொருள்கூறுவ தமன்‌ றி ழும்‌ ஒரு 
பொருள்‌ கூறுதல்‌ கூடும்‌. அதாவது குடாகாய வுவமையேகொண்டு குடத்‌ 
தில்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ குடாகாயம்‌ மகாகாயத்தின்‌ வேறாகாசவாறுபோல்‌ 
உடலிற்‌ சட்டுப்பட்டிருக்கும்‌ உயிர்‌ சிவத்தின்‌ வேறாகாமையால்‌ உயிரின்‌ பொ 
ருட்டு உண்டாகும்‌ தோற்றிக்கேடுகள்‌ சிவத்திற்கே யாமெனச்‌ சிவாத்துவிதி 
கள்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றை அசங்கிச்துக்கொண்டு, தோற்றமும்‌ ஈறும்‌ 
 அவ்வுரிமையுள்ள தற்கெயன்றி ஏனையவற்றிற்‌ குளசாசலின்மையால்‌ இவ்‌ 
வ ரன்மாக்களே மாறிப்பிறந்துவருமென மேற்கொண்டதென்று கூறுதலாம்‌. 






௧௨௬ செஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இன்னுமொரு பொருள்வருமாறு:-மூலப்பிரகிரு தியிந்றோன்றும்‌ புக்தி 
சீதீதுவச்திற்கே தோனறியழிதல்‌ கூடுமன்‌ றி, உயிருக்குக்‌ கூடாதென்னுஞ்‌ 
சாங்கியர்‌ கூற்றை ஆசஙகத்து மேற்கோள்‌ கூறியசாகக்கொண்டு அந்த 
மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ எதுவென்று கூறுசலுமொன்று. இவ்வாறு கூறு 
பிடதீதும்‌ எதுவிற்குப்பொருள்‌ சிவாத்துவிதிக்குக்‌ கூறிய துபோலச்கொள்க. 
இவ்வாறு சவாக்துவிதியையும்‌ சாக்கியரையும்‌ மறுத்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்‌ 
சீ சாக ஏதுவிற்குக்‌ சொண்டபொருளில்‌ உரிமையென்பது அவாய்‌ நிலையால்‌ 
வந்தது. அதாவது உள்ளது என்றவிடத்து என்ன உள்ளது என்னும்‌ வினா 
நிகழுமாசவீன்‌, உரிமையென்னுஞ்‌ சொல்லை அவாவி நின்றவாறு காண்க. 
அகவே இந்த ஏது திரீடாப்பிரமவா திகள்‌ சிவாத்துவிதிகள்‌ சாங்கியர்‌ என்னு 
மூவரையும்‌ மறுத்சலாறாம்‌. குடாகாய மகாகாய உவமை உபநிடதத்திற்‌ 
கூறியிருச்சவும்‌ அதனைக்கொண்டாரை மறுத்ததன்‌ கருத்தென்னையெ 
னின்‌, அது இவ்வதிகாணச்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறப்படுமாத 
லால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 

ஏ.துவில்‌ உளதாதல்‌ என்னும்‌ ஒருமையைத்‌ சோற்றமும்‌ ஈறும்‌ என்ப 
வந்றரோடு சனித்சனிகூட்டி த்‌ தோற்றமும்‌ உளதாதலின்மையால்‌ ஈறும்‌ 
உளதாதலின்மையால்‌ எனக்கொள்ளல்வேண்டும்‌. அவ்வாறு கொள்ளாக்கால்‌ 
தோற்றமும்‌ ஈறுமாகிய பன்மை உளதாசலென்னும்‌ ஒருமைகொண்டுமுடி 
யாது. 
மேற்கோளில்‌ ஆன்மாக்கள்‌ மாறிப்பிறந்துவருமெனக்கூறி ஏதுவித்‌ 
குக்‌ கூறிய அதுவாதத்தில்‌ ஆனமாக்களே மாறிப்பிறந்து வருமெனப்பிரி 
நிலை ஏகாரத்தை விரித்துத்‌ தனுகரணமுதலியவற்றையும்‌ சிவத்தையும்‌ பிரித்‌ 
தனா. 

இணி இந்த ஏது மாயாவாதி முதலியோர்‌ மதத்தை மறுத்தற்பொருட்‌ 
மேற்கோள்கூறி அதனை மேற்கொண்டதாகக்‌ கூறுவாருமுளர்‌. இச்சூத்தி 
ரச்து முதலதிகரணத்து ஏதுவில்‌ அத்துவிதம்‌ என்ற சொல்லானே மாயா 
வாதியை மறுத்துச்‌ சவச்தின்வேறராக ஆன்மா உண்டென்று சாதித்தமை 
யால்‌ இவ்விடத்து அவர்‌ மதம்பற்றிச்‌ சங்கை நிகழ்தற்கு ஒரு சம்பந்தமும்‌ 
இல்லையென்றதிக. இந்த ஏது உயிர்மாறிப்‌ பிறவாதென்பாரை மறுத்து 
சைச்குஞ்‌ சித்தாந்தத்துணிபாயிற்று. 


உயிர்மாறிப்‌ பிறந்துவருமென்ப தற்குக்‌ கர ட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


கண்ட ஈனவைக்‌ கனவுணர்விற்‌ மான்மறந்து 
விண்படர்ந்தத்‌ தூ வினையினாற்‌--கண்சேவிகேட்‌ 
டூள்ளதே தோற்ற வுளமணுவாய்ச்‌ சென்றுமனக்‌ 
தள்ள விழுங்கருவிற்‌ ரான்‌. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௧௨௪ 


சிற்றுரை. 

ஏத ௨-ம்‌ எ-னின்‌, புனருற்பவமாங்காற்படும்‌ இயலபுக 
ரூணர்த்தி அதனை வலியுறுத்தனுதலிற்று, 

கண்செவிகெட்டு உள்ளதே தோற்ற உளம்‌ அத்தூடுவிண்‌ 
படர்ந்து கண்டனவைக்‌ கனவு உணர்வின்மறந்து மனம்‌ தளள 
வினையினால்‌ அணுவாய்ச்சென்று கருவில்‌ விழும்‌ எனக்‌ கொண்டு 
கூட்கெ, 

(இஃ ள்‌.) கண்‌ செவிகெட்டு உள்ளதே தோற்ற--கண்செவி 
முதலிய உறுப்புக்களையுடைய இவ்வுடம்பு கெட்டவமித்‌ (தனக்குக்‌ 
கேடின்றிப்‌ படைப்புக்காலக்‌ தொடங்கிச்‌ சங்கார காலமளவும்‌) 
நிலை பெற்றுள்ள காகிய சூக்குமதேகம்‌ (பூதசாரவுடம்புமுதலியன 
வாய்க்‌) காரியப்பட,--உளம்‌ ௮த்தூடு விண்படர்ந்து--உயிரான து 
அப்பூதசார முதலிய உடம்பின்கட்‌ (பொருந்தித்‌) துறக்க நிரயங்‌ 
களிற்‌ சென்றனுபவித்து, (பின்னர்‌),--கண்ட நனவைக்‌ கனவு 
உணர்வின்‌ மறந்து--நனவின்கட்‌ கண்டவற்றைக்‌ கனாக்காணுவ 
காலத்து (மறந்த) அறிவு வேறுபட்டாற்போல, (முன்னை க்கண்‌ 
செவிகெட்டவாறும்‌ உள்ளதகேதோற்ற அத்தூடு விண்படர்க்த 
வானும்‌ ஆண்டநுபவித்தவாறுமாகிய இன்னோன்னவற்றை) 
மறந்து . (அறிவு வேறுபட்ட மனந்தளள வினையினால்‌ அணு 
வாய்ச்சென்று கருவில்விழும்‌-(முன்னுடம்பு இறக்குங்கால்‌ அடுத்‌ 
தீவினை காட்டுங்கதி நிமித்தம்பற்றி உயிர்‌ அவாவுமாறு) மனஞ்‌ 
செலுத்‌அதலான்‌ (அக்கதிக்கட்‌ சேறற்‌ கேதுவாய்‌ எஞ்சிகின்‌ ஐ) 
புண்ணிய பாவசேடத்தாற்‌ சூக்குமதேகமாத்திரசையாய்ச்‌ சென்று 
(அம்மனந்‌ தள்ளிய கதிக்கு அமைந்த) அக்கருவின்கட்படும்‌ எ-று, 

இன்‌ உவம உருபு. தான்‌ அசை. மறத்தற்குச்‌ செயப்படு 
பொருள்‌ அவாய்நிலையான்‌ வந்தது, 

விண்படர்ந்தென்னும்‌ உபலக்கணத்தால்‌ நிரயம்படர்க்‌ தென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறுதும்‌. படர்க்தெனக்‌ காரியத்தைக்‌ காரணமாக உப 
சரித்தார்‌. 

அத்தூடென்புழி அன்சாரியை விகாரத்தாற்‌ றொக்கனு, பொ 
ருந்தி யென்பது சொல்லெச்சம்‌. வினை அகுபெயர்‌, 


3 உடம்பு நீங்கிப்போங்கால்‌ முதற்கட்‌ கெடுவன கண்ணுஞ்‌ 
செவி மாகலின்‌, அச்சிறப்பு 0 நோக்கிக்‌ சுண்‌ செவி கெட்டென்‌ 






௧௨௮ சிவஞா னபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அபசரிததார்‌, கெட்டவழி யென்பது கெட்டெனத்‌ திரிந்து 
நின்று. 

ூம்பெரும்‌ பூதத்‌ தன காரியமெனப்பட்ட தூலவுடம்பு சூக்‌ 
குமவுடம்பின்‌ காரிய மாமாறென்னையென்னும்‌ லயநீக்குதற்கு 
உள்ளத தோற்ற வென்றார்‌, 

ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌, 

ஆகாயமுதலிய தூல பூதங்கள்‌ சத்தமுதலிய ரசூக்குமபூதங்‌ 
களின்‌ காரியமா தலின்‌, அதுபற்றியே தன்மாத்திரைமயமா யெ 
சூக்குமவுடம்பிற்‌ றோன்அவதாய தூலவுடம்பு 0ம்பெரும்பூதமய 
மெனப்பட்டதன்றிப் பிறிதில்லை யென்பது, * 'பூதனா சரீரம்போனாற்‌ 
புரியட்ட ரூபக்தானே யாதனா சரீர மாக எ-ம்‌, “சூக்கும 
வடிவே தென்னிற்‌ நாலகா சணம தாகும்‌”? எ-ம்‌, **தூலமா முருவி 
அக்குச்‌. சூச்கும முதல்‌” எ-ம்‌, ““மாறியிவ்‌ வருவ மெல்லாம்‌ 
வருவதகெல்‌ கேகின்‌ றென்னிற்‌ கூறிய சூக்கு மத்தாம்‌” எ-ம்‌, 
“விதிப்படி சூக்கு மத்தே யுருவரும்‌? எ-ம்‌, ““மனாதி தருமுடல்‌” 
எ-ம்‌, வழிநரலாசிரியரும்‌ இவ்வாறே கூறியவாறு காண்க, இஃ 
குறியாதார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே யுரைப்ப. ௮து தோன்‌ 
அங்கால்‌ **கால முற்துநிக்டெ மரம்பின்‌ வே£சார்‌ நீண்மா நிகழ்‌ 
த்து” மாறுபோலச்‌ சூக்குமவுட ம்புகெடாது பட்டய தூலவுடம்பு 
“வேறொரு குறியா மாரம்‌ வீரசங்‌ கிலியுமா”” தல்போல வினைக்க 
டாக அச்சு வேறுபட்டு “மதிக்கெழு கலைகள்‌ போல வருவது 
போவதாம்‌” என்பதூஉம்‌. வழி நூலாசிரியர்‌ கூறியவாற்றுன றிக, 

அணு சூக்குமவுடம்பு, 

தள்ள தள்ளுதலானென்க, 

அக்கருவிலெனச்‌ சுட்டுவருவிக்க, 

தான அசை. 

உள்ளதே தோற்றவென்றதனால்‌ உடற்றிரிவும்‌, விண்படர்ந்‌ 


தென்ற தனால்‌ இடத்திரிவும்‌, கண்ட நனவைக்‌ கனவுணர்விற்‌ முன்‌ 


மறந்‌ தென்றதனால்‌ அறிவுத்திரிவும்‌ பெறப்பட்டன, 

உள்ளதே தோற்ற வென்றதனால்‌ புதிதுபுதிதாய்த்‌ தோன்று 
தல்பற்றிச்‌ சற்காரியவாதத்திற்கு இழுக்கின்மையும்‌, அத்தூடு 
விண்படர்க்தெனவும்‌ அணுவாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழுமென 
வங்‌ கூறியதனால்‌ பொக்குவரவுபற்றி வியாபகத்துக்கு இழுக்‌ 


கண்னு டட ஆன்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௩-ம்‌௮.தி.௪௨௯ 


இன்மையும்‌, வினைச்சேடத்தாலென்றதனால்‌ துறக்க நிரயங்களின்‌ 
அறுபவித்தொ ழிந்தமைபற்றிப்‌ புனருற்பவகா ரணத் திற்கு இழுக்‌ 

° . » உ ௪ ட , ்‌ ௪ 5 . 
இன்மையும்‌, மனச்தள்ள வென்றதனால்‌ ௮ஃகெஞ்சுகுற்‌ கேதுவுவ 


காட்டியவாறு, 


வேதத்துட்‌ கூறப்படும்‌ பஞ்சாக்கினிவித்தையின்‌ இயல 
புணர்த்துவார்‌ கண்‌ செவி செட்டவழி விண்படாந்து மறக்கணு 
வாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழுமென்றார்‌. பஞ்சாக்கனிவித்தையி 


னிபல்பு நீலகண்டபாடியத்துட்‌ காண்க, 


மறந்து விண்படர்க்தெனக்‌ கூட்டி யுரைப்பாருமுளர்‌, துறக்க 
நிரயங்களிற்‌ படர்ந்து அறுபவிப்புழி அறிவு திரியாமை புராண௰க 
ரூட்காண்க, 


விளக்கம. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின, புதுச்சிருட்டி உண 
டாகுங்கால்‌ நிகழும்‌ இயல்புகளை உணர்த்தி ஆனமாக்கள்‌ மாறிப்‌ பிறக்கு 
மென்பசை வலியுறுத்தியவாரும்‌, 


(பொ-ரை.) கண்‌ செவி முசலிய உறுப்புக்களையடைய இத்தால 
உடம்பு கெட்டவிடத்து படைப்புக்காலக்தொடங்கி மகாசங்காரகாலமளவும்‌ 
நிலைபெற்றிருக்கும்‌ சூச்குமசேகம்‌ சேவலோகத்திற்குரிய பூதசாரவுடம்‌ 
பாகவும்‌, நரகலோகத்திற்குரிய யாசனாஉடம்பாகவும்‌, மண்ணுலகத்திற்குரிய 
வேறு பூதவுடம்பாகவும்‌ வினைக்கேற்றவாறு காரியப்பட்டுத்‌ தோன்றும்‌. 
மகாசங்காரமென்பது இவ்விடத்துச்‌ குக்குமதேசமும்‌ அழினெற முத்திக்‌ 
காலத்தைக்குறிக்கும்‌. உயிரான து சூக்குமதேசத்தினின்றுங்‌ காரியப்படுவ 
தாதிய அப்பூதசார சர்‌ ரத்தையும யாதனாசர்‌ ரதீசையும்‌ பொருந்திச்‌ சுவர்க்க 
நரகங்களிற்‌ சென்று இன்பதுன்பங்களை அநுபவிச்கும்‌. அநபலவித்தபின்‌ 
னர்‌ ஈனவின்சண்ணே சண்டவற்றைக்‌ கனாக்காணுங்காலச்து மறந்து அறிவு 
வேறுபட்டாற்போலச்‌ சுவர்க்க நரகங்களுக்குச்‌ செல்வதற்குழமுன்னுள்ள 
உடல்‌ கெட்டசையும்‌, அவ்வுடல்‌ கெட்டவிடத்தும்‌ நிலைத்திருக்த சூக்கும 


தேகமே பூசசாரமு,சலிய சரீரஙகளாய்த்‌ தொற்ற அச்சரிரங்களைப்பற்றிச்‌ 


ஜ்‌ 









be 
ட ஆத 


சுவர்க்கமுதலியவற்றிற்‌ சென்றதையும்‌, அவ்விடங்களில்‌ அஅபவி,த்சவற்றை 
யும்‌ மறந்து அறிவு வேறுபட்டு மன்னுடம்பு இறக்கும்பொழுது பக்குவப்பட்‌ 


டிருக்கும்‌ வினை காட்டுங்‌ கதியை ஆன்மா விரும்பும்படி மனஞ்செலுத்த த 


லால்‌ சேவகதி மக்கட்கதிவிலங்கின்௧கஇி ஈரகர்கதி என்னும்‌ நான்கனுள்‌ ஒன்‌ 
திலே செல்லு தற்கேதுவாய்ச்‌ சுவர்க்ககரகங்களில்‌ அனுபவித்து எஞ்சிநின்‌ ற 
அவது “௭ 


௧௩௦  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


புண்ணிய பாவ சேடத்தால்‌ சூக்குமதேகமாத்திரையாய்‌ இம்மண்ணுலகச்‌ 
இல்‌ அம்மனம்‌ தள்ளியகதிக்கு ஏற்ற கருவிற்‌ சென்று தங்கும்‌ எ-று. 


(க-மை.) கேவலத்தில்நின்று நீக்கி முத்தியடையுமவரையும்‌ உள்ள 
குக்குமதெகச்திலிருந்து வினைக்கீடாகத்‌ தோன்றியழியும்‌ உடம்புகளில்‌ 
உயிர்‌ பொருந்ததலால்‌ மாறிப்பிறச்கும்‌ என்பதாம்‌, 


கனவு உணர்வின்‌ என்பதிலுள்ள இன்‌ உவம உருபாக நிற்றலால்‌ 
கனாக்காணுங்காலத்து அறிவு வேறுபட்டாற்போல என உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. அதற்கடுத்த நின்ற தானென்பது அசை; மறந்து என்பது 
எதனை மறந்து என்னுங்‌ கேள்விக்கு இடமாகநின்றது. அந்த அவாய்நிலை 
பற்றி மறத்தற்குச செயப்படுபொருள்‌ வருவித்து முன்னைக்‌ கண்‌ செவி 
கெட்டவாறும்‌, உள்ளதே தொற்ற அத்தாடுவிண்படர்ந்தவாறும்‌, ஆண்‌ 
டஅபவித்தவாறுமாகிய இன்னொரன்னவற்றைமறந்து என்று உரை செய்‌ 
யப்பட்ட த. 

விண்படர்ந்து என்று கூறிய உபலக்கணத்தால்‌ கிரயம்‌ படர்ந்‌ 
தென்பதூஉம்‌ கொள்ளப்படும்‌. உபலச்கணமாவத ஒன்று சனச்சினெமான 
பிறவற்றையும்‌ தெரிவித்து நிற்பது. உதாரணம்‌, வெற்றிலை தின்றானென்ற 
விடத்தப்‌ பாக்கு முதலியனவும்‌ தின்றானெனக்‌ கொள்ளுதல்போல்வன 
வாம. 

படர்ந்து என்பத சென்று அநுபவிச்து என்னும்‌ பொருள்மேல்‌ 
நின்றது. படர்ந்து என்பதற்குப்‌ பொருள்‌ செல்லுதலேயாம்‌. செல்லு 
தலினாற்றான்‌ அவங்‌ கூடும்‌, செல்லுதல்‌ காரணம்‌, அநுபவம்‌ காரியம்‌. 
அநபவமாதகிய காரியத்தைச்‌ செல்லுதலைக்குறிக்கும்‌ படர்ந்து என்னுங்‌ 
காரணமாக உபசரித்தார்‌. 

அச்தூடு என்றவிடத்து அனசாரியை விகாரத்தாற்‌ றொக்குநின்‌ 
றது. ஆதலால்‌ அதனூடு என்னும்‌ பொருள்பட உடம்பின்கண்‌ என உரை 
செய்யப்பட்டது. உடமபின்கண்‌ என்பதில்‌ பொருந்தியென்னுஞ்‌ சொல்‌ 
எஞ்சி நின்‌ மையால்‌, பொருந்தி யென்பது சொல்லெச்சமாய்‌ வருவிக்கப்‌ 
பட்டது. 

வினையினா லென்பது வினைச்சேடத்தைக்‌ குறித்துகிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. 

உடம்பு நீங்கிப்‌ போகுங்கால்‌ முதலாவது கண்ணும்‌ செவியுமே கெடு 
வனவாம்‌. அச்கிறப்பு நோக்கி உடம்பு கெடுதலைக்‌ கண்செவிகெட்டு என்று 
உபசரித்தார்‌. கெட்டவழியெனக்‌ கூறவேண்டுவசைச்‌ செய்யுளாதலால்‌ கெ 
ட்டு எனத்திரித்துச்‌ கூறினார்‌. ்‌ 

ஐந்து பெரும்பூதத்தின்‌ காரியமெனப்பட்ட தூலவுடம்புகுக்கும உடம்‌ 
பின்‌ காரியமாம்‌ என்ற தென்னை எனின்‌, பிருதிவி அப்புத்‌ தேயு வாய 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௩-ம்‌ அதி.க௩௧ 


ஆகாயமென்னும்‌ ஐம்பூதங்களும்‌, சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தம்‌ 
என்னும்‌ லந்து தன்மாத்திரைகளின்‌ காரியமாம்‌. தன்மாத்திரைகள்‌ சூக 
குமபூதமெனவும்‌, பிருதிவிமுதலிய பூதங்கள்‌ தாலபூ தெனவு 
கூறப்படும்‌. லந்து பூதமென்று கூறாது மபெரும்‌ பூகமென்று உரையா 
சிரியர்‌ கூறியது தூல பூதத்தை உணர்த்துதற்கு என அறிக. இந்தத்தூல 
பூதம்‌ அகத்துச்‌ சரீரரூபமாகவும்‌, புறத்து உலகரூபமாகவும்‌ விளங்கும்‌. 
உலகரூபமாய்‌ விளங்குகின்ற பூதத்தின்காரியங்கள்‌ உலகத்திற்‌ காணப்படும்‌ 
பொருள்கள்‌. சரீ ரரூபமாய்க்‌ காணப்படும்‌ தூலபூதமைக்தும்‌ சூக்குமசரீ ர 
தத்துவத்துள்வைத்‌ செண்ணப்படும்‌. அத்தூலபூசத்தின்‌ காரியமாய்கீ 
காணப்படும்‌ பொருள்‌ பூசசாரசரீ ரமும்‌ யாதனாசரீ ரமுந்‌ தூலசரீ ரமுமாம்‌, 
அன்னத்தின்‌ காரியமான வீரியம்‌ தூலசரீரத்திற்குத்‌ துணைச்சாரண 
மாவதன்றிப்‌ பிறிதில்லை. ஆகவே தாலபூத மெனப்படுவது குக்குமதேகம 
எனப்பட்டுக்‌ தூலபூதத்தின்‌ காரியமாகிய உடம்பைச்‌ சூக்குமதேகத்தின்‌ 
காரியமெனக்‌ கூறினாராதலின்‌, பூதத்தின்காரியம்‌ சூக்குமத்தின்‌ காரிய 
மாதல்‌ கூடுமோ என்னும்‌ சந்தேகத்திற்‌ இடமில்லை. இச௫சந்தேகத்தை 
நீக்குதற்கு உள்ளதே தோற்ற வென்றார்‌. என்றதனால்‌ சூக்குமஉடம்பு 
கேவலத்திணின்றும்‌ நீங்க முத்தியடையும்‌ வரை யென்றும்‌ ஓர்‌ உடம்பாய்‌ 
உள்ளதாக அச்சூக்கும உடம்பின்‌ ஓர்‌ பகுதியாகிய லந்து தூல பூதத்தின்‌ 
காரியமாகிய பூதசா.ர உடம்பு யாசனா உடம்பு தாலஉடம்புகள்‌ தோன்றி 
மறையும்‌ என்றபடியாம்‌. 


உள்ளதே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ சூக்கும உடம்பின்‌ உண்மையை 


உறுதிப்படுத்‌தினமையின்‌ தேற்றம்‌. 


ஆகாய முதலிய தூலபூதங்கள்‌ சத்சமுதலிய சூக்குமபூசங்களின்காரிய 
மாதலால்‌, தன்மாத்திரைமயமாகிம சூக்கும உடம்பிற்‌ ரோன்றுவதாயெ தூல 
உடம்பு தூலபூதத்திற்‌ றோன்றிய செனப்பட்டது. இதனை, சிவஞான 
சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௨௬-வது செய்யுளில்‌ “பூ சனா சரீரம்‌ போனால்‌ புரியட்‌ 
டரூபந்‌ தானே, யாதனா சரீர மாகி? எனவும்‌, கை ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧0-வது செய்‌ 
யுளில்‌ ** குக்கும வடிவே தென்னிற்‌ நாலகா ரணம தாகும்‌”? எனவும்‌, மை 
௨-ம்‌ சூம்‌ ௫௦-வது செய்யுளில்‌ ““தூலமா முருவி னுக்குச்‌ சூக்கும முதல்‌?” 
எனவும்‌, ௪௪-வது செய்யுளில்‌ * மாறிய உருவ மெல்லாம்‌ வருவதெங்‌ கே 
நின்‌ றென்னிற்‌, கூறிய குக்கு மத்தாம்‌?? எனவும்‌, ௫௯-வது செய்யுளில்‌ 
“£ விதிப்படி குக்கு மத்தே யுருவரும்‌ '? எனவும்‌, ஷே. ௧௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது 
செய்யுளில்‌ “££ மனாதி தருமுடல்‌ ?? எனவும்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூறியவாற்‌ 
(ரனமறிக. இவ்வுண்மை அறியாதார்‌ தத்தமக்குவேண்‌ டியவாறே உரைப்பர்‌. 


குக்கும உடம்பினின்றும்‌ தூல வுடம்பு தோன்றுங்கால்‌ எவ்வாறு 
தோன்று மென்பதையும்‌ வழிநூலாசிரியரே நன்கு விளக்இ யிருக்கின்றார்‌. 
எவ்வாறெனின்‌, “கால முற்று - நீக்கிட மரம்பின்‌ வேரோர்‌ நீண்மர 


ச 
ர 

ட்‌ 
க. 


௧௩௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 

நிசழ்ச்து மாபோல்‌ '' எனச்‌ இச்சியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪௮-வது செய்யுளிற்‌ 
கூறினார்‌. அசன்கருச்து, காலத்தினால்‌ மரமூழுதுங்‌ கெட்டாலும்‌ மரவேரி 
லிரு௩து பின்னும்‌ மரம்‌ உண்டாகு மென்பதாம்‌. அதுபோல, தூலதே 
கம்‌ கெட்டாலும்‌ சூக்குமசேகச்தின்‌ கூறாயெ பஞ்சபூ சச்தினின்று வேறு 
அல தேகம்‌ சொன்று மென்றபடியாம்‌. அவ்வாறு ஒரு சூக்கும உடம்பி 
விருந்து பல கால வுடம்பு சோன்றுசலை மெ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪௪-வது செய்யு 
ளில்‌ ““வெறொரு குறியா மாரம்‌ வீரசங்‌ இலியு மாகும்‌ ?' என உவமை 
முகத்தால்‌ விளக்கினார்‌. அதாவது செய்பவனுடைய ஆற்றலால்‌ பொன 
னொன்றே ஆரம்‌ வீரசங்கிலி முசலிய வெவ்வேறு ஆபரணங்களாய்த்‌ 
சோன்றுமாறுபோல, ஒரு சூக்கும சேசச்திலுள்ள பஞ்சபூசமே வினையி 
னது வல்லபச்சால்‌ பல தூலவுடம்புகளாக வேறுபட்டுக்‌ சோன்‌ மென்ற 
படியாம்‌, இவ்வாறு கூறியசனால்‌ பொன்‌ முழுதும்‌ ஆபரணமாகமாறியது 
போல்‌ சூக்குமசேகமுழுதும்‌ தாலசேகமாய்‌ மாறுமோ எனச்‌ சந்தேக 
மடையாமற்பொருட்டு கெ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪௯-வது செய்யுளில்‌ “* மதிக்கெழு 
கலைகள்‌ போல வருவது போவ சாமே” எனக்‌ கூறினார்‌. இதன்‌ கருத்து, 
சக்தரனிடத்து ஒருகலை என்றும்‌ மாறாதிருக்க, மற்றக்கலைகள்‌ அந்த 
ஒரு கலையினிடத்துத்‌ தோன்றி மறைதல்‌ போல ஒரு குக்குமஉடம்பு 
செடாதிருச்க அசனிடத்துப்‌ பல தூல வுடம்பு சோன்றி மறையும்‌ 
என றபடியாம. 


அணு வென்றது சூக்கும வுடமபைக்குறித்து நின்றது. 

மனந்சள்ள வென்றது சள்ளுசலாலென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து 
நிற்றலால்‌ மனம்‌ செலுச்துசலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

சருவில்‌ என்றவிடச்து அகரச்சுட்டு வருவிச்து அக்கருவில்‌ என்‌ 
றமரைக்கப்‌ பட்டது. | 


கருவில்‌ என்றசன்‌ பின்னுள்ள தான என்பது அசை. 


உள்ளசே சோற்ற என்றதனால்‌ தூலவுடல்‌ வேறுபடு மென்பதும்‌, 
விண்படர்ந்‌ சென்‌ றசனால்‌ சுவர்க்க கரக முதலியனவாய்‌ இடம்‌ வேறுபடு 
மென்பதும்‌, கண்ட ஈனவைக்‌ சனவுணர்‌ விற்றான்‌ மறந்து என்றதனால்‌ 
உடலுக்கும்‌ இடச்திற்கும்‌ ஏற்றவாறு அறிவு வேறுபடு மென்பதும்‌ பெறப்‌ 
பட்டன. 

சள்ளசே சோற்ற என்றதனால்‌ தூலவுடல்‌ புதிது புதிசாய்ச்சோன்று 
மென்பது பெறப்படினும்‌ அவ்வாறு சோன்றுசற்குச்‌ குக்குமசேசம்‌ 
உள்ளசாயிருச்சல்பற்றி இல்லது சோன்றுசவில்லை யாசலால்‌ உள்ளது 
சோன்றும்‌ என்னுஞ்‌ சற்காரிய வாசச்சிற்கு இழு£கில்லை. 

அத்தாடு விண்படர்ர்‌ செனவும்‌ அணாவாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழு 
மெனவுங்‌ கூறியதனால்‌ உயிருக்குப்‌ போச்குவரச்து உண்டென்பது பெறப்‌ 






பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௩-ம்‌_அ ௫.௧௩ ௩ 


படும்‌. அவ்வாருயினும்‌ பூசசாரமுசலீய உடம்பின்கண்‌ பொருந்துசற்கும்‌ 
சூக்குமசேகமாய்ச்‌ சென்று கருவில்‌ விழுதற்கும்‌ வியாபசமா யிருந்தாலஸ்‌ றி 
முடியாத. எசனாலெனின்‌, ஏகசேசமான ஓர்‌ இடத்திலிருபபின்‌ சண்ட 
மாகவே யிருக்கும்‌. அவ்வாறிருப்பது சேவலோக முசலிப எல்லா வுல 
சத்திற்குஞ்‌ செல்லுதல்‌ கூடாது; கருவில்‌ நழைசலு௩ங்கூடாது) வியாபக 
மாயிருப்பின்‌ எங்குஞ்‌ செல்லுதல்‌ கூடும்‌. ஆயினும்‌ இறைவன்‌ வியாபகத 
சைப்‌ போல்‌ உயிரின்‌ வியாபகம்‌ பூரணமன்று. சேவ உலகச்தைப்பற்றுங 
கால்‌ மண்ணுலகச்தைப்‌ பற்ற முடியாது. மண்ணுலகத்தைப்‌ பதிதுங்கால்‌ 
தேவவுலகச்சைப்‌ பற்ற முடியாது. இவ்வாறு பற்று சல்‌ போச்குவரச்தைக 
குறிப்பினும்‌ சார்க்சசன்‌ வண்ணமாம்‌ வியாபசத்திற்கு இழுக்கில்லை. 


வினைச்சேடச்சாலென்‌ றசனால்‌, சுவர்க்க ௩ரகங்களில்‌ இன்பதுன்பங 
களை அனுபவித்து ஒழிம்சபின்னர்ப்‌ பிறவிக்குக்காரணம்‌ உண்டென்பசற்கு 
இழுக்லெலை. அ௮சாவது இன்பத்து மிகுதியையும்‌, அன்பதச்து மிகுதியை 
யும்‌ சுவர்க்சத்தினும்‌ நரகச்தினும அறுபவித்து இன்பமும்‌ அன்பமும்‌ கலந்து 
அ.அபவிக்கவேண்டியதசாய்‌ எஞ்சியிருக்றெ வினையின்‌ சாரணச்சால்‌ அவ்விர 
ண்டற்கும்‌ தானமாகிய மண்ணுலகத்திற்‌ பிறவி உண்டெனபதாம. 


மனந்சள்ள என்றசனால்‌ சள்ளுசல்‌ வினையின்‌ சேடம்‌ உண்டென்ப 
தீற்கு ஏதுவாயிற்று, 


வேசச்துட்‌ கூறப்படும்‌ பஞ்சாச்கினி விச்சையினியல்பையும்‌ உணராத 
சவேண்டிக்‌ சண்‌ செவி கெட்டவழி விண்படர்ந்து மறந்து அணுவாய்ச்‌ 
சென்று கருவில்‌ விழுமென்றார்‌. எவ்வாறெணின்‌, வேள்வி செய்த உயிர்‌ 
இவ்வுடம்பு ரீக்கெய விடத்து வேள்வியின்‌ பயனாகச சுவர்க்கத்தை யடைந்து 
இன்பத்தின்‌ மிகுதியை அஅபவிச்துப்‌ பின்னா்‌ அவ்வினையின்‌ சேடக்சால 
பூமியில்‌ வந்து பிறந்து அப்பிறப்பும்‌ நீங்கெயபின்னர்‌ மேகமண்டலச்தை 
யடைந்து அவ்விடச்தினின்றம்‌ வரும்‌ மழையினோடு கூடி நிலத்தினை 
யடைந்து நெல்‌ முசலிய பொருள்களிற்‌ கலந்து தந்தைவயிற்றில்‌ உண 
வாய்ச்‌ சென்று சுக்கலமாய்ப்பரிணயித்துத்‌ தாய்வயிற்றிற்‌ சென்று ௧ரு 
விற்பதிந்து தூலதேகத்சோடு நிலத்திற்‌ றோன்றம்‌. ஆசவே சுவர்க்கம்‌, 
மேசமண்டலம்‌, நிலம்‌, த்தை, தாய்‌ என்னும்‌ ூந்திடத்சையும்‌ அக 


- இனியாகவும்‌, அவற்றிற்‌ பொருந்திய ஆன்மாவை ஆகுதியாகவும்‌ தியா 
 னிப்பஅ ஒரு சாசசமாசலின்‌ இத பஞ்சாக்கினி விசத்தை யெனப்படும்‌. இவ்‌ 


வாறு இராவிடமாபாடியத்துட்‌ கூறப்பட்டது. £ீலகஈண்ட பாடியச்தும்‌ 


" கூறப்பட்டிருச்சல்‌ காண்க, 


மறந்து என்பதை விண்படர்ர்து என்பதனோடு கூட்டி மறந்து விண்‌ 


௧௩௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கெட்டவிடத்து உயிரானது அத்தூலவுடம்பை மறந்து அப்பூதசாரவுடம்பு 
முதலியவற்றைப்‌ பொருந்தும்‌ என்று கூறல்‌ வேண்டும்‌. 

சுவாக்க ரகங்களில்‌ இன்பதுன்பங்களை அ.நபவித்துத்‌ தொலைந்த 
பின்னர்‌ மண்ணுலசத்திற்‌ பிறச்கும்பொழுது அறிவுவே௱படும்‌ எனச்‌ கூறிய 
தீனால்‌, சுவர்க்கநரகங்களிற்‌ சென்று அநுபவிக்குங்‌ காலத்து அறிவு வேறு 
படாதென்பது பெறப்படும்‌. இதனை, மண்ணுலகத்தில்‌ இன்ன நல்வினை 
செய்ததால்‌ இந்த இன்பத்தை அநுபவிக்க நேர்ந்தது. இன்னதிவினை செய்‌ 
ததால்‌ இந்தத்‌ துன்பத்தை அநுபவிக்க நேர்ந்தது என்று எண்ணுவதாகக்‌ 
கூறும்‌ புராண சரித்திரங்களால்‌ உணர்க. 

உயிர்‌ மாறிப்பிறத்தல்‌ இல்லையென்பதற்குக்காட்டும்‌ குடாகாய உவமைக்குப்‌ 
பொருள்‌ கூறி மாறிப்பிறக்கும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 


அரவதன்‌ றோலுரிவு மக்கனவும்‌ வேறு 
பரகாயம்‌ போய்வருமப்‌ பண்பும்‌--பரவிற்‌ 
குடாகாய வாகாயக்‌ கூத்தாட்டா மேன்ப 
தடாதுள்ளம்‌ போமா றது. 


சிற்றுரை. 


௭-௮ ௨-ம்‌ எ-னின்‌, உயிருக்குப்‌ புனருற்பவ மாகாமைக்கு 
வாதிகளான்‌ எடுத்‌ அக்காட்டப்படுங்‌ குடாகாய வாகாயவுவமைக்‌ 


குப்‌ பொருள்கூறி மேலதனை வலியு௮த்‌ அ தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) அரவு தன்‌ தோல்‌ உரிவும்‌ ௮க்கனவும்‌ பரகாயம்‌ 
போய்வரும்‌ அப்பண்பும்‌ பரவில்‌ வேற--(கண்‌ செவி கெட்டவழி 
உள்ளதே தோற்ற அத்தூடு விண்படர்தற்குப்‌) பாம்புதோலுரித்‌ 
துப்‌ புதிதொருதோல்‌ போர்த்துச்‌ சறலும்‌, புருடன்‌ ஈனவுடம்‌ 
பினீங்கக்‌ கனவுடலிற்‌ சேறலும்‌, யோகிகள்‌ தம்முடம்பு நீங்கிப்‌ 
பாகாயத்திற்‌ சென்று மீடலுமாகிய இவவுவமைகள்‌ மிக்குவழங்கு 
தற்கண்‌ இவற்றிற்கு மாருக,--குடாகாய ஆகாயக்‌ கூத்தாட்டு ஆம்‌ 
என்பது ௮டாது-குடவாகாயங்‌ (குடமுடைந்தவழி) ஆகாயத்தோடு 
கூடுமாறுபோல்வதோர்‌ கூத்தாட்டாமென்று நீ கூறுதல்‌ பொருந்‌ 
தாது,--உள்ளம்போம்‌ அறு அஅ--சுக்குமவுடம்பு விட்டுப்போ 
மாற்றிற்கே அவ்வுவமையாகலான்‌ ௭-னு, 


எனவே, உடல்விட்டுப்‌ போமாற்றிற்கு இவ்விருவகை யுவ 
மைகளும்‌ ஆகமங்களிற்‌ கூறுதலின்‌, அவை தம்முண்‌ முரணாத 


ஆ 


பிரமாணவியல்‌இ ரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௩-ம்‌அதி.கக௫ு 


வாறு, அரவுதன்றோலுரிவு முதலியன தூலவுடல்விட்டுப்‌ போமாற 
றிற்கும்‌, குடாகாயவுவமை சூக்குமவுடம்பு விட்டுப்போமாற்றிற்கு 
மெனக்‌ கோடல்‌ பொருத்தமுடைமையின்‌ அவ்வேறுபாடுண 
ராது குடாகாய வுவமையுக்‌ தூலவுடம்புவிட்டுப்‌ போமாற்றிற்கே 
போலுமென மலையற்கவென மேலதனை வலியுறுத்தவாறுகாண்க. 


மேலை வெண்பாவில்‌ “கண்ட நனவைக்‌ கனவுணாவிற்றான்‌ 
மறந்து” என்றது அறிவு வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்‌ 
டிய தெனவும்‌ ஈண்டு அக்கனவும்‌ என்றது. அதனையே உடல்‌ வேறு 
படுமுறைமைக்கு எடுத்துக்‌ காட்டியதெனவும்‌ தெரிக்துகொள்க, 

பாவு முதனிலைத்‌ தொழிற்பெயர்‌. இல்லுருபு தொழி 
னிகழ்ச்சிக்கண்‌ வந்த ஏழாவது, 

பரவுதல்‌ எல்லார்க்கும்‌ புலனாமாறு மிக்குகிகழ்தல்‌. 

ஈண்டு உள்ள மென்றது சூக்குமவடம்பை, 

போமாற்றிற்கென்னும்‌ நான்காவது விகாரத்தாற்றொக்க து; 
“ூந்தவித்தானாற்றல்‌? என்புழிப்போல, 

குளம்‌ ஆம்பல்‌ குளாம்பலென மரிஇயினாற்போலக்‌ குடம்‌ 
அகாயக்‌ குடாகாயமென மரீ இயிற்று, 

அகாயக கூத்காட்டென்பது உவமக்கொகை, இதனை உம்‌ 
மைத்‌ தொகையாகக்கொண்டு குடாகாயவாகாயமுங்‌ கூத்தாட்டும்‌ 
போலென்றுரைப்பாரு முளர்‌, 

வ்‌ விளக்கம்‌. 

- (கொண்டுகூட்டு.) அரவுதன்‌ தொல்‌ உரிவும்‌ அக்கனவும்‌ பரகாயம்‌ 
போய்வரும்‌ அப்பண்பும்‌ பரவில்‌ வேறு குடாகாய ஆகாயக்‌ கூத்தாட்டு அம்‌. 
என்பது அடாத உள்ளம்‌ போம்‌ ஆறு அது. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொலலிற்றோவெனின்‌, உயிருக்கு உடம்பு 
நீங்கிய பின்னர்ப்‌ பிறப்பில்லை யென்பதற்கு வாதிகளால்‌ குடாகாய மகாகாய 
உவமை எடுத்துச்‌ காட்டப்பமொதலால்‌ அவ்வுவமைக்குப்‌ பொருள்கூறி 
உயிர்‌ மாறிப்பிறக்குமென மேற்கூறியசனை வலியுற த்தியவாறும்‌, 


(பொ - ரை.) .தூலவுடம்பு கெட்டவிடத்துச்‌ குக்குமவுடம்பில்நின்‌ 
ந்‌ தெவலோகமுதலியவற்றிற்‌ குரிய உடம்புகள்‌ தோன்ற அவற்றை 







A 


௧௩௭ வெஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிர்‌ பற்றும்‌. அவ்வாறு பற்றுதற்குப்‌ பாம்பு மூன்னுள்ளசோலை யுரித்‌ 
அப புதிசொருதோலைப்‌ போர்த்துச்‌ செல்லுதலும்‌, புருடன்‌ நனவுடலை 
நீங்கும்‌ கனவுடலைப்பொருக்‌ அசலும்‌, யோகிகள்‌ தம்முடம்பைவிட்டு வேறு 
உடம்பிற்சென்று மீளுசலும்‌ உவமைகளாம்‌. இவ்வுவமைகள்‌ மிக்கு வழங்‌ 
கவும்‌ இவற்றைவிட்டுக்‌ குடாகாயம்‌ குடமுடைக்த விடத்து மகாகாயச்சோடு 
கூவெதுபோல, தூலவுடம்பு நீக்கியவிடத்து உயிர்‌ பிரமச்தோடு கூடுவ 
தோர்‌ கூத்தாட்டாமென்று நீ கூறுதல்‌ பொருந்தாது. அக்குடாகாயவுவமை 
குக்குமவுடமபை விட்பெபொசற்கே கூறியதாம்‌. எ- று, 


(க-ரை ) தூலவுடம்பு கெட்டவிடத்து உயிர்‌ பிறிதொரு தூலவுடம்‌ 
பைப்‌ பற்றுதற்குப்‌ பாம்பும்‌ புருடனும்‌ யோடிகளும்‌ உவமைகளாகும்‌,. சூகி 
கும உடம்பு நீங்இ உயிர்‌ முத்தியடைதற்குக்‌ குடாகாய மகாகாயம்‌ உவமை 
யாகும்‌ என்பசாம்‌. 

உடலைவிட்டு உயிர்போவதற்குப்‌ பாம்பு முதலிய உவமைகளும்‌, குடா 
காய உவமையும்‌ ஆகமங்களிற்‌ கூறப்பமொசலால்‌, அவ்வுவமைகளுள்‌ ஒன்‌ 
ரறேெடொன்று மாறுபடாதவண்ணம்‌ பாம்பு தொலுரித்தல்‌ முதலிய உவமை 
கள்‌ தூலவுடலைவிட்பெ போவதற்கும்‌, குடாகாய உவமை சூக்கும 
வுடம்பை விட்டெபோவதற்கும்‌ எனக்‌ கொள்ளல்வேண்டும்‌. இவ்வேறுபா 
டுணசாது குடாகாய உவமையும்‌ தூலவுடம்பைவிட்டுப்‌ போவதற்கே கூறி 
யதுபோலுமென மலைபவேண்டாம்‌, இவ்வாறு இவ்வுதாரணத்தினால்‌ உயி 
ருக்கு மாறிப்பிற த்தல்‌ உண்டென்பது வலியுறுச்‌ தியவாறு காண்க. 


இன்னும்‌ இவ்வுவமையினால்‌ மகாகாயமே குடத்தில்‌ அடங்யெபொ 
முது குடாகாயமெனப்பட்டாற்போல, பிரமமே உடம்பிற்‌ கம்டுப்பட்ட 
பொழுது சவனாயிற்றென்பர்‌ ஏகான்மவாகிகள்‌. அவ்வாறாயின்‌ குடச்தைச்‌ 
செய்வதற்கு ஆகாயத்தின்‌ வேறாய்க்‌ குலாலன்‌ உளனாசல்போல, உடம்‌ 
பைச்‌ செய்வதற்குப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஒரு பொருளிருக்கவேண்டும்‌. 
உவமையெல்லாம்‌ ஏகசேசமேயன்றி முற்றுவமையாகாது ஆதலின்‌, பிர 
மமே உடம்பைச்செய்து அதிற்‌: கட்டுப்பட்டுச்‌ €வனாயிற்றென்பரேல்‌, 
எதற்காசச்செய்து கட்டுப்பட்டதென வினவில்‌ என்சொல்வர்‌, இலீலை 
யென்பரேல்‌, உடம்பு நீங்கு பிரமமான பின்னரும்‌ இலீலையினால்‌ உடம்‌ 
பைச்‌ செய்யவும்‌ அதிற்‌ கட்பெபடவும்‌ கூடுமாசலின்‌ சாசனஞ்செய்தல்‌ 
பயனற்ற வீண்செயலாகும்‌. இவ்வாரு£யின்‌, 


கடத்திருக்கு மாகாயம்‌ போலச்சீ வானமா கருதுமகா காயம்போற 
பரமான்மா விருக்குங்‌, கடத்திருக்கு மாகாயங்‌ கடமுடைர்தான்‌ முன்னர்க்‌ 
கருதுமகா சாயமா நிறைந்தநின்றாற்‌ போலத்‌, கிடத்தினுறு பிரகிருதி சம்‌ 
பந்த மாய சேகவுபா திகண்முழுது நீக்கியபோ சந்தக்‌, சடச்சமர்சி வான்‌ 
மாவே பரமான்மா வாகுஞ்‌ சர்வஞ்ஞ னாமெம்மாற்‌ சொலப்பட்ட ததுவே." 





பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௩-ம்‌அதி.க௩௭ 


எனச்‌ சருவஞானேத்தரத்திற்கூறிய கருச்சென்னையெனின்‌, கூறு 
இம்‌:-கடாகாயமும்‌ மகாகாயமும்‌ ஆகாயமென்னுஞ்‌ சாதிப்பொ துமையால்‌ 
ஒன்ராயவாறுபோலச்‌ சீவான்மாவும்‌ ப.ரமான்மாவும்‌ சச்சென்னுஞ்‌ சாதிப்‌ 
பொதுமையால்‌ ஒன்றென்பதூஉம்‌, ஆயினும்‌ மகாகாயம்‌ பற்றின்றியும 
குடாகாயம்‌ குடத்சைப்பற்றியும்‌ கிற்குமாறுபோல, பரமானமா ஒனறினு௩ 
தோய்வின்றிச்‌ சொயம்பிரகாசமாயும்‌ €வான்மாயாதானும்‌ ஒன்றைப்பற்றி 
அசன்மயமாயும்‌ நிற்குமென்பதூஉம்‌, கடமுடைந்த பின்னர்க்‌ கடாகாயம 
மகாகாயமாய்‌ ஒன்றுபட்டு நிற்குமானபோல, சூக்கும உடம்பு நீங்கிய பின்‌ 
னர்‌ வேறு பற்றுக்கோடில்லாமையின்‌ பரமான்மாவோடு ஒன்றுபட்டு நிற்கு 
மென்பதாஉம்‌ அ௮ச்செய்யுளின்‌ கருத்தாம்‌. இவ்வுண்மையறியாசார்‌ சருவ 
ஞானேத்தரமும்‌ சமது ஏகான்மவாச.நாலென மயங்கி யிடாப்படுவர்‌. லீலை 
யாற்‌ செய்வனென ஆகமங்களிற்‌ கூறியதன்‌ கருச்சென்னை எனின்‌, கர 
ணத்தால்‌ வருந்திச்செய்யாது சங்சற்பமாத்திரத்தால்‌ எளிதிற்‌ செய்வனெ 
ன்பதுபற்றியே யன்றிப்‌ பிறிதில்லை என்பதாம்‌, 


மேலை வெண்பாவில்‌ கண்ட ஈனவைக்‌ கனவுணவிற்றான்‌ மறந்து 
எனக்கூறிய து, உயிரின்‌ அறிவு வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்டிய 
தாம்‌. இவ்வெண்பாவில்‌ அக்கனவும என்று அதனையே கூறியது உடல்‌ 
வேறுபடு முறைமைக்கு எடுத்துக்காட்டியதாம்‌. இவ்வாறு ஈரிடத்தும்‌ 
ஓர்‌ உவமை காட்டப்பட்டிருப்பினும்‌ வெவ்வேறு பொருளைக்குதிச்து 
நின்றவாறு காண்க, 


பரவில்‌ என்பதிலுள்ள பரவு என்பத தல்விகுதியின்றியும்‌ பரவுதல்‌ 


என்னும்‌ பொருளைக்குறித்‌ து நிற்றலால்‌ முதனிலைத்தொழிற்பெயர்‌. ப 
தல்‌ எல்லார்க்கும்‌ தெரியும்வண்ணம்‌ மிகுந்து நிகழ்தல்‌. 


பரவில்‌ என்றதிலுள்ள இல்லுருபு தொழில்‌ நிகழ்ச்சியைக்‌ குறித்த 
எழாம்‌ வேற்றுமையாதலால்‌ வழங்குதற்கண்ணென உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. 

உள்ளமென்றது இச்செய்யுளில்‌ சூக்கும உடம்பைக்குறித்து நின்றது, 


போமாறு என்றதில்‌ -நான்காம்வேற்றுமைஉருபு தொக்கு நின்றது; 
ஆதலால்‌ போமாற்றிற்கு என உரை செய்யப்பட்டது. இத திருக்குறள்‌ 
நீத்தார்பெருமை ௫-வது செய்யுளில்‌ ““ஐந்தவித்தா னாற்றல்‌? என்றவிட 
த்து ந்தவித்தானாற்றலுக்கு என்பதுபோலலாம்‌, 


குளம்‌ஆம்பல்‌ குளாம்பல்‌ ஏன மருவி வழங்குவதுபோல குடம்‌ ஆகா 
யம்‌ குடாகாய, மென மருவிநின்றது. ஆகவே குடாகாயமென்பஅசயிழ்‌ 
நூல்‌ முடிபென்றவாறாம்‌. “குடாகாயம்‌ வடநூல்‌ முடிபென்றுகோடலு 
மொன்று? என உம்மைகொடுத்துத்‌ திராவிடமாபாடியத்தில்‌ உரையாசிரியர்‌ 
- கூறியவாறும்‌ அதிக. 
2௮ 


௧௩ ௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


குடாகாய அகாயக்கூச்சாட்டென்பது குடாகரயம்‌ ஆகாயம்‌ போல்வ 
சோர்‌ கூத்தாட்டென்னும்‌ பொருளைக்குறிச்து உவமவுருபு தொகையாய்‌ 
நிற்றலால்‌ உவமத்தொகை. இவ்வாறன்றிக்‌ குடாகாய அகாயச்‌ கூச்சாட்‌ 
டென்பதை உம்மைத்‌ தொசையாசக்கொண்டு குடாகாய ஆகாயமும்‌ கூத்‌ 
சாட்டும்‌ போலென்றுரைப்பாரும்‌ உளர்‌. கூச்சாட்டாவது ஒருவன்‌ பல 
வேடங்கட்டி ஆடும்‌ நடனமாம்‌, 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
ட்‌ 22 அணி 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 


EIDE DIED TED © 
இறைவன்‌ தனத சக்தியில்‌ பிரிப்பின்றி நிற்பனெனம கூறும்‌ 


மேற்கொள்‌, 
இனி நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே யென்றது. 
சிற்றுரை. 


எ௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, அங்கனம்‌ புனருற்பவ மாதற்கேது 
வாய்‌ இருவினைகளைச்செலுத்தி நிற்பதெனப்‌ போந்த ஆணை 
யெனப்படுஞ்‌ சத்தியாவது முதல்வனின்‌ வேறே அன்றேவென்‌ 
னும்‌ ீயப்பாட்டின்கட்‌ பொருட்குச்சத்தி வேறென்னு மீமாள்‌ 
௪கர்‌ முதலியோர்‌ மதமும்‌, அன்றெனனும்‌ நையாயிகர்முகலி 
யோர்‌ மதமும்‌ பற்றி நிகழுங்கடாவை யாசங்கதெதுச்‌ சூத்தி 
ரத்தின இறுதிக்கூந்றைக்‌ கண்ணழித்தரைத்து மேற்கோடனுத 
லிறறு, 

(இ-ள்‌,) முதல்வன்‌ தனதாணையாகிய சிற்சத்தியோடு சம 
மீவதமாய்‌ நிற்பன எ-று, 

அந்கியயோக வியவச்சேதம்‌ ௮யோக வியவச்சேதம்‌ என்றற்‌ 
றெடக்கதது வடசொற்கள்‌ பிறிதினியைபு நீக்குதல்‌ இயைபின்‌ 
மை நீக்குதல்‌ என்றற்றோடக்கத்தனவாக மொழிபெயர்த்து வழங்‌ 
கப்பமொறுபோலச்‌ சமவாயமென்னும்‌ வடமொழி தமிழின்கண்‌ 
நீக்கமினறி நிற்றலென மொ பிபெயர்‌ தீது வழங்கப்படுமென்றுணர்க,. 
வடமொழி இசண்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ நிறு தியின்‌ ஆணை முதல்வனோட 
சமவேதமாய்‌ நிற்குமென ஆணைபிமல்‌ வைத்‌ தொ தியதனை ஈண்டு 





பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சகுத்திரம்‌.௫-ம்‌அதி.க௩௯ 


(முதல்வன்மேல்‌ வைத்தோ தினார்‌. கண்ணழிப்புழி இருவினை முதல்வ 
ணையின்வருமெனக்‌ கூறிப்போந்த ஆணை, ஈண்டுக்‌ கூருமையே 
இனிது விளங்குமென்னுங்‌ கருத்தாம்‌ சொற்பல்காமைப்பொருட்டு 
௮ தனை யொழித்தெடுத் துக்‌ கொள்ளப்பட்டது. இப்பொருள்‌ 
காணமாட்டாதார்‌ சருவவியாபியாய்‌ நிற்றலா லென்னும்‌ ஏஅுவின 
பொருளே மேற்்‌கொளுக்கும்‌ பொருளாகக்‌ கொண்டுிரைப்ப, அது 
கூறியது கூறலாதலுமன்றி மொழிபெயாத்தல்‌ யாப்பிற்‌ கேலா 
மையுமறிக, ஈண்டுச்‌ சமவாயமென்றது தாதான்மிய சம்பந்தத்தை, 
அஃதாவது பொருளான்‌ ஒன்றேயாயும்‌ ஒருவாற்றாற்‌ பேதமாதற்கு 
உரிமை யுடைமை, 
விளக்கம்‌. 


உயிர்‌ மாறிப்பிறக்குமென மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தாற்கூறி அவ்வாறு 
மாறிப்‌ பிறத்தலை வினைகடடோக உயிருக்குக்‌ கூட்டஞ்சத்தி இறைவனின்‌ 
வேறன்றென நான்காம்‌ அதிகரணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 


இது குத்திரத்திலுல்ள ஆணையினிக்கமின நி நிற்குமன்றே என்பதைப்‌ 
பதச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலை அதிகரணத்‌ 
இற்‌ கூறியவாறு உயிர்கள்‌ பிறப்பிறப்பை யடைவதற்கு ஏதுவாயுள்ள இரு 
வினைகள்‌ சடமாதலின்‌ அவ்வினைகளை உயிர்களுக்கு ஆணையெனப்படுஞ்‌ சத்‌ 
தியே கூட்டுவிச்குமென இச்சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ ௮திகரணத்தாற்‌ 
கூறப்பட்டது. அச்சத்தியாவது முதல்வனைவிட வேறோ, முதல்வன்‌ 
ரானே என்பது ஐயப்பாடு, இவ்வையப்பாட்டினகண்‌ முதல்வனைவிடச 
ச.த்திவேறென்று கூறுவதும்‌, சத்தி முதல்வனே என்று கூறுவதும்‌ பிறர்‌ 
பக்கம்‌. வேறென்று கூறுவோர்‌ மீமாஞ்சகர்‌ முசலியோர்‌. வேறன்றெனக்‌ 
கூறுவோர்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோர்‌. இவ்விருவர்‌ கூற்றையும்‌ ஆச௩கித்துக்‌ 
கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ நான்காம்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து முதல்வ 
னுக்குச்‌ சத்திவேறுமன் று முதல்வனுமன்று எனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) முதல்வன்‌ சனசாணையாஇய இழ்சத்‌ இ 
யோடு . பிரிப்பின்றிச்‌ சமவேதமாகிய திரோதானசத்திவடிவாய்‌ நிற்பன்‌ 
எ-று... 

சமவேதத்தின்‌ பொருள்‌ குதீதிரவுரையிற்‌, கூறப்பட்டிராக்னெ ற த. 
நீக்கமின்றி நிற்கும்‌ என்னும்‌ தீமிழ்மொழிக்குச்‌ சமவேதமாய்‌ நிற்பன்‌ 
என வடமொழியால்‌ உரைசெய்த கருத்தென்னையெனின்‌, சமவேதமாவது 
பவாய சம்பக்சத்தாவிருப்பது சமவாயமென்னும்‌ வடமொழி தயிழில்‌ நீக்க 


௧௪௦ வெஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மின்றி நிற்றலென மொழிபெயர்த்து வழங்கப்படும்‌. படவே, நீக்கமின்றி 
நிற்றல்‌ சமவாயமும்‌, நீக்சயின்றி நிற்பது சமவேதமுமாம்‌, ஆகவே, சம 
வேதமென்‌ றவிடத்து நீச்சமின்றி நிற்பசையும்‌ சமவாயசம்பந்தத்திவிருப்ப 
சென பதையும்‌ உணர்த்தும்‌. நீக்கமின்றி நிற்குமென்பது சமவாய சம்பந்‌ 
தத்சாலிருபபசென்றுணர்தீசாது. ஆதலால்‌, முதல்வனுடனும்‌ இற்சத்தி 
யுடனும்‌ சமவாயசம்பந்தத்தாவிருக்கும்‌ சமவேசமாகிய திரோதானசத்தி 
வடிவாய்‌ முதல்வன்‌ இற்சத்தியிற்‌ பிரிப்பின்றிரிற்பன்‌ என்பதணர்த்து 
தற்கு அவ்வாறு கூறினாரென்க. 


வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம இரண்டாஞ்‌ சூச்திரத்து முடிவில்‌ 
ஆணை முதல்வனோடு சமவேசமாய்‌ நிற்குமென ஆணைமேல்‌ வைத்தோதி 
யதனை இந்நூலில்‌ முதல்வன்‌ ஆணையோடு சமவேசமாய்‌ நிற்பனென முதல்‌ 
வனமேல்‌ வைத்தோகதினார்‌. இவ்வாறு ஓதியது முரணாகாது. எசனாலெ 
னின்‌, சத்தி இறைவனிற்‌ சமவேதமாதவின்‌ அம்முறைபற்றி வடநூலிற்‌ 
கூறினா. உயிர்களோடு கலந்து நிற்கும்‌ இறைவன்‌ நிலை இரோதானசத்தி 
யெனப்படும்‌ என்ற முறைபற்றி இந்நூலில்‌ இறைவன்‌ இற்சத்தியிற்‌ சம 
வெதமாய்‌ நிற்பன்‌ எனக்‌ கூறினாராதலின எனக. 


மேற்கோளில்‌, ஆணையில்‌ நீக்கமின்றி யென்று கூறவில்லை. குத்‌ 
திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து கூறிய இரண்டாம்‌ 
அதிசரணத்தில்‌ இருவினை முதல்வன்‌ ஆணையின்வருமெனச்‌ கூறியிருக்‌ 
இன்‌ றமையால்‌, இவ்வதிகரணச்துக்‌ கூறாமலே அமையுமென்னுங்‌ கருத்‌ 
தானும்‌, சொல்லை அதிகப்படுத்தாமல்‌ சுருக்கிக்‌ கூ.றவேண்டுவகாகிய அழகு 
பற்றியும்‌, ஆணையென்னுஞ்‌ சொல்லைச்‌ கூறாது நீக்கயின்றி நிற்குமன்றே 
என்று எடுத்துக்கொள்ளப்பட்டது. நீக்கமின்றி என்பதற்கு ஆணையில்‌ 
நீக்கமின்றி என இவ்வாறு பொருள்‌ கொள்ளமாட்டாதார்‌, சருவலியாபி 
யரய்‌ நிற்குமென்று பொருள்‌ கூறுவர்‌. அவ்வாறு கூறின்‌, இவ்வதிகரணத்‌ 
அட்கூ.றப்படும்‌ ஏதுவின்‌ பொருளே மேற்கோளுக்கும்‌ பொருளாதிக்‌ கூறி 
யது கூறலென்னுங்‌ குற்றமாகும்‌. அன்றியும்‌ வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போதத்து இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்திறு தியில்‌ ஆணை முதல்வனோடு சமவேத 
மாய்‌ மிற்குமெனக்கூறியதை மொழிபெயர்த்துக்கூறும்‌ விதிக்கும்‌ பொருந்‌ 
தாசவாறு அறிக, அங்க! 


சைவசித்தாந்சத்தில்‌, சமவாயமென்றது தாதானமியசம்பந்தத்தை 
யாம்‌. தரதான்மியசம்பந்தமாவது குணச்திற்கும்‌ குணிக்கு முண்டான 
ஒ.ற்றுமைச்‌ 'சம்பந்தமெனவும்‌, இரண்டு பொருள்களுக்குள்ள ஓ.ற்றுமைச்‌ 
சம்பந்தமெனவும்‌ இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, குணகுணிகளுக்குள்ள ஒற்று 
மை தாதான்யியமென்‌ றும்‌, இருபொருள்களுக்குள்ள ஒற்றுமை அத்துவித 
மென்றும்‌ கூறப்படும்‌. இவ்விடத்துக்கூறிய சாசான்மியம்‌ குணகுணிகளுக்‌ 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌ அதி. ௧௪௧ 


குள்ள தாசான்மியமாம்‌. சிவம்‌ குணி; சத்தி குணம்‌. சவமுஞ்‌ சீவனுங்‌ 
கலந்திருக்குந்‌ தாதான்மியம்‌ ௮.த்துவிதமெனப்படும்‌. 
சத்தியில்‌ நீக்கமின்‌ றி நிற்பன்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 

அவன்‌ எகாகேக மிரண்டூமின்றிச்‌ சருவவியாபியாய்‌ நிற்ற 

லான்‌. 
சிற்றுரை. 

னு ஏது எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை யென்னுங்‌ 

கடாவை யாசக்கித்‌ து மேற்கோளை வலியுறுத்‌ துதனுதலிற்று, 


.. (இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ ஒன்றே வேற யென்னும்‌ இரு தன்‌ 
மையுமின்றி அவ்விரண்டிற்கும்‌ பொதுவாய்‌ எங்கணும்‌ வியாபி 
யாய்‌ நிற்றலான்‌ இனி அணையினிக்கமின்றி நிற்குமன்றே யென 
மேற்கொண்டது எ-று, 

அவீிநாபாவ முணர்த்துவார்‌ ஏகாநேக மிரண்டுமின்றி யென 
மேற்கோளிற்‌ போந்தபொருனை அநுவதித்துச்‌ சருவவியாபியாய்‌ 
நிற்றலானென ஏதுக்கூறினார்‌. சருவவியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ அவையே 
தானேயாயென்னும்‌ அதிகராணத்தாற்‌ சாதிக்கப்பட்டமையின்‌ 
அதனை ஈண்டேதுவாக வைத்து அணேயினீக்கமின்றி நிற்கு 
மென்னு (மேற்கோனைச்‌ சாதித்தவா மு, 


விளக்கம்‌, 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, முதல்வன்‌ தனது ஆணை 
யாயெ சத்தியோடு நீக்கயின்றி நிற்பன்‌ என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 
யென்னும்‌ வினாவை ஆசக்கித்துப்‌ பிரமாணங்கூறி நீக்கமின்றி ர 
என்பதை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 
ட்‌ - (இந்த எதுவின்‌ பொருள்‌.) அமமுசல்வன்‌, தானும்‌ சத்தியும்‌ ஒன்றே 
யென்றாவது வேறேயென்றாவது எண்ணுதசற்கின்றி, அவ்விரண்டற்கும்‌ 
பொதுவாய்‌ எவ்விடத்தும்‌ வியாபியாய்‌ நிற்றலான்‌, இணி வணி க்க 
| மின்றி நிற்குமன்றே என மேற்கோள்‌ கூறியது. எ-று, 


ர எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்தல்‌ சத்தியின்‌ காரியமாதலால்‌, த்‌ 
து நிற்பன்‌ எனப்து கருத்து. 


கஸ்‌. மே ற சோளிலுள்ள நீக்கமின்றி என்றதன்‌ பொருளையே 
து டிய எசாரேகம்‌ இரண்டு மின்றி என்ற வாக்யெச்சையும்‌ இந்த 






௧௪௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எதுவி௰்‌ கூறினர்‌. அது கூறியது கூறலென்னுங குற்றமாகாது, எதற்‌ 
காக அவ்வாறு கூறினாரெனின்‌, சர்வ வியாபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்று 
மட்டுெங கூறிவிட்டால்‌ நீச்கமின்றி நிற்றல்வேறு சர்வவியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ 
வேறு என எண்ணவரும்‌, அவ்வாறு எண்ணாமல்‌ நீச்சமின்றி நிற்றலை 
விட்டு 8ீங்காதிருப்பது சருவ வியாபகம்‌ என்பதை யுணர்த்தவேண்டி 
மேற்கொளிற்‌ கூறிய பொருளை அதுவதித்துச்‌ சருவ வியாபியாய்‌ நிற்ற 
லானெனக்‌ கூறினா. ௮நுவாசமாவறது முன்‌ கூறியதைப்‌ பின்னும்‌ பிறி 
கொன்று கூறுவதற்காகக்‌ கூறுதல்‌, 

சருவ வியாபியாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறு பெறப்படு மெனின்‌, அவையே 
தானேயாய்‌ என்னும்‌ இச்சூச்திரச்து முதலதிகரணத்தால்‌ அது சாதிக்‌ 
கப்பட்டது. ஆதலால்‌ அவ்வாறு நிற்றலை இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஏதுவாக 
வைத்து அ௮ணையினிீக்கமின்றி நிற்கு மென்னும்‌ மேற்கொளைச்‌ சாதித்த 
வாறும்‌, 

இந்த எது முதல்வனைவிடச்‌ சத்திவேறெனவும்‌, முதல்வனே யென 
வுங கூறும்‌ பிறர்‌ பக்கத்தை மறுத்துரைக்குஞ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று. 


நீக்கயின்றி நிற்றலை விட்டு நீங்காதிருப்பது எருவளிமாப்கம்‌ என்பதற்குக்சாட்டும்‌ 
உதா ரணம்‌. 


எங்குமுள னேன்றளவை யோன்றன்‌ நிரண்டேன்னி 
லேங்கு முளனன்‌ றேவற்றேவனு--மங்க 
ணவையவ ஸனன்றில்லைப்‌ போன்னோளிபோ லச 
னவையுடைமை யாளாநா மங்கு. 


சிற்றுரை. 


௪-2, ௨-ம்‌, எ--னின்‌ எதுவும்‌ மேற்கோளுக்‌ தம்முள்‌ 
அவிநாபாவமாமாறு யாங்கன மென்னும்‌ கடாவை யாசங்கெது 


அதனை வலியுறுததுதனுதலிற று. 


(இ-ள்‌.) எங்கும்‌ உளன்‌ எனற அளவை ஒன்று அன்று - 
யாங்கணும்‌ அவையே தானே யென (மேற்கூறிய) அளவையானே 
(முதல்வன்‌) தரு பொருளாதல்‌ கூடாது, (ஒன்றாயிற்‌ கங்கைக்‌ 

கரையினின்ற 6 ஒரு மானுடனே காவிரிக்கரையினும்‌ ஒருங்கு நிற்க 
மாட்டான்‌. அதுபோல, ஒரு பொருள்‌ ஓரிடத்துளதா கலன்றியாங 
கணும்‌ வியாபித்து. ன்‌ தில்‌ கழ்டம்‌ இரண்டு என்னில்‌ 
எங்கும்‌. உளன்‌ அன்று அற்றேல்‌, முதல்வன்‌ இருபொருளாய்‌ 


நிற்குமெனக்கோடுமெனின்‌, யாங்கணும்‌ அவையே தானையா 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௧௫௩. 


யுளனாதல்‌ கூடாத, (தனமா ட்டே வேற்றுமை யுடையானுக்‌ 
குப்‌ பிற பொருள்களின்கண்‌ வேற்றுமையின்றி வியாபித்து நிற 
றல்‌ சாலாதென்பதாம்‌. ஆற்றல்‌, இவ்விரண்டோடு முரணுத 
லின்‌ எங்குமுளனல்ல னெனக்‌£2காடிமெனின்‌),--எ௪வற்று எவனும்‌ 
அங்கண்‌ அவை அவன்‌ அன்று இல்லை 
திறப்‌ பொருளுமாகிய அவ்விடத்து அவைகளெல்லாம்‌ (அகரவுயி 
ரின்றேல்‌ அ௮க்கரங்களில்லையாமாறுபோல) அம்முதல்வனையின்‌ றி 
யமையாவாகலான்‌ (எங்குமுளனல்ல னென்றல்‌ பொருந்தாத, ஆக 
லான எங்குமுளனல்லன்‌ என்றல்‌ பொருந்தா தென்பது குறிப்பெச்‌ 
சம்‌. அற்றேல்‌, வேறு விடுக்குமாறென்னையெனின),-— ஈசன்‌ 
பொன்‌ ஒளி2பால்‌--எங்குமுளனாகிய முதல்வன்‌ ஞாயிறும்‌ ஒளி 
யும்‌2 பால (ஒன்றாதற்கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொதுவாய்த்‌ தாதான்‌ 
மியத்தாற்‌ சிவமுஞ்‌ சத்தியமென்றியைந்து நிற்கும்‌, அத்ழேல்‌, 
பசுபா சங்களும்‌ வியாபகமெனக்கோடலின்‌ அவையும்‌ இம்முறை 
பற்றி ஏகாநேக மிரண்டுமின்றி முதல்வன்‌ 2பாலக்‌ கத்தஞ்‌ சத்திக 
ளோடு தாதான்மியமாய்‌ நிற்குமென்பது பெறப்படுதலான்‌ முதல்‌ 
வனோடு சமமாவான்‌ செல்லமெனின்‌),- அவை உடைமை (ஆம்‌) 
நாம்‌ ஆள்‌ ஆம்‌ அங்கு-(அவவாறாயினும்‌ முதல்வன அ வியா பகத்கை 
நோக்கி வியாப்பியமாகலின்‌) அப்பாசங்கள்‌ உடைமையாம்‌; பசுக்‌ 


களாகிய நாம்‌, அடிமையாவேம்‌ அம்முதல்வன்‌ மாட்டு எ-று, 





னுளள எத 


அன்றெனப்‌ பாடமோ அவாருமுளர்‌. 


பாசங்கள்‌ உடைமையாமாறும்‌ பசுக்கள்‌ அடியபையாமா றும்‌ 
“தாரகமா மத்தன்றா ணிற்றல்‌' எ-ம்‌; “அதனி னீறலா வொன்று 
பல வாறே தொழும்பா கும்‌' எ-ம்‌, மேற்‌ பெறப்பட்ட மையின்‌, 
அவற்றை ஈஎண்டெ டுத்துக்காட்டி அசங்கை நீக்கியவாறு, 


என்றவென்னும்‌ பெயரெச்சத்தகரம்‌ விகாரத்தாற்‌ ரொக்க து, 
“புகம்புரிக்தில்‌” என்புழிப்போல. அளவையானென அனுருபு 
விரித்துரைக்க, | 


ஒன்றன்று உளனன்‌ று என்புழி ஒன்று உளனென்னும்‌ தருமி 
வாசகங்கள்‌ ஆதுபெயரால்‌ அத்தருமங்களின்‌2ம னின்றனவாக 
லான்‌ உளனென்பதும்‌ அஃறிணை யொருமையோடு முடிந்த து, 


ல - அன்மை கூடாமைப்பொருட்டு, 


௪42 சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சவற்றெவனுமென்பது ஏழாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை. ௮ஃறி 
ணைக்கண்வரும்‌ எவனென்னும்‌ வினாவினைக்‌ குறிப்புச்சொல்‌ ஈண்‌ 
டுப்‌ பெயர்த்தகன்மைப்பட்டு எவனுமென எஞ்சாப்‌ பொருண்மை 
யுணர்த்தி நின்றது, 


அன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ செய்யுளாகலின்‌ அன்றெ 
னத திரிக்கது, 


இன்மை ஈண்டு அமையாமைப்பொருட்டு, 
பொன்‌ ஆகுபெயர்‌, 

்‌] [] 5 6 
ஆம்‌ என்பது உடைமையொடு மியையும்‌, 


பொன்னொளி?2பா லீசனென்பது கொசையுவமமாகலிற்‌ 
பொவியலபு வீரித்துரைக்கப்பட்ட ௮. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்கெட்டு,) எங்கும்‌ உளன்‌ என்ற அளவை ஒன்று அன்று 
எனணில்‌ எங்கும்‌ உளன்‌ அன்ற எவற்று எவனும்‌ அங்கண்‌ அவை அவன்‌ 
அன்று இல்லை ஈசன்‌ பொன்‌ ஒளிபோல்‌ அவை உடைமை (ஆம) நாம்‌ 
ஆள்‌ ஆம்‌ அங்கு. 

- இவ்வுதாரணம்‌ எனன சொல்லிற்றோவெனணின்‌, எவ்விடத்தும்‌ நீக்க 
மின்றி வியாபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவும்‌, சத்தியில்‌ நீக்கமின்றி 
நிற்குமென்ற மேற்கோளும்‌ தம்முள்‌ விட்டுநீங்காமையாதல்‌ எவ்வாறு 
கூடுமென்னும்‌ வினாவை ஆசங்கிக்து இம்மேற்கோளும்‌ ஏதுவும்‌ விட்டுநீங்‌ 


கரமையையுடையன எனபதை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ - ரை.) எவ்விடத்தும்‌ வியாபியாய்‌ நிற்பனென மேற்கூறிய 
ஏதவினால்‌ முதல்வன்‌ ஒருபொருளாதல்‌ கூடாது, ஒரு பொருளாயின்‌ 
கங்கைக்கரையில்‌ நின்‌ ற ஒரு மனுடனே காவிரிக்கரையினும்‌ ஒரேசமயத்தில்‌ 
நிற்கமாட்டான்‌: அதபோல முதல்வன்‌ ஒருபொருளாயின்‌ ஓரிடத்திறாத்‌ 
தலேயன்றி எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்து நிற்கமாட்டான்‌. ஆதலால்‌ முதல்வன்‌ 
இருபொருளாய்‌ நிற்பனெனக்‌ கொள்வோமெனின்‌, அவ்வாறுகொண்டால்‌ 
எவ்விடத்தும்‌ வியாபித்துகிந்றல்கூடாது. எதனாலெனின்‌, தன்னிடத்தே 
இருபொருளாய்‌ நிற்கும்‌ வேற்றுமையுள்ளபொழு து பிறபொருளோடு வேற்‌ 
றுமையின்றி வியாபித்துகிந்றல்‌ எவ்வாதுகூடும? கூடாதென்‌ றபடியாம்‌. 
இவ்வாறு ஒரு பொருளாதலும இருபொருளாசலும்‌ ஒன்றோடொன்று 
முரணுதலால்‌ முதல்வன்‌ ஒருபொருளெனவும்‌ எவ்விடத்தும்‌ லியாபியல்‌ 
லன்‌ எனவுங்‌ கொள்வேமென்னில்‌, ௮.துவும்‌ பொருந்தாது. எசனாலெனின்‌, 


பிரமாணவியல்‌இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌ அ.தி.க௪௫ 


எவ்விடங்களினுமுள்ள எல்லாப்பொருள்களும்‌ அக ரவுயிரில்லையாயின்‌ அக்‌ 
கரங்களில்லாசவாதபோல அம்முதல்வன்‌ இல்லையாயின்‌ இருக்கமாட்டா 
வாசலால்‌ எவ்விடத்தும்‌ வியாபியல்லன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாத. ஆதலால்‌ 
முடிபுதான்‌ என்னையெனின்‌, சூரியனும்‌ அதன்‌ ஒளியும்‌ ஒன்றென்றாவது 
இசண்டென்றாவது பிரித்தறியவாராது வியாபித்துகிற்குமாறுபோல, முதல்‌ 
வனும்‌, வெம்‌ சத்தியென ஒன்றா தற்கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொதுவான தா 
தான்மியசம்பந்தத்தைப்‌ பொருந்திச்‌ சருவவியாபியாய்‌ நிற்பன்‌. அவ்வாரு 
யின்‌, பசுபாசங்களும்‌ வியாபகமெனக்‌ கூறுதலால்‌ அவையும்‌ இம்முறை 
போலத்‌ தத்தம்‌ சத்திகளோடு தாதான்மியமாய்‌ நிற்குமென்பது பெறப்படு 
மாதலின்‌, முதல்வனோடு சமமென்று கூறலாமோவெணின்‌, கூறலாகாது; 
எதனாலெனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ வியாபகமாயினும்‌ முதல்வனது வியாபகத்‌ 
தைநோக்க வியாப்பியமாம்‌. ஆதலால்‌ அறிவில்லாத பாசங்கள்‌ முதல்வ 
னுக்கு உடைமையும்‌ சிற்றறிவுள்ள பசுக்களாகிய நாம்‌ முதல்வனுக்கு அடி 
மையுமாவேம்‌ எ-று. 

(க - ரை.) முதல்வன்‌ ஒருபொருளென்றம்‌ இருபொருளென்றும்‌ 
பிரித்சறியவாராது சவம்‌ சத்தியென்னும்‌ இருதன்மையாய்‌ எவழ்றினும்‌ 
வியாபித்து நிற்பன்‌ என்பதாம்‌. 


இச்குத்திரத்து முதல்‌ ௮திகரணச்தில்‌ முதல்வன்‌ ஒருவனே எனக 
கூறியிருக்கவும்‌, இவ்விடத்தில்‌ ஒருபொருளென்றல்‌ கூடாதென்றுகூறிய 
கருத்தென்னையெனின்‌, பல முதல்வர்‌ அல்லர்‌ ஒருவனேயென மேலே 
கூறப்பட்டது. இவ்விடத்தில்‌ அம்முதல்வன்‌ ஒரு தன்மையாயிருப்பனோ, 
இருதன்மையா யிருப்பனோ என்னுஞ்‌ சந்தேகத்தை மீக்குசற்பொருட்டு 
ஒருதன்மையான பொருள்‌ ஒரிடத்திற்றான்‌ இருக்கமுடியுமா சலானும்‌, இரு 
தன்மையானபொருள்‌ இரண்டாகித்‌ தம்முள்‌ வேற்றுமை உடையதாயிருக்கு 
மாதலானும்‌, அவ்விரண்டுமின்றிப்‌ பொருளால்‌ ஒன்றாயும்‌ தன்மையால்‌ இர 
ண்டாயும்‌ சூரியனும்‌ அதனொளியும்போல நிற்பன்‌ எனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 


செய்யுளின்‌ இறுதியில்‌ அங்கு என்றிருப்பதை அன்று எனப்‌ பாட 
மோதுவாருமூளர்‌. அவ்வாறு ஒதுங்கால்‌, அனாதியே பாசங்கள்‌ உடைமை 
யும்‌ பசுக்கள்‌ அடிமையும்‌ என்பது பொருளாகக்கொள்க. 


பாசங்கள்‌ உடைமை என்பது முதற்குத்திரத்‌து ௨-ம்‌ அதிகரணத்து ௨-வது 
வெண்பாவில்‌ “தாரகமாம்‌ அத்தன்றா ணிற்றல்‌? எனக்கூறியதனாலும்‌, பசுக்‌ 
கள்‌ அடிமையாமென்பது அச்குத்திரத்து ௩-ம்‌ அதிகரணத்து முதல்‌ வெண்‌ 
பாவில்‌ “அதனின்‌ ஈறலா ஒன்றுபல வாறே தெரழும்பாகும்‌? எனச்‌ கூறிய 
சனாலும்‌ பெறப்பட்டமையால்‌ அவற்றை இவ்விடத்து எடுத்துக்காட்டி 
அவை வியாபகமாயினும்‌ முதல்வனை கோக்க வியாப்பியமாதலின்‌ சமமாகா 
வென சங்கை நீக்கியவாளும்‌. ROTA MUTHIAH 
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நந ஆலு நட்டமா A AAT AIA SA 


௧௪௬. சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எங்கு மூளனென்றளவை என்றதில்‌ பெயரெச்சத்தைக்குறிக்கும்‌ அக 
ரமதொக்குநின்றது. ஆதலால்‌ என்ற அளவை எனப்பிரித்து உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. இசனைச்‌ திருக்குறள்‌ வாழ்ச்கைத்துணேகலம்‌ என்னும்‌ அதிகா 
சத்தில்‌ “புகழ்புரிக்தில்‌?? என்புழிபபோலக்‌ கொள்க. புகழ்புரிக்க இல்‌ என்‌ 
பது புகழ்புரிந்தில்‌ என நின்றது. 


அளவை என்பதில்‌ ஆன்‌ உருபு விரித்து அளவையானென உரை 
செய்யப்பட்டது. 


ஒன்றன்று உளன்‌ அனறு என்றவிடத்து, ஒன்று உளன்‌ என்னும 
சருமிவாசகங்கள்‌ ஆகுபெயரால்‌ ஒன்றாதல்‌ உளனாதல்‌ என்னும்‌ அத்தருமங 
களின்மேல்‌ நின றன. ஆதலால்‌ உளனென்பத அன்று என்னும்‌ அஃறிணை 
ஒருமையோடு முடிக்சது, சருமியென்பது தருமத்தை யுடையதாம்‌. தருமம்‌ 
குணம்‌; தருமி குணி. இவ்வாறு உளன்‌ என்பதை உளனாதல்‌ எனக்‌ 
கொள்ளாக்கால்‌ உளன்‌ என்னும்‌ உயர திணை அன்று என்னும்‌ அஃறிணை 
கொண்டு முடியாது. 


ஒன்‌ றன்று உளனன்று என்பதிலுள்ள அன்மை அவ்வாறிருக்க முடி. 
யாத என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நின்றது. அவ்வளவேயன்றி ஒன்றல்‌ 
லன்‌ உளனல்லன்‌ என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்கவில்லை . 

எவற்றெவனும்‌ என்பதில்‌ ஏழாம்வேற்றுமை உருபு தொக்கு நித்த 
லால்‌, எவற்று எனபதற்கு எவ்விடங்களினுள்ள என உரை செய்யப 


பட்டத. இடம்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமை யுருபு. 


எவன்‌ என்பது ௮ஃறிணையைக குறித்து வினாவுகின்ற வினைக்குறிப 
புச்சொல்‌. அதாவது, என்‌ என்பது வினா; என்னாயிற்று ஆகின்றது 
ஆகும்‌ எனக்காலங்காட்டாமையால்‌ வினைக்குறிப்பு. இது ௮ஃறிணைக 
சண்வரும்‌ என்பதைத்‌ திருக்குறள்‌ அறன்வலியுறுத்தல்‌ என்னும்‌ அதிகார 
த்து முதலாவது செய்யுளில்‌ “ஆக்கம்‌ எவனோ” என்றவிடத்து எவன்‌ 
என்னுஞ்சொல்‌ ஆக்கமாதிய அஃறிணைக்கண்‌ வந்தவாறு காண்க, இச்‌ 
செய்யுளில்‌ எவனென்னும வினாக்குறிப்புவினைச்சொல்‌ பெயர்த்தன்மைப்‌ 
பட்டு உம்மைபெற்று எவனும்‌ என நின்று அவ்வுமமையால்‌ பெயர்ச்சொல்‌ 
விற்குரிய எல்லாப்‌ பொருளையும்‌ உணர்த்திகின்றது. ஆதலால்‌ எவனு 
மென்பதற்கு எத்திறப்பொருளுமென உரை செய்யப்பட்டது. 


அவனன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அவன்‌ அன்று எனத்திரிந்து 
நின்றது. இத, திருக்குறள்‌ வான்‌றப்பு செ. ௩-ல்‌. “விண்ணின்று 
பொய்ப்பின்‌?” என்றாற்போல, 

அதற்கடுத்து நின்ற இல்லை யென்பது இவ்விடத்து அவனையின்‌ நி 
இருத்தல்‌ அமையாமையைக்‌ குழித்து நின்றது. 


பிர மாணவியல்‌இரண்டாஞ்ரூத்தி ரம்‌.௪-ம்‌அதி. ௧௪௪ 


பொன்னென்பது பொன்போன்ற ஞாயிற்றைக்‌ குறித்சலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. ஆளாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌, உடைமை என்பதனோடும்‌ பொரு 


தம்‌. ஆதலால்‌ ஆளாம்‌ உடைமையாம்‌ என உரை செய்யப்பட்ட து. 


பொன்‌ ஒளிபோல்‌ ஈசன்‌ என்ற உவமானம்‌ உவமேயம்‌ இரண்டி 
னும்‌, அவ்விரண்டற்கும்‌ பொதுத்தன்மமாயெ பிரிக்க முடியாமை தொக்கு 
நின்றது. இவ்வாறு தொக்கு நிற்றல்‌ தொகை உவமம்‌ என்னும்‌ அலங்‌ 
காரம்‌. அத்தொகையை விரித்து ஒன்றா தற்கும்‌ இரண்டாதற்கும்‌ பொது 
வாய்த்‌ தாதான்மியமாய்‌ நிற்குமென உரை செய்யப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 


இவவதிகரணத்தாற்போந்த தொகைப்பொருள்‌, முதல்வன்‌ 
வியாபகனாதலின்‌ வியாபகப்பொருட்கு ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ கூடாத; 
அது கூடாமைபற்றி இரண்டாய்‌ நிற்பனெனின்‌, வியாபகனாதல்‌ 
கூடா து; வியா பியல்லனெனின்‌, பசு பா சங்கள்‌ அனையின றி யமை 
தல்கூடாது; ஆகலான்‌, முதல்வனொருவனே ஞாயிறும்‌ ஒளியும்‌ 
போலச்‌ சிவமுஞ்‌ சத்தியமெனக்‌ தாதான்மியத்தால்‌ இருதிறப்‌ 
பட்டுச்‌ சருவவீயாபியாய்ப்‌ பொதுமையினிற்பனெனச்‌ சமவேத 
மாய்‌ நிற்குமாறு தெளிவிக்கு முகத்தானே தாதான்மியசத்தி யுண்‌ 
மைக்குப்‌ பிரமாணங்‌ கூறியவாறு மென்றுணர்க, அஃதாமாறு 
தன்னை விளக்குவதாஉம்‌ விடயங்களை விளக்குவதூஉந்‌ தானேயாகிய 
ஞாயிறொன்றுதானே விடயங்களை விளக்குழிக்‌ கதிரெனவுக்‌ 
தன்னை விளக்குழிக்‌ சுதிரோனெனவுர்‌ தாதான்மியத்தால்‌ இரு 
திறப்பட்டியைக்துநிற்றல்போல, புறப்பொருளை நோக்காது 
அறிவு மாத்திரையாய்த்‌ தனனியல்பினிற்பதூஉம்‌, புறப்பொருளை 
மோக்கிநின்‌அணர் த்‌ அவதூஉமாகிய இரு தன்மையையுடைய பேரறி 
வாய சைதன்னிய மொன்றே அங்ஙனம்‌ புறப்பொருகா நோக்கி 
டிற்கு நிலையிற்‌ சத்‌ தியெனவும்‌, புறப்பொருளை நோக்காது அறிவு 
மாத்திரையாய்‌ நிற்குகிலையிற்‌ சிவமெனவுக்‌ தாதான்மியத்தால்‌ 
இருதிறப்பட்டியைர்‌ தநிற்கு மென்றுணர்க, 


இனி, தீயின்‌ சத்தியொன்றுகானே சுடுதல்‌ அடுதல்‌ முதலிய 
தொழில்‌ வேறுபாட்டால்சுடுஞ்சத்தி அடுஞ்ச ததி யென்றற்றெடக்‌ 
டி கத்துப்‌ பல? வறுவகைப்படுமாறுபோல, சிவசக்‌ தியொ ன்றே காரிய 
வேறுபாட்டால்‌ பசை ஆதி இச்சை ஞானம்‌ கிரியையென்று வ 
.. கைச்சத்திகளாயும்‌, முறையே ூந்தும்‌ நான்கும்‌ எட்டும்‌ பதின்‌ 





௧௪_௮ சிவஞானபொதச்ரசிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மூன்றும்‌ எட்டுமாகிய கூறுபாடுடைய ஈசானிமுதலிய வகைச்‌ 
சத்திகளாயும்‌, ஆரணி சனனி முதலிய மூவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌, 
நிவிர்த்தி பிரதிட்டை முதலிய வகைச்‌ சத்திகளாயும்‌, வாமை 
சேட்டை முதலிய அட்டசத்திகளாயும்‌, பரவாசேவரி ௮பரவாக 
சுவரி மனோன்மனி மகேசை உமை திரு வாணி யென எழுவகைச்‌ 
சிவபேதங்கட்கும்‌ முறையே எழுவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌, அத்தி 
யான்மிகமெனப்படும்‌ உன்மனை சமனை முதலிய கலைகளாயும்‌, 
இன்னும்‌ பல வேறு வகைப்பட்டு நிற்கும்‌. அவ்வச்‌ சத்திகளோடு 
புணாந்த சிவமும்‌ அவ்வாறே பலவகைப்‌ பெயர்பெற்று நிற்கும்‌. 
அவ்வச்‌ சத்திகட்ரு இடமாய விந்துவும்‌ அங்ஙனம்‌ பலவேறு 
வகையான விருத்திப்பட்டு அப்பெயர்‌ பெறும்‌. இவற்றினியல்‌ 


பெல்லாம்‌ ஆகமங்களுட்‌ காண்க. 
விளக்கம்‌. 


இவ்வதிகரணச்சாற்‌ கூறிய தொகைப்‌ பொருளாவது :--முதல்வன்‌ 
வியாபகனாதலின்‌ வியாபகப்‌ பொருட்கு ஒரு சன்மையாய்‌ நிற்றல்‌ கூடாது; 
௮௮ கூடாமை பற்றி இருசன்மையாய்‌ நிற்பன்‌ என்று கூறில்‌ வியாபக 
தல்‌ கூடாது; வியாபியல்லன்‌ என்று கூறில்‌ பசுபாசங்கள்‌ அவனையின்‌ றி 
இருத்தல்‌ கூடாது; ஆசலால்‌ முதல்வன்‌ ஒருவனே சூரியனும்‌ ௮சனொளி 
யும்போல, இவெழுஞ்‌ சத்தியுமெனத்‌ தாசான்மியமாகிய ஒற்றுமையால்‌ இரு 
இறப்பட்டு, சருவ வியாபியாய்‌ ஒருசன்மை இருசன்மை என்னும்‌ இரண்‌ 
டற்கும்‌ பொதுமையில்‌ நிற்பன்‌. அவ்வாறு சமவேசமாகிய சத்திசொருப 
மாய்‌ நிற்கும்‌ முறைமையை அறிவிக்கும்‌ முறையினாலேயே தாதான்மிய 


சத்தி உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ கூறியவாறு மாயிற்று என்றுணர்க. 


தாசான்மிய சத்தி உண்டென்பது எவ்வாறு பெறப்பட்ட தெனின்‌, 
சூரியனாகிய தன்னை விளக்குவதும்‌ விடயங்களை விளக்குவதும்‌ சூரியனே 
யாம்‌. அவ்வொரு சூரியனே விடயங்களை விளக்குமிடத்து ஒளியென 
வும்‌ தன்னை விளக்குமிடத்துச்‌ சூரியனெனவும்‌ தாசான்மியமாய்‌ இருதிறப்‌ 
பட்டு நிற்பன்‌. அதபொலப்‌ புறப்பொருனளை நோக்காது அறிவுமாச்திசை 
யாய்த்‌ தன்னியல்பில்‌ நிற்பதுவும, புறப்பொருளாகிய பசுக்களை நொக்கி 
தின்று அறிவிப்பதுவுமாகிய இருதன்மையையுடைய பேரறிவாடிய சைதன்‌ 
ணிய மொன்றே மேற்கூறியவாறு புறப்பொருளை கோக்கி நிற்கு நிலையிற்‌ 
சத்தியெனவும்‌ புறப்பொருளை நோக்காது அறிவுமாச்திரையாய்‌ நிற்கு 
நிலையிற்‌ சவமெனவும்‌ இருதிறப்பட்டு நிற்குமாகலால்‌ பிரிக்க முடியாமற்‌ 
கலந்திருக்கும்‌ சாசான்மிய சத்தி உண்டென்பது பெறப்பட்டவாறு காண்க. 


பிரமாணவியல்‌ இரண்டாஞ்குக்திரம்‌.௪-ம்‌ அ.தி. ௧௪௯ 


இச்‌ வெசத்தி ஒன்றே விருத்தி பேதத்தாற்‌ பலதிறப்படும்‌. எவ்வர 
றெனின்‌, தீயின்‌ சத்தி ஒன்றுதானே சுதெல்‌ பாகம்‌ பண்ணுதல்‌ முதலிய 
தொழில்‌ வேறுபட்டால்‌, சுடுஞ்சத்தி பாகம்‌ பண்ணுஞ்சத்தி முதலிய பல 
வேறு வகைப்படு மாறுபோல, சிவசத்திஒன்றே தொழில்‌ வேறுபாட்டால்‌ 
பராசத்தி, ஆதிசத்தி, இச்சாசத்தி, ஞானசச்தி, கரியாசச்தியென வகைச்‌ 
சத்திகளாயும்‌; ஈசானி, பூரணி, ஆர்த்தி, வாமை, மூர்த்தியேனனும்‌ வகைச்‌ 
சத்திகளாயும்‌; அவற்றுள்‌, ஈசானியின்‌ கூறாயெ சசுனி, அங்கதை, இட்டை 
மரீ, சுவாவினியென்னும்‌ லந்த சத்திகளாயும்‌; பூரணியின்‌ கூருகிய சாந்தி, 
விச்சை, பிரதிட்டை, நிவிர்சுதியென்னும்‌ நான்கு சச்திகளாயம்‌; ஆர்ததியின 
கூறாகிய சமை, மோகை, சயை, நிட்டை. மிருத்தியு, மாயை, பயை, சரை, 
யென்னும்‌ எட்டுச்‌ சத்திகளாயும்‌; வாமையின்‌ கூறாயெ இரசை, இரட்சை, 
இரதி, பாலி, காமை, சம்மியமினி, திரியை, புத்தி, காரி, சாத்திரி, 
பிராமணி, மோகினி, பவையென்னும்‌ பதின்‌ மூன்று சத்‌ இகளாயும்‌; மூர்த்தி 
யின்‌ கூறாகிய இத்தி, இருத்தி, தியதி, இலக்குமி, மேதை, காந்தி, சுவசை, 
திருதி என்னும்‌ எட்டுச்சச்திகளாயும்‌; ஆரணி, செனனி, இரோதயத்திரி 
யென்னும்‌ மூவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌; நிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாந்தி, 
சாந்தியதீிதை, யென்னும்‌ வகைச்‌ சத்திகளாயும்‌; வாமை, சேட்டை, 
இரெளத்திரி, காளி, கலவிகரணி, பலவிகரணி, பலப்பிரமதனி, சர்வபூத 
தமணி, என்னும்‌ எட்டுச்‌ சச்திகளாயும்‌; நாதம்‌, விந்து, சதாசிவம்‌, மகேச 
வரன்‌, உருத்திரன்‌, விட்டுணு, பிரமன்‌ என்னுஞ்‌ சிவபேதம்‌ ஏழற்கும்‌, 
முறையே பரவாசுவரி, அபரவாீசுவரி, மனோன்மணி, மசேசை, உமை, 
இலக்குமி, சரஸ்வதி என்னும்‌ எழுவகைச்‌ சத்திகளாயும்‌; அத்தியான்மிக 
மெனப்படும்‌ உன்மனை, சமனை, வியாபினி, சத்தி, நாதாந்தம்‌, நாதம்‌, நிரோ 
தி, அர்த்தசந்திரம்‌, விந்து, மகாரம்‌, உகாரம்‌, அகாரம்‌ என்னும்‌ பன்னிரண்டு 
கலைகளாயும்‌; இன்னும்‌ பலவேறுவகைப்பட்டும்‌ நிற்கும்‌. அவ்வச்சத்திக 
ளோடுகூடிய சிவமும்‌ அவ்வாறே பலவகைப்‌ பெயர்‌ பெற்று நிற்கும்‌. அவ்‌ 
வச்சத்திகட்கு . இடமாகிய சுத்தமாமையும்‌ அக்கனம்‌ பலவேறு வகையால்‌ 
விருத்திப்பட்டு அப்பெயர்பெறும்‌. இவற்றின்‌ இயல்பெல்லாம்‌ ஆகமங்களுட்‌ 


காண்க. 


இச்குத்திரத்தினாலும்‌ ௮திசரணங்களினாலும்‌ கூறிய தொகைப்பொ 
ரன்‌ :- முதற்‌ குச்திரத்தில்‌ எடுத்துக்கொண்ட முதல்வன்‌, உயிர்களோடு 
ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நின்று, உயிர்கள்‌ செய்த இருவினையினாலும்‌, 
அவ்வினையை உயிருக்குக்கூட்டும்‌ தன. அ சத்தியினாலும்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ இற 
த்தல்‌ பிறத்தல்களைப்‌ பொருந்‌ தும்வண்ணஞ்‌ செய்வன்‌ எனவிச்சூச்திரத்சாற்‌ 
கூறப்பட்டது. படவே, முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ ஒன்றேயென ஏசான்ம 
வாதிகளும்‌, வேறெனமாத்துவரும்‌, ஒன்றும்வேறமானபொதுவெனப்‌ 
_ பாஞ்சராத்திரிகளுங்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து முதல்‌ 





௧௫௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வனும்‌ உயிரும்‌ ஒன்றும்‌ வேறும்‌ ஒன்‌ றும்வேறுமானஉடனும்‌ ஆதிய 
மூன்று தன்மையுமாய்‌ நிற்கும்‌ எனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, அவ்வாறு 
நின்று உயிர்களுக்குப்‌ பு துச்ருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ அம்முதலவைனுக்கு 
இருவினை மாயை முதலிய துணைச்காரணங்கள்‌ வேண்டப்படா; படுமாயின்‌ 
முதல்வனுடைய சுதந்திரத்திற்கும்‌ அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியு 
மெனப்‌ பரிணாமவா திகள்கூற, இரண்டாம்‌ ௮ திகரணத்தால்‌ ௮வரைமறுத்து 
வினையும்‌ மாயையும்‌ தணைக்காரணமாக வேண்டப்படுமென்பதும்‌, அது 
கொண்டு முதல்வன்‌ சுதந்திரத்திற்முக்கில்லை யென்பதும்‌, வினை சடமாத 
லால்‌ உயிரைத்‌ தானே வந்து கூடமாட்டாசென்பதும்‌, உயிர்‌ சற்றறிவுடைய 
தால்‌ தானே எடுக்காதென்பதும்‌, முதல்வனே தனது சச்தியாற்‌ கூட்டுவ 
னென்பதும்‌ வினையும்‌ மாயையும்‌ ஆணவமும்‌ அநாதிப்பொருளாய்‌ முதல்வ 
றை காரியபபடுமென்ப தும்‌ சாதிக்கப்பட்டன. படவே, குடமுடைந்தவிடத்‌ 
அக்‌ குடாகாயம்‌ ஆகாயத்தோடு கூமொறுபோல உடம்பு நீங்கியவிடத்த 
உயிர்‌ பிரமத்தோடு கூமொதலால்‌ உயிரின்‌ பொருட்டுப்‌ புதச்சிருட்டி யுண்‌ 
டெனறெல்‌ பொருந்தாசெனக்திரீடாப்பிரமவாதிகள்‌ கூற, முன்றாம்‌ அதி 
கரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து இறந்த வுயிர மீளப்‌ பிறச்குமென்பதும்‌ அவ்‌ 
வாறு பிறக்கு மென்பதற்குப்‌ பாம்பும்‌ கனவும்‌ யோகிகளும்‌ உவமைகளா 
மென்பதும்‌, குடாகாய உவமை சூக்குமதேகத்தை விட்டவிடத்து இறைவ 
னோடு ஒன்றுபட்டு நிற்பதற்கே கூறப்பவெதன்‌்றித்‌ தூல வுடலைவிட்பெ 
போவதற்குக்‌ கூறப்பவெதில்லை யென்பதும்‌ சாதிக்கப்பட்டன. படவே, 
தணைக்காரணமாய்‌ நின்று வினையைக்‌ கூட்டுவிக்குமென மேற்கூறிய சத்தி 
யானது முசல்வணின்‌ வேறென மீமாஞ்சகரும்‌, முதல்வனின்‌ வேறன்று 
முதல்வனே யென கையாயிகரும்‌ கூற, நான்காம்‌ ௮திகரணச்சால்‌ அவரை 
மறுத்து முதல்வனுஞ்‌ சத்தியும்‌ பொருளால்‌ ஒனறாயும, தன்மையா லிரண்‌ 
டாயும்‌ நிற்றல்‌ கூடுமெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 
நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


 இரண்டாஞ்குத் திரம்‌ முற்றிற்று. 





மூன்றாூமகூததிரம்‌. 
பசு உண்மை. 

உலகத்‌ தோற்றத்திற்குக்‌ தணைக்காரணமாகிய வினைமுதலியன உண்டென்று 
மேலைச்சூத்திரத்தாற்‌ கூறி, மன்றாஞ்சூத்திரத்தில்‌ உலகப்‌ பயனை அனுபவிக்கும்‌ 

உயிர்‌ உண்டென்று அஅதமானப்பிரமாணத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌, 

 உளதில தேன்றலி னேனதுட லேன்றலி 
னைம்புல னோடூக்க மறிதலிற்‌ கண்படி 
லுண்டிவினை மின்மையி னுணர்த்த வுணர்‌ தலின்‌ 
மாயா லியந்திர தனுவினு ளான்மா. 


பிரமாணவியல்மூன்ழுஞ்சூத்திரம்‌. ௧௫௧ 
கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌ ஆன்மப்‌ பிரகாசழணர்த்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 
61-து க-ரை எ-ணின்‌. சூத்திரக்‌ கருத்துணாத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) மேல்‌ அவையே தானே யென்றெடுத்துக்கொளளப்‌ 
பட்ட உயிர்‌ சூனியமுதலியவற்றுள்‌ ஒன்றாகற்பாற்றேன அவவம்‌ 
மதம்பற்றி நிகழுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து உயிர்‌ ௮ வற்றிற்கு 
வேருயுண்டென்பது கருதலளவையான்‌ விளக்கி மேலைச்சூத்திரத்‌ 
இன்‌ உயிர்கண்மேல்‌ வைத்‌2?தாதிய முதல்வன திலக்கணத்தை வலி 
யுறுக்அதல்‌ மூன்றாம்சூத்‌ தரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 


முூதன்மையுடைமைபற்றி உலகிற்கு நிமித்தகாரணமாயெ 
பதிப்பொருளுண்டென்பது முதற்‌ சூத்தாக்துட்கூறி, காரணமா 
தற்பொதுமையான்‌ இயைபுடைமைதோக்கத்‌ துணைக்காசணாமுதற்‌ 
காரணங்கள து உண்மையும்‌ அவற்றான்‌ உலகங்‌ காரியப்படுமாறும்‌ 
இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ தட்‌ கூறி, அவற்றானாய பயன்‌ கோடற்குரிய 
பசுக்கள அண்மைக்குப்‌ பிரமாணம்‌ ஈண்டுக்கூறுகின்றாசென்‌ முணாக., 
இதனானே சூத்திர வியைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌. 
| விளக்கம்‌. 


இக்கருததுசை எனன சொல்லிற்றோ வெனின, சூத்திரக்கருத்து இது 
வென்று சொலவிற்று. 

( இச்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌) இரண்டாஞ சூத்திரத்தில்‌ அவையே 
தானே என்று கூறியதனுள்‌ அவையே என்பது உயிரைக்‌ குறிச்சலால்‌ அவ்‌ 
வயிர்‌ சூனிய முதவியவற்றுள்‌ ஒன்றாகு மெனச்‌ குணியவாதி முதலியோர்‌ 
கூறுவர்‌. அவரவர்‌ மதமபற்றி அவ்வாறு கூறுதற்கு நிகழும்‌ வினாவை 
ஆசங்டத்துக்கொண்டு உயிர்‌ குனிய முதலியவற்றிற்கு வேறாய்‌ உண்டென 
பதை அ௮துமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ விளக்கி இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
உயிர்கண்மேல்‌ வைத்தோதிய முதல்வனது இலக்கணத்தை வலியுறுத்து 

ட தல்‌ இம மூன்றாக சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 

இரண்டாகு குத்திரத்திற கூறிய முதல்வன அ. இலக்கணம்‌ உ.யிர்களூ 
டன ஒனறாயும, வேறாயும, உடனாயும்‌ நிற்றலேயாம்‌. அச்குச்திரத்தில்‌ 
உயிரை அவையேயெனக்‌ கூறினும்‌, அது முதற்‌ சூத்திரத்தில்‌ அந்தமே 
 என்றதிலுள்ள பிரிநிலை ஏகாரத்தாற்‌ பெறப்பட்டதே யன்றி அநுமானத்‌ 





௧௫௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சாற்‌ பெறப்பட்டசன்று; உயிர்‌ உண்டென்பது அதுமானத்தாற்‌ பெறப்‌ 
பட்டாலன்றி அதனமேல்‌ வைத்துக்‌ கூறும்‌ முதல்வனது இலக்கணம்‌ வலி 
யுடைத்தாகாது. அசலால்‌, அநுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உயிர்‌ உண்டென்று 
கூறும இசகுசதிரம இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிய முதல்வனது இலக்‌ 
கணதகை வலியுறுத தியவாரும்‌. 

பதி பசு பாச மென்னு மூன்று பொருள்களுள்‌ தலைமையா யிருத்தல்‌ 
பற்றி உல$இற்கு நிமித்தகாரணமாகிய பதிப்பொருள்‌ உண்டென்பது 
மூதற்‌ குத்திரத்தாற்கூறி, காரணம்‌ என்னும்‌ பொதுமையால்‌ நியித்தகார 
ண ச்சோடு சம்பந்தமுடைய துணைக்காரணமாதிய வினை மு.தற்காரணமாகிய 
மாயை என்னும்‌ பாசங்களின்‌ உண்மையும்‌ அவற்றால்‌ உலகந்தொன்றும்‌ 
முறைமையும்‌ இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறி, அப்பாசங்களினாலும்‌ அவற்‌ 
றின்‌ காரியத்தினாலும்‌ உண்டாகும்‌ பயனைப்‌ பொருந்துதற்‌ குரிய பசுக்கள்‌ 
உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ இம்மூன்றாஞு சகுத்திரத்தால்‌ கூறுகின்றார்‌. 
மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ உலகந்கதோன்று முறைகூறி இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவ்‌ 
வுலகப்பயனை அனுபவிக்கும்‌ உயிர்‌ உண்டென்று கூறுதலால்‌ சூத்திர இயைபு 
பெறப்பட்டது. 

சிற்றுரை. 


இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 


இலதென்றன்‌ முதலிய அறுவகை யேதுக்களானும்‌ மாயா 
வியந்திரதனுவென்னும்‌ பெயரடையாற்‌ பெறப்படும்‌ குறிப்பேது 
வானும்‌ இவற்றின்‌ வேறாய்‌ இவவுடம்பினுள உயிரெனப்படுவ 
தொன்றுண்டு எ-று, 


இது பூட்டுவிற்‌ பொருள்கோள்‌. 


உளதென்றது சாதியொருமை, அறிதலினென்றது 8ம்புல 
னோடுஞ்‌ சென்‌ றியையும்‌. 


தனுவினுளான்மா வுளதென்ராசேனும்‌, காணப்பட்ட உடம்‌ 
பாற்‌ காணப்படாத உயிருக்குண்மை கூறவேண்டுதலின்‌ இவ்‌ 
வுடம்பு சூனியமுதலியவற்றின வேருய அன்மாவையுடைக்தென 
உடம்பின்மேல்‌ வைத்தோஅதல்‌ ஆசரியர்‌ கருத்து, அற்றாகலி 
னன்றே பதியுண்மை உலகின்மேல்‌ வைத்தோ தியதூஉமென்பஅு. 

ஈண்டு மேற்கோள்‌ ஒன்றாயினும்‌ எழுவகைமதங்களை வேறு 
வேறு மறுக்கு மேதுக்கள்‌ ஏழாகலான்‌ ஆன்மாவுளதென்னு மேற்‌ 
கோள்‌ அவற்றோடு தனித்தனி சென்றியைதலின்‌ வழதிகரணத்த 


. பிரமாணவியல்மூன்றராஞ்சூத்திரம்‌. ௧௫௩ 


தாயிற்று இச்சூத்‌ தாரபென்றுணர்க, இதனுட்‌ கூறிய வேதுவே 
யேதுவும்‌ மேற்2காளும்‌ ஆகலான்‌ ஏனைச்‌ சூச்திரல்களுட்போல 
வேறேதுச்‌ கூறவேண்டாமையின்‌, இவை யேதுவாமாறும்‌ இவ்‌ 
முன்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்குமாமம்‌ இனிது விளக்கி வலியுறுத னி 
தன்‌ மாத்திரையே ஈண்டுரைக்கப்படுவதெனக்‌ கொள்க, 


விளக்கம்‌, 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) இலது என்றலினானும்‌, எனது 
உடல்‌ என்‌ றவினானும்‌, &ம்புலன்களை அறிதலினானும்‌, &ம்புலன்‌ 
களும்‌ ஒடுங்கனெ சொப்பனத்தை அறிதவினானும்‌, சுழுத்தியில்‌ இன்பத்‌ 
ன்ப அனுபவமும்‌ உடம்பு சேட்டிச்சலும்‌ இல்லாமையானும்‌, அதிவிக்க 
அறிதலானும்‌, மாயாகாரியமாகிய உடல்‌ முதலியவற்றிற்குக்‌ குறிப்பேது 
வால்‌ வேறு வேறு பெயரிருத்தலானும்‌, சூனியம்‌, உடல்‌, ூம்புலன்‌, சொப்‌ 
பனம்‌, சுழுத்தி, பிரமம்‌, சமுதாயம்‌ ஆகிய இவற்றின்‌ வேறாய்‌ உடம்பினுள்‌ 
உயிருண்டு ௭-௮. 

முசற்குதீதிரத்தில்‌ அந்தம்‌ என்றதிலே தொக்கு நின்ற பிரிகிலை ஏகா 
சத்தினாலும்‌ இரண்டாஞ்‌ சூச்திரச்தில அவையே என்றசனாலும்‌ உயிர்‌ 
உண்டென்பது பெறப்பட்டிருக்கவும்‌, இச்குத்திரத்தினாலும்‌ உயிர்‌ உண்‌ 
டென்றுகூறுசல்‌ கூறியதுகூற லாகாசோவெனின்‌, ஆகாது. எதனா 
லெனின்‌, அச்குத்திரக்களில்‌ நூற்பிரமாணதச்சால்‌ உயிர்‌ உண்டென்றுகூறி 
னார்‌; முப்பொருளும்‌ அறுமானச்சால்‌ உண்டெனச்‌ சாதிப்பது இர்தூற்‌ 
கரு ச்சாசலால்‌ இச்குச்திரத்தில்‌ அதுமானப்‌ பிரமாணத்தால்‌ உயிர்‌ உண்‌ 
டெனச்‌ சாதிக்கின்றார்‌; ஆதலின்‌ என்க. 

குறிட்பேதுவாவது எதுவைக்‌ குறிப்பாக வுடையதாம்‌. சது. என்ப 
தற்கு அடையாக நின்ற மாயா வியந்திரம்‌ என்பது குறிப்பேதுவை உடைய 
தாகும்‌. எவ்வாறெனின்‌, மாயாசாரியங்களுக்கு வேறு வேறு பெயரிருத்‌ 
தலால்‌ உயிர்வேறு என்பது பொருள்‌. இப்பொருளில்‌ வேறு வேறு பெய 
ரிருத்தலால்‌ என்பது ஏது. அந்த ஏத விரியாமல்‌ குறிப்பாக நின்றபடி 
யால்‌ குறிபபேது எனப்பட்டது. இந்த ஏதுவினால்‌ உயிர்‌ உண்‌ டென்று 
சித்திப்பது எவ்வாறெனின்‌, உடம்பு முதலிய வற்றிற்கு வேறு வேறு 
பெயரிருத்சலால்‌ ஆன்மா உடம்பு முசவியவற்றின்‌ வேறு என்பது நன்கு 
விளங்கக்டெத்தலான்‌ என்க. இந்சக்‌ குறிப்பேதுவினால்‌ அனைத்தும்‌ கூடிய 
சமுதாயமே ஆன்மா வென்பாரை மறுச்சவாரும்‌. 


இச்சூச்திகம்‌ பூட்டுவிற்‌ பொருள்‌ கொல்‌. அதாவது வில்லின்‌ நனி 
யும்‌ அடியும்‌ நாணினால்‌ சம்பந்தமா யிருத்சல்போல, ஆன்மா வென்னும்‌ 
இறுதியும்‌ உளது என்னுமுசலும்‌ சம்பந்தப்பட்டு ஆன்மா வுளது என்னும்‌ 
பொருளைத்‌ தந்து நிற்றலாம்‌, 
௨0 


௧௫௪ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


உளது என்றது ஆன்மாக்கள்‌ பல்ப்‌ அன்மா வென்னுஞ்‌ சாதி 
யால்‌ குறித்து நின்ற ஒருமை. 

அறிசலின்‌ என்றது ம்புலனோமெ சென்று படட லம்புலன றி 
சலின ஒடக்கமறிசலின்‌ எனப்படும்‌. 

சனுவினுள்‌ ஆன்மா உளது என்று கூறினாராயினும்‌, இவ்வுடம்பு, குனி 
யமுசலியவற்றின்‌ வேறாகிய ஆன்மாவை உடையது என உடம்பின்‌ மேல்‌ 
வைத்‌ சோதுசல்‌ ஆரியர்‌ கருத்தாம்‌. எசனாலெணின்‌, உயிர்‌ கண்ணாற்‌ 
காணப்படும்‌ பொருளன்று. அவ்வாறு காணப்படாத பொருள்‌ உண்டென்று 

சா இிக்கவேண்மொயின்‌ ௮அநுமானப பிரமாணத்தினாலேயே சாதிக்கவேண்‌ 

ப அ௮நுமானப்‌ பிரமாணமாவது காரியத்சைக்கொண்டு காரணம்‌ உண்‌ 
டெ.ன நிச்சயிப்பது. ஆதலால்‌ காணப்படுதின்‌ ற உடம்பின்‌ போக்குவரத்‌ 
தாதிய காரியத்சைக்கொண்டு இக்காரியக்களின்‌ நிகழ்ச்சிக்குக்‌ காரணம்‌ 
உடல்‌ என்றல்‌ கூடாது; அசலின்‌, காரணமாகிய உயிரை இவ்வுடம்பு 
உடையதாயிருக்கவேண்டும்‌ என நிச்சயிக்கப்பமொதலாலென்க. இவ்வாறு 
உடம்பினமேல்‌ வைச்து உயிர்‌ உண்டென்று சாதிப்பதே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
சென்பசை முதற்‌ குதீதிரதீதில்‌ உலகினமேல்‌ வைத்துப்‌ பதி உண்டென்று 
கூறியவாற்றாலறிக, 

இச்குத்திரத்தில்‌ ஆன்மாவுளது என்பதே மேற்கோள்‌. அமமேற்‌ 
கோள்‌ ஒன்றாயினும்‌ ஆன்மாவைப்பற்றி வேறு வே.ம கூறும்‌ எழுவகை 
மதங்களை மறுக்கு முறையில்‌ ஏதுக்கள்‌ ஏழாயின. ஆதலால்‌ ஆன்மா வளஅத 
என்னும்‌ மேற்கோள்‌ அந்த ஏழு ஏதுக்களோடும்‌ தனித்தனி சென்று பொ 
ருந்தி இச்சகுத்திரம ஏழு அதிகரணத்தை உடையதாயிற்று. | 


ஒவ்வொரு அதிகரணத்திற்கும்‌ மேற்கோள்‌ வேறு வேறு இல்லாமை 
யால்‌ ஏதுவே மேற்கோளாகவும்‌ ஏதுவாகவும்‌ அ௮மைக்திருக்கன்றது, அக 
வே ஏனைய சூத்திரங்களில்‌ மேற்கோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ ஏது வேறு கூறி 
னாற்போல வேறு ஏக்‌ கூறவேண்டாசவாளுயிற்று. அதலால்‌ இச்குத்திரச்து 
மேற்கோளில்‌ அடங்கியிருக்கும்‌ ஏதுவே ஏதவாம்‌ என்பதையும்‌ அந்த 
ஏதுவால்‌ மேற்கொளைச்‌ சாதிக்கும்‌ முறைமையினையும்‌ இணிது வினித்‌ 
வலியுறுத்‌ துவசாகிய பொழிப்புரைமாச்திரையே ஆரும்‌ அதிகரணம்வரை 
நூலாசிரியரால்‌ மேற்கோளுக்கடுக்க உரைக்கப்பவெதாகும்‌.. அதாவது மேற்‌ 
கோள்கூறி ௮௪ ற்கடுக்க அதன்‌ பொழிப்புரை கூறப்படுமென்பசாம்‌. பொழிப்‌ 
புசைக்குப்‌ பின்னர்‌ ஏனைச்சகுததிரங்களிற்போல. ௨ தாரணங்‌ க றப்படும்‌, | 


பிரமாணவியல்மூன்முஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி ௧௫ 


்‌்‌ ௦ 
முதல தி கரணம்‌. 
TE DE DE 
சூனியம்‌ ஆன்மா அன்ெனககூறும்‌ 


மமேற்சேகோள்‌, 
ஈண்டு இலதேன்றலின்‌ ஆன்மா வுளதேன்றது. 
ப சிற்றுரை. 


௭-௮ மே-ள்‌ எ-ஸனின்‌, சூனியான்மவா இ தேகான்மவாதி 
இந்திரியான்மவாதி, அந்தக்காணான்மவா இ, சூக்குமதேகான்ம 
வாதி, பிராணான்மவாதி, விஞ்ஞானான்மவாதி, சமுகான்மவாதி 
என்னு மெண்மருள்‌ அந்தக்கரணான்மவா திகள்‌ ஆன்மாவின திலக்‌ 
கணங்‌ கூறும்வழி, அநுவாதமுகத்தான்‌ மறுக்கப்படுதலின்‌ அவ 
சை யொழித்து ஒழிந்த எழுவர்‌ மதங்களையும்‌ முறையே மறுத்து 
உயிருண்மை சாதிப்பான்‌ றெடங்கி அவற்றுள்‌ இது சூனியமே 
யான்மாவென மாத்துமிகர்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்‌ 
இரகத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணமித்துரைத்து அசாம்‌ அரக 
லிற்று, 


இ-ள்‌, வெ-டை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு-இவ்வே மதிகாணத்துள்‌ வைத்து இம்‌ முத 
லதஇகரணக்தள்‌,--இல தென்றலின்‌--இஃதான்மாவன்று இஃதான்‌ 
மாவன்றென்று சொல்லும்‌ பொருளுண்மையான்‌,--அன்மாவுள 
'தென்றது--இகனின்‌ வேறாயுயி ரெனப்படுவ தொன்‌ றுண்டு எ-று, 


ஆன்மாவில தென்றலி னென வருவித்துசைக்க. 
விளக்கம்‌. 


.... இது டல்‌: உள்ள இல சென்றலின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 
உளது என்னும்‌. துணி பொருளையும்‌ சேர்த்த மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்சோள்‌ என்ன . சொல்லிற்றோ வெனின்‌, குனியமே ஆன்மா 
- வெனவும்‌, தேகமே ஆன்மா வெனவும்‌, இந்திரியமே ஆன்மாவெனவும்‌, 
அர்தக்கரணமே ன்மாவெனவும்‌, சூக்கும தேகமே ஆன்மா வெனவும்‌, 
பிராணனே ஆன்மாவெனவும்‌, விஞ்ஞானமே ஆன்மாவெனவும்‌, யாவுங்‌ 







௧௫௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூடிய சமுசாயமே ஆன்மா வெனவும்‌ கூறும்‌ இவ்‌ வெட்டு வாதிகளுள்‌, அந்‌ 
தக்கரணமே ஆனமா வென்னும்‌ வாதிகளை ஆன்மாவின்‌ இலக்கணக கூறு 
வசாகியநானகாஞ்குசதிரச்தில்‌ ௮னுவாச முகத்தால்‌ மறுக்கப்படும்‌. ஆகவே 
அந்தக்கரணம்‌ ஆன்மா என்னும்‌ வாதி நீக்கிய ஏனைய எழுவர்‌ மசங்களையம்‌ 
மூறையே இச்‌ குத்திரத்தில்‌ மறத்து உயிர்‌ உண்டென்று சாதிக்கத்‌ தொட 
௩௫ அவ்வேழு மசவாதிகளுள்‌ இம்முசலதிகரணச்தில்‌ சூனியமே ஆன்மா 
வென்னும்‌ மாத்துயிகர்‌ கூறும்‌ வினாவை ஆச௩கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ 
கூற்றைப்பசச்‌ சேதகு செய்த குனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனக்‌ 
கூறியவாறாம்‌, 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌. ) இது ஆன்மா அன்று இது ஆன்மா 
அன்று என உணரும்பொருள்‌ ஒன்று உண்டாமாசலால்‌, ௮ன்றென்று௮றி 
யப்படுவனவற்றின்‌ வேறாய்‌ அவ்வாறு அறியும்‌ ஆன்மா ஒன்‌ றுண்டு எ-று, 

ஆன்மா என்னுஞ்‌ சொல்‌ வருவித்து ஆனமா இலசென்றலின்‌ என 
உரைக்க. உரையும்‌ அவ்வாறு செய்யப்பட்ட த. 

இம்‌ மேற்கோளின்‌ பொருளை விளஃகுவதாகய நூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை, 


எவற்றினையும்‌ அன்றன்‌ றேனவிட்ட ஆன்மா இலதேன்று 
நிற்பது உளதாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவாம்‌ என்றது. 

சிற்றுரை. 

எ-.து பொ-சை ௪-ஸனின்‌, ஆன்மா இல தென்ற?லபற்றி 
2.௦௦ துண்‌ டெனக்‌காடல்‌ முயற்கோடு இல்லை யென்னு மேது 
வால்‌ ௮ தண்‌ டெனச்‌ சாதித்தலோ டொக்கும்‌ என்னுங்‌ கடா 
வை யாசங்கித்து அதன்றாற்பரிய முணாத்ததனுதலிறறு, 

(இ-ள்‌.) ஆன்மா இல தென்னுஞ்‌ சூனியான்ம வா இளளும்‌ 
இல்லையென வாளா கூறுதலமையாமையின்‌ உடல் பொறி விடய 
மனைத தனையும்‌ முறையானே இஃதானமா வன்று இஃதான்மா 
வன்றென ஒரோ வொன்றாகக்‌ கழித்து இவவாருகலின்‌ அன்மா 
வென்பது சூனிய மென்று ௮ங்கனங்‌ கூறுபவாகலான்‌ அவற்றை 
ஒரோ வொன்றாகவிட்ட அங்ஙனம்‌ கூறிக்‌ கொண்டு நிற்பதோ 
ரநிவுண்மையின்‌ அவ்வறிவே பேல்‌ அவையே தானேயா யென்ப 
பதனுள்‌ ஆசம வளவையாற்‌ சாதித்துப்‌ போந்த ஆன்மா வென்ற 
வாராம்‌, ஈணடில தென்றலின்‌ அன்மா வுளதென மேற்கொண் 
டது ஏறு, 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்குத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௧௫௭ 


அங்கன மதிய மறிவுஞ்‌ ரூனியமே யெனின்‌, ௮ஃத என்னை 
யீன்றாண்‌ மலடி. என்பதனோ லல்லு மென றெயிக வென்பது 
கருத்து. 

இன்மை ஈண்டுச்‌ ( சூனியப்பொருட்டு, ட ப்‌ பதன்‌ உளளது 
மன்று இல்ல. மன்று இரண்டுமாவது மன்று வேறு மன்றெனப்‌ 
படும்‌ பாழ்‌, 

ஏகாரம்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ வக்க ௮. 

விளக்கம்‌. 

இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்ரோ வெனின்‌, ஆன்மா இல்லை 
என்றதே கொண்டு ஆன்மா வுண்டெனக்‌ கொள்ளுதல்‌ முயலுக்குக்கோடு 
இல்லை என்றது கொண்டு கோடு உண்டெனச்‌ சாதித்தலோடு ஓக்கும்‌ என்‌ 
பார்‌ வினாவை ஆசங்கித்துக்‌ கொண்டு இல சென்றலின்‌ சாச்பரியங்‌ கூறி 
ஆன்மா வுளசெனச்‌ சாதித்த வாரும்‌, 

(இப்பொழிப்‌ புரையின்‌ பொருள்‌.) குணியமே ஆன்மா வென்று 
கூறும்‌ சூனிய அன்மவாதிகளும்‌ முயலுக்குக்‌ கொம்பு இல்லை என்பது 
போல்‌ சும்மா சொல்லவில்லை. அதாவது முயலினிடத்துக்‌ கொம்பில்லை 
யென்பது கண்டு சொல்லப்படுவதாம்‌. அதுபோல ஆன்மா இல்லை என்‌ 
பது கண்டு அது இல்லை யென்று சொல்லாமல்‌ உடல்‌ பொறி முதலிய 
வற்றை ஆராய்ந்து இஸ்து ஆன்மா வன்று இஃது ஆன்மா வன்று என ஒவ்‌ 
வொன்ருகக்சழிச்து இனி இவற்றின்‌ வேறாய்‌ ஒன்றும்‌ காணப்படாமை 
யால்‌ குணியமே ஆன்மா வென்பர்‌. ஒவ்வொன்றாகவிட்டு கீ௩தியும்‌ நீங்கெ 
பின்னர்‌ ஒன்றங்‌ காணவில்லை என்று அறியும்‌ அறிவு ஒன்றுண்டு. அவ்வறிவே 
இரண்டாஞ்‌ சூத்திரச்தள்‌ அவையே யென்பசனாற்‌ சாதித்த ஆன்மாவாகும்‌, 
 ஆசலால்‌ ஈண்டு இல தென்றலின்‌ ஆன்மா உளதென மேற்கோள்‌ கூறியது 
எ-று. 

- அவ்வாறு ஒன்றுக] காணவில்லையென. அழியும்‌ அறிவும்‌ சூனணியமே 
எனறு கூறின, அவ்வாறு கூறுதல்‌ எனனை ஈன்றவள்‌ மலடி என்பதனோடு 
ஒக்கும்‌. ஆசலால்‌ அத பொருந்தாது. இவ்வதிகரணத்தில்‌ இலது என்று 
கூறியது குணியதசைக்‌ குறித்து நின்றது. 
குனியமாவ த உள்ளது மன்று, இல்லது மன்று, உள்ளது மில்ல து 
மன்று, உள்ளதும்‌ இல்லது மாய அவற்றின்‌ வேறு மன்று எனப்படும்‌ 
'வெழம்பாழ்‌ என்பதாம்‌, 

அதவே எனறதிலுள்ள ஏகாரம்‌ குனியசசைப்‌ பிரிசசமையின்‌ பிரிநிலை, 
3 சூனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
அன்றன்‌ “றேனரின்‌ றனைத்தும்விட்‌ ரட்ட 
நின்றோன்‌ றுளததுவே நீயனைத்து-நின்றின்று 
 தர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலாற்‌ சார்மாயை நீயல்லை 
. தற்பரமு மல்லை தனி, 







க௫_௮| சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 


ஏது உ-ம்‌ னது அவ்வறிவை உடல்பொறி விடய முத 
லியவம்றின்‌ வேறாகப்‌ பிரித்துக்காணுமாறும்‌ அதுவே உயிராமா 
அர்‌ கெரித்தணர்க்தி அதனை வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 

(இ-ள.) அனைத்தும்‌ நின்று--உடல்‌ பொறி விடய முதலிய 
அனைத்தினும்‌ அதவது கானாககின்௮ு,--அன்று அன்று என விட்‌ 
டு முறையானே இது கானன்௮ு இதுகானன்றென ஓ3சாவொன்‌ 
முகக்‌ கண்டு நீக்கியவமி,-- அஞ்செழுத்தாய்‌ ஒன்று தகட்ட 
(அவவிடத்து) அகரமுதலிய சூக்கும பஞ்சாக்கர ரூபமாயஜிந்து 
வந்ததொரறிவு நிலைபெற்றுளதன்றே,--௮தவே நீ-(அஅவுநா 
னன்றெனக்‌ சுழிப்பின்‌ அம்ஙனங்கழித்த உணர்வு வேறுண்டெ 
னப்பட்டு மேலும்‌ வரம்பின்றி யோடுமாகலிற்‌ சூக்குமபஞ்சாக்கர 
ரூபமாய்‌ நின்றறிக்துவக்த) அவ்வறிவுதானே நீயென்பதறிவாயாக, 
(அற்றேல்‌, மாயேயமுஞ்‌ சிவமுமுள வென்பது மேலைச்சூத்திரங்‌ 
களாற்‌ சாதிக்கப்பட்டமையின்‌ அவையே அவ்வறிவினையு மறிந்து 
நீக்குமென வமையமாகலான்‌ வாம்பின்றியோடுமாறில்லையா 
லெனின்‌,)--சார்மாயை--நின்னாற்‌ சாரப்பட்ட மாயை,--அ௮னைத்‌ 
தும்‌ நின்று இன்று தாப்பணம் போல்‌ காட்டலான்‌ நீ அல்லை-நில 
முதலிய காரியமனைத்துமாய்‌ நின்னொடு விரவி நின்று இப்பெத்த 
காலத்துக்‌ கண்ணுக்குக்‌ கண்ணாடிபோல்‌ உனக்கறிவை விளக்கி 
நிற்றன்‌ மாத்திரையே யன்றி அ௮அறிவதன்றாகலான்‌ நீ அமமாயை 
யல்லை, தற்பரமும்‌ ௮ல்லை--(மாயையான்‌ விளங்கி யறியும்‌ நிஅதற்‌ 
குஅத தமா கிய சிவமுமல்லை,--கனி--௮வம்றின்‌ வேறு எ-று, 

விட்டவழி யென்பது விட்டெனத்திரிந்து நின்றது. 


அவ்வறிவாவது இது வென்றுணர்த்துவார்‌ அன்றன்றென 
நின்ற&ைத்தும்‌ விட்டவழியென ஏதுப்பொருளை அறவதித்து 
அஞ்செழுத்தா யொன்று நின்றுளதென அடையாளஙக றினார்‌. 
அஞ்செழுத்தாய்‌ நின்றறியுமாறு வருகின்ற சூத்திரத்துட்‌ பெறப்‌ 
படும்‌. இதற்குப்‌ பிறரெல்லாங்‌ கூறியது , கூறலென்னும்‌ வழுப்‌ 
படமேலு மோரியை பின்றி யுரைத்தார, 


அனைத்து நின்றென்புழி முன்னர்க்‌ த பது பின்னர்‌ 
ஆக்கச்சொல்லுர்‌ தந்‌ துரைக்க, எஏகாரந்‌ தேற்றம்‌, கதன்‌ 
குறிப்பேதுவாய்‌ நின்‌ நபெயர்‌. 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. கடு௯ 


அனைத்து நின்றின்று தர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலால்‌ சார்‌ 
மாயை நீ யல்லை தற்பரமுமல்லை தனியென்றதனானே வருகின்ற 
௮ திகரணங்களுக்கெல்லாந்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறுமாயிற்று, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) அனைத்தும்‌ நின்று அன்று அன்று எனவிட்டு அஞ்‌ 
செழுத்தாய்‌ ஒன்று நின்றுளது அதுவே நீ சார்மாயை அனைத்தும்‌ நின்று 
இன்று தர்ப்பணம்போல்‌ காட்டலால்‌ நீ யல்லை தற்பரமு மல்லை சனி. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சூணியமென்று உண 
ரும்‌ அறிவை உடல்பொறி விடயமுதலியவற்றின்‌ வேறாகப்‌ பிரித்துக்‌ 
காணும்‌ முறையினையும்‌ அவ்வறிவே உயிரெனப்படும்‌ என்பதனையும்‌ விளக்‌ 
இக்‌ காட்டிச்‌ குனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ட ப்பட உண்டென மேற்கூறியதனை 
வலியுறு ச்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) உடல்பொறி விடயம்‌ முதலியவற்றோடு கூடி அதுஅது 
தானாக நின்று பின்னர்‌ அவற்றை இது நானன்று இது நானன்றென 
ஒவ்வொன்ருகக்கண்டு நீக்கியவிடத்து அவ்வாறு நீக்யெதாயும்‌ அகரமுத 
விய சூக்கும பஞ்சாக்கரரூபமாய்‌ நின்று அறிகதுவர்ததாயுமுள்ள ஒர்‌ அறிவு 
நிலைபெற்றிருககும்‌. அவ்வறிவே ஆன்மாவாகிய 8. அவ்வறிவும்‌ நான்‌ அன்‌ 
றென நீக்கன்‌ அவ்வாறு நீக்கும்‌ அறிவு வேறுண்டெனப்பட்டு மேலும்‌ 
அவ்வாறே வரம்பின்றி ஓடம்‌. ஆதலால்‌ சூக்கும பஞ்சாக்கரரூபமாய்‌ நின்று 
உடல்பொறி முதலியவற்றை அறிந்து வந்த அவ்வறிவுதானே நீயென 
அறிவாயாக. மாயாகாரியமும்‌ சிவமும்‌ உளவென மேல்‌ இரண்டு குத்தி 
சங்களால்‌ சாதிக்கப்பட்டமையால்‌ அம்மாயாகாரியமும்‌ வெமுமே பஞ்சாக்‌ 
கரரூபமாய்‌ நின்ற அவ்வறிவினையும்‌ அறிந்து நீக்குமென்றல்‌ கூமொதலால்‌ 
வரம்பின்றி ஓமொறில்லை. என்றுசொல்வாயாயின்‌ அ பொருந்தாத. எதனா 
லெனின்‌, உன்னால்‌ பொருந்தப்பட்ட மாயையான த நிலமுதவிய காரியங்‌ 
களாய்‌ நின்னொடு விரவிகின்று கண்ணுக்குத்‌ துணையாய்நின்று விளக்குங்‌ 
கண்ணாடிபோல்‌ இந்த அஞ்ஞானகாலத்தில்‌ உனக்கு அறிவை விளக்கி நிற்‌ 
றல்‌ மாதீதிரையேயன்றி அமமாயை தானே ஒன்றையும்‌ அறிவதில்லை. 
ஆதலால்‌ நீ மாயையன்று, மாயாகாரியத்தால்‌ அறிவு விளங்கப்பெற்று அறி 
யுக்‌ தன்மையுடைய ந அவ்வறிவுக்கு அதீ சமாகிய சிவமும்‌ அன்று ஆதலா 

- லென்க. ஆகவே மாயை சிவமெனனும்‌ இரண்டின்‌ வேறாவாய்‌. எ-று, 5 

(௧- ரை.) உடல்‌ முதலியவற்றை நான்‌ அன்றென அறிந்து நீக்கிய 
விடத்து அவ்வாறு அறிக்து நீக்யெ ஆ நீ. அவ்வறிவு மாயையுமன்‌ று 
சிவமுமன்று என்பதாம்‌, 


௮ 


ட்டி 


௧௬௦  சிவஞானபோ தச்கிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சூக்கும பஞ்சாக்கரமாவ து, அகரம்‌, உகரம்‌, மகரம்‌, நாசம்‌, விந்து என்‌ 
பன. அனைத்தும்‌ விட்டலழி என்றிருக்சவேண்வெது விட்டு எனச்திரிந்து 
கின்றது அ லால்‌ ரீ இடஉழி என உர செய்யபபட்ட து, 

நீக்கியவிடசத விளங்கும்‌ அவ்வறிவு இது வென்று உணர்த்தவேண்டி 
அனறு அன்று என நின்று அனைத்தும்‌ விட்டவழியென, இலசென்றலின்‌ 
எனற எதுபபொருளை ௮நவதிசது அஞ்செழுத்தாய்‌ ஒன்று நின்றளசென 
அடையாளங்‌ கூறினா. அதாவது இலசென்றலின்‌ என்ற ஏதுவை மீட்‌ 
டுங்‌ கூறவேண்டாமாயினும்‌ இன்னசெயலுடைய அறிவென்றுணர்த்த 
வேண்டி உடல்பொறி முசலியவற்றை நீக்ககின்ற அறிவு என ஏதுவை 
௮தநுவதித்சசாம்‌. அவ்வறிவிற்கு அஞ்செழுத்தை அடையாளமாகக்‌ கூறி 
னார்‌. அஞ்செழுத்தாய்‌ ஆன்மாநின்று அறியும்‌ முறைமையை வருகின்ற 
நானகாஞ கூச்திரததிற்‌ கூறப்பமொதலால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 

அன்று அன்ற என நின்று அனைத்தும்விட்டு என்பதற்குப்‌ பிறரெல்‌ 
லாம்‌ மேற்கோளுக்குப்‌ போலவே கூறியது கூறலென்னும்‌ வழுப்படவும்‌ 
மேலும்‌ கூறியசற்குச்‌ சம்பக சமின்றியும்‌ உரைத்தார்‌. 

அனைத்தம்‌ நின்று என்றது இருமுறைவந்திருச்சின்றது. அவற்றுள்‌, 
முசலாவது அனைத்தும்‌ நின்று என்றசனோடு கண்ணுருபும்‌, இரண்டாவது 
அனைத்தும்‌ நின்று என்றதனோடு ஆக்கச்சொல்லும்‌ கூட்டி உரைக்க, 
ஆசலால்‌ கண்ணுருபு கூட்டி அனைத்தினும்‌ எனவும்‌ ஆக்கச்சொற்கூட்டி 
அனைத்துமாய்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்ட அ. 

அதுவே £ என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ யமறத்சவின்‌ சேற்றம, 

த.ற்பரமென்ற து ஆன்மாவாகிய தனக்கு அதீதமாய்‌ நிற்றலால்‌ அதீத 
மாஇிய சிவம்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலின்‌ குழிப்பேதுவாய்‌ நின்ற 
பெயா்‌. சன்‌- ஆன்மா. பர்ம்‌- அதிதம்‌. ஆசலால்‌ சற்பரமுமல்லை யென்ப 
தற்கு அதிதமாகிய சவெமுமல்லை என்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 

அனைத்தும்‌ நின்று இன்று தர்ப்பணம்போற்‌ காட்டலால்‌ சார்மாயை 
நீ யல்லை யென்றசனால்‌ ௨,௩,௪,௫ அதிகரணங்கட்கும்‌, சற்பரமும்‌ அல்லை 
என்றசனால்‌ ௬-ம்‌, அதிகரணத்திற்கும்‌, சனி என்‌ றசனால்‌ ௭-ம்‌. அதிகரணத்‌ 
இற்கும்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்சவாறுமாயிற்று. 

இவ்வதிசரணச்தில்‌ ஆன்மாச்‌ சூனியத்தின்‌ வேறென்பது சனனாற 
கூறப்படும்பொருள்‌. குனியமோ வேறோ என்பது ஐயப்பாடு, சூனிடமே 
என்பது பிறர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறவோர்‌ மாத்துமிகர்‌. இவரை மறுத்துச்‌ 
குனியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதி ததவாறாம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
அனத்த ப 


த்‌ 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௧ 


௦ ௦ ல 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
மிப ஆன்மா அனறெனக கூறும்‌ 


த ட்டு ௪ 
மேற்மிகர ர. 


னி எனதுடலேன்றலின்‌ ஆன்மா வுளதென்றது. 
ற ஆ தன்ற 
சிற்றுரை. 


௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, அவ்வறிவு உடம்பினக ணன்றி நிகழக்‌ 
காணாமையானும்‌ நானுணுகினேன்‌ பருத்தேனென உடம்பினையே 
நானென்று வழங்கக்‌ காண்டலானும்‌ உடம்பே யான்மா வெனத்‌ 
கேகான்மவா திகள்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
இரண்டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்‌்து மேற்கோட னுத 

இ-ள்‌. வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. சுன துட லென்றலின்‌---நான்‌ பருத்தேன்‌ சிறுத்தென 

கரியேன்‌ மனிதன்‌ பார்ப்பானென உடம்பின்‌ குண விசேடங்களை 

உபசாசத்தால உயிருக்கேற்றி வழங்கினும்‌ யான்‌ உடம்பு யான்‌ 

- கையான்‌ காலென உடம்பை அவ்வாறு வழங்குவாரின்‌ றி என 

தென வேற்றுமைப்படவே யாவரும்‌ வழஙகக்காண்டலின்‌, அத 

 னால்‌,-ஆன்மா வுளதென்றத-இவவுடம்பின்‌ வேறாய்‌ உயிரெனப்‌ 
படுவதொன்றுண்டு எ-று, 


. நான்‌ பருத்தேன்‌ சிறுத்தேன்‌ கரியேன்‌ மனிதன்‌ பார்ப்பா 
 னென உடம்பின்‌ குணவிசேடங்களை உபசாரத்தால்‌ உயிருக்‌ 
கேற்றி வழங்கினும்‌ யானுடம்பு யானகை யானகால்‌ என வடம்பை 
- அவ்வாறு வழங்குவாரின்றி எனதென வேற்றுமைப்படவே யாவ 
ரும்‌ வழங்கக்காண்டலின்‌. அதுவே உயிர்‌ வேமறுண்டென்பதனை 
்‌. ுறிவுறுக்குமென அவன்‌ வழங்குமுரையே பற்றி அவனை மறுத்த 
வாறு, 
விளக்கம்‌. 







்‌ இது குத்திரத்திலுள்ள எனதுட லென்றலின்‌ என்ற ஏ.துஸ்லயும்‌ 
'மாவுளது என்னுர்‌ துணிபொருளையுஞ்‌ சேர்த்து மே ற்கொண்டசாகும்‌. 
்‌்‌ க்‌ ர்‌, உக A 


௧௬௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இமமேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, Re 
குனியச்தை அறியும்‌ அறிவு உடம்பினிடச்து நிகழ்கன்றசேயன்றி ௨ 
பைவிட்டு நிகழக்காணவில்லை; அன்றியும்‌ நான்‌ நுணுகினேன்‌, நான 
பருத்சேன்‌ என உடம்பினையே நானென்று சொல்லக்‌ காண்கின்றோம. 
ஆசலால்‌ உடம்பே ஆன்மாவெனத்‌ சேசோன்மவாதிசள்‌ கூறுவர்‌. இவா 
கூற்றை அசக்கிச்துச்‌ குத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ 
செய்து உடம்பின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உளதெனக்‌ கூறியவாறாம்‌. 

( இமமேற்கொளின்‌ பொருள்‌. ) நான பருத்சேன்‌ நான்‌ சிறுச்தேன்‌ 
நான்‌ கரியேன்‌ நான்‌ மனிசன்‌ நான்‌ பார்ப்பான்‌ எனப்‌ பருத்தல்‌ முதலிய 
உடம்பின்‌ குண விசேடங்கள்‌ உபசாரத்தால்‌ உயிருக்கேற்றி வழங்கப்பட்‌ 
வருகின்றன. வரினும்‌ யான்‌ உடம்பு யான்கை யான்கால்‌ என வழங்‌ 
கப்பசெலில்லை. என்‌ உடம்பு என வேற்றுமைப்படவே யாவரும்‌ வழங 
கக்காண்டலின்‌, அவ்வாறு வழங்கும ௮சனால்‌ இவ்வுடம்பின்‌ வேருய்‌ 
உயிரெனப்படுவது ஒன்றுண்டு ஏ-று. 

என்‌ உடம்பு என வேற்றுமைப்படக்‌ கூறும்‌ அதுவே உடம்பின்‌ 
வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென்பசனை அறிவுறுத்துமென அவன்‌ கூறும்‌ சொல்‌ 
லைக்‌ கொண்டே அவனை மறுத்தவாறு காண்க. 


இம்மேற்கோளின்‌ பொருளை விளச்குவகாகிய அூலாசிரியா 
பொழிப்புரை. 


என்பதி என்மனை யென்றாற்போல என்கை என்காலேன 
நிற்பதுள தாகலின அதுவே அவ்வான்மாவா மேன்றது. 


சிற்றுரை. 


எ-து பொ-ரை எ-னின்‌, எனதுட லென்பது பிறிதின்‌கிழ 
மைப்பொருள்‌ படாது தலைமாத்துரையாய நிற்கு மிரா குவை 
இசாகுவினது தலை யென்று வழங்குமாறுபோல அபேகம்‌ பற்‌ 
றியே வழங்கப்படிமென அமையு மென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித து 


அதன்றாற்பமிய முணாத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இராகுவின அ தலையென்றாற்‌ (போல்வன சிறு பான்‌ 
மை வழக்க மா கலின்‌ ஆண்‌ டொற்றுமைப்‌ பொருள்‌ கோடலமை 
யும்‌, ஈண்டவவாறன்‌ றி என்பதி என்‌ மனைவி என்‌ பொருள்ஏன்‌ று 
வழங்குமாறு பால என்கை என்சால்‌ என்கண்‌ என்செவி என 
பொறி என்‌ பிராணன்‌ என்னறிவெனப்‌ பல வாற்றானும்‌ பெரும்பா 
லும்‌ உலகத்து வழங்கக்‌ காண்டலின இவ்வழக்க மிகுதப்பாடு 


பிரமாணவியல்மூன்முாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௩. 


பிரிதின்‌கமமைப்பொருட்கணன்றி வாராமையான்‌ அங்கன 
கூறிக்கொண்டு நிற்கும்‌ பொருள்‌ வேறென்றுண்‌ டென்பது பெறப்‌ 
படுதலின்‌ அதுவே மேலுரையளவைபத்றிச்‌ சாதித்த ஆன்மா 
வென்ற வாழும்‌. எனதுட லென்றலின்‌ ஆன்மா வளகென மேற்‌ 
கொண்ட தென்க, 

விளக்கம்‌. 

இப்‌ பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோே வெனின்‌, என்னுடல்‌ என்‌ 
பசனால்‌ உடலின்‌ வேறாய்‌ ஒருபொருளுண்‌ டென்றல்‌ பொருந்தாத. உட 
வினறித்‌ சலைமட்டும்‌ தனித்து நிற்கும்‌ இராகுவை இராகுவினுடைய தலை 
யென்று வழங்கப்படுகின்றது. ஒற்றுமையினால்‌ உடல்‌ இருப்பதுபோல 
அவ்வாறு வழங்கப்படினும்‌ இராகுவிற்கு உடல்திடையாஅ. அதபோலப்‌ 
பிறிதின்‌ தழமைப்பொருள்பட என்னுடல்‌ என்று வழங்கப்படுவதும்‌ ஒற்று 
மைபற்றியேயாம்‌. அதுகொண்டு உடலின்வேருய்‌ என்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லுக்குப்‌ பொருள்‌ ஒன்றுண்டு, ௮து ஆன்மாவென்றல்‌ பொருக்தாதென்பார்‌ 
கூற்றை அசங்கிச்‌ துக்கொண்டு எனதுடலென்றலின்‌ தாத்பரியம்‌ இது 
வெனக்‌ கூறியவாரறாம்‌. 

(இபபொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) இராகுவின்‌ ததலை என்றதுபோ 
ன்ற உவமை சிறுபான்மை வழங்கப்படும்‌, ஆதலால்‌ அது பொருந்தாது. 
என்வீடு என்மனைவி என்றாற்போலப்‌ பெரும்பாலும்‌ தன்னின்‌ வேறான 
பொருளையே எனசென்னுஞ்‌ சொல்லால்‌ வழங்கக்காண்டலால்‌, என்னுடல்‌ 
என்கை என்கால்‌ என்பிசாணன்‌ என்றது சொண்டு அவற்றின்‌ வேருய 
ஒன்றுண்டு. ௮துவே இரண்டாஞ்சூத்திரத்தில்‌ ஆகமப்‌ பிரமாணம்பற்றி 
அவையே எனக்‌ கூறிய ஆனமாவாகும்‌. ஆதலால்‌, எனதுடல்‌ என்றலின்‌ 
ஆன்மா உளது என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 

உடலின்வேருய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
எனதேன்ற மாட்டி னேன தலா தேன்னா 
துனதலா துன்கைகால்‌ யாக்கை--யேனதேன்று 
மேன்னறிவ தென்று முரைத்துநீ நிற்றிகா 
ணுன்னிலவை வேறு முணர்‌. 


ம்‌ சிற்றுரை. 


௭-௮ ௨-ம்‌ எ-னின்‌, பது மனை விமுதலிய பொருள்கள்‌ கம 
மின்‌ வேறாதல்‌ கண்டு பிறிதின்ழெமைப்பொருள்பட எனதென்‌ 
முந்போலன்றிக்‌ கை கான்முதலியவற்றைத்‌ தற்ழெமைப்பொ ருள்‌ 


௧௬௭௪  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பட எனதென்று கூறிநிற்றலின்‌, அவ்விருவேறு மொழியுந் கும்மு 
ளொக்குமாறென்னை யென்னாுற்‌ கடாவை யாசங்கிக்து அதனை 
வலியுறத்துதனுதலிற்று. 


(இ - ள்‌.) எனது அலாது என்னாது என எனறமாட்டின்‌-- 
(மீ உலகாயத நால்‌ சேட்கு முன்னெல்லாம்‌ பதி மனைவி முதலிய 
புறப்பொருளையே உயிசெனக்கொண்டு மயங்கி நின்றாயன்றே, அக்‌ 
காலத்து அவற்றை) எனகன்றென வேறுகாணாது தனித்தனி 
எனகென்றே தற்கதிழமைப்பொருளாகக்‌ கூறிக்கொண்டு நின்றுற்‌ 
ச பால,--உனது அலாது உன்‌ கை கால்‌ யாக்கை எனது எனறும்‌ 
என்‌ அறிவது என்றும்‌ உரைத்து நீ நிற்றிகாண்‌--உன தன்றாகிய 
உன்‌ கை கால்‌ யரக்கைகனைத்‌ தனித்தனி எனதென்றும்‌ ௮வ்வன 
மறிக்க பாசவறிவை என்னறிவதென்றும்‌ தற்கிழமைப்பொருளா 
கக்‌ கூறிக்கொண்டு நீயொருபொருள்‌ வேறுகிற்கின்ஞாய்‌ காண்‌,-- 
உன்னில்‌--(உலகாயத நூல்‌ ஆராய்ந்த பின்னர்ப்‌ பதிமனைவி முத 
லிய பொருள்கள்‌ உனக்கு வேறாதல்‌ கண்டாற்‌ போலக்‌ கைகால்‌ 
முதலியவற்றினியல்புகளையும்‌ ஏதுக்கண்‌ முதலியவற்முன்‌) ஆரா 
யக்து பார்த்தியாயின்‌,-- அவை வேரும்‌ உணர--அக்கைகான்‌ 


முதலியன உனக்கு அனனியமாம்‌ அதனை யறிவாயாக எ-று, 


இன உவமவுருபு, 
உன தலா கென்பதனைக்‌ கை கால்‌ யாக்கைகசளோடு தனிக்கனி 


கூட்கெ. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்‌.) எனத அலாது என்னாது எனது என்ற மாட்டின்‌ 
உனது அலாது உன்‌ கை கால்‌ யாக்கை எனது என்றும்‌ என்‌ அறிவது 
என்றும்‌ உரைத்து நீ நிற்றிகாண்‌ உன்னில்‌ அவை வேரும்‌ உணர்‌. 


இவ்வுதாரணம என்னசொல்லிற்றேவெனின்‌, வீடு முதலிய 
பொருள்கள்‌ தம்மின்வேறாய்‌ இருத்தலைக்‌ கண்டு என்‌ வீடு என்‌ மனைவி. 
என்று கூறப்படும்‌. அவ்வாறு தம்மின்‌ வேறல்லாத கைகால்‌ முசவிய 
வற்றை என்‌ கை ஏன்‌ கா லெனக்‌ கூறுவதுமட்டு மன்றி, நான்‌ கொடுக்‌ 
சேன்‌ நான்‌ அடித்தேன்‌ கான்‌ நடந்சென்‌ என அவற்றின்‌ தொழில்கள்‌ 
சன்‌ தொழில்களாக ஒற்றுமைப்பொருள்‌ படவுங்‌ கூறப்படுகின்றன. வீடு 
இடிக்சால்‌ நான்‌ இடிக்தே னென்றாவது மனைவி மாண்டால்‌ நான்‌ மாண்‌ 
டேனென்றாவது. கூறுவதில்லை. ஆதலால்‌ வீடு முதலியவற்றை என 


பிரமாண வியல்மூன்றாஞ்குத்‌ திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௧௬௫ 


சென்று கூறுதலும்‌ கைகால்‌ முதவியவற்றை என தென்று கூறுசலுமாகய 
இவ்விருவகை மொழிகளும்‌ தம்முள்‌ ஓத்தல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ வினா 
வை ஆசங்கெதுக்கொண்டு ஒக்கு மெனக்‌ கூறி உடலின்வேருய்‌ ஆன்மா 
வுண்டென்பதை வலியுறுச்‌ தியவாறாம. 

(பொ- சை.) கண்ணாற்‌ காணப்படும்‌ உலகமும்‌ உடலுமே யன்றி இவ்‌ 
விரண்டின்வேருய்ச்‌ கடவளும்‌ உயிரும்‌ இல்லை யெனவும்‌, அவ்விரண்டனுள்‌ 
உடலே உயிரெனவும்‌, அவ்வுடலாஇிய உயிருக்கு உலகம்‌ அ நபவிக்கப்படும்‌ 
பொரு ளெனவும்‌ கூறுவர்‌ உலகாயசர்‌. இவர்‌ கொள்ளை உலகாயதர்‌ 
கொள்கை யெனவும்‌ இவ்வாறு கூறும்‌ நூல்‌ உலகாயத நாலெனவுங்‌ கூறப்‌ 
படும்‌. இவ்வுலகாயதநூலை அறிவதற்கு முன்னர்‌ உலகப்‌ பொருள்களாக 
வீடுமுசலிய பொருள்களையும்‌ உயிரெனவே எண்ணி வீடுகெட்டால்‌ நீ 
கெட்டதுபோலவும்‌, மனைவி மாண்டால்‌ நீ மாண்டதுபோலவும்‌ இவ்‌ 
வாறே உனக்கு வேறான பொருள்கள்‌ எவற்றையும்‌ உயிரெனக்கொண்டு 
மயங்கி நின்றாயல்லவா? அக்காலத்தில்‌ வீடுமுசலியன உயிரன்றெனவும்‌, 
அவை உயிருக்கு வேறெனவும்‌ காணாமல்‌ ஒவ்வொன்றையும்‌ தனித்தனி 
உயிரென்றே சொண்டு அப்பொருள்களின்‌ வேறாக நீ நின்றாற்போல, 
உண்மை ஞானத்தை அறியாத இக்காலத்தில்‌ நீ யல்லாகதாதிய உன்னு 
டைய கைகால்‌ முதலியவற்றை நீ யென்றும்‌ அவ்வாறு அறிந்த பாச அறி 
வை உன்னறி வென்றும்‌ கொண்டு அவற்றின்‌ வேறாய்‌ நீ நிற்கின்றாய்‌. உல 
காயத நூலை ஆராய்ந்த பின்னர்‌ உடலே உயிரெனவும்‌ வீடுமூதலிய 
பொருள்கள்‌ உனக்கு வேறெனவுங்‌ கண்டாறபோல, வேருயிருத்த 
லால்‌ என்‌ கை என்‌ கால்‌ எனப்படுகின்றன என்னும்‌ ஏதுவானும்‌, வேரு 
யிருக்கும்‌ வீடு முதலியவற்றை என்வீடு எனக்கூறுவதுபோன்ற திருட்‌ 
பாந்தத்தானும அவற்றின்‌ இயல்புகளை ஆராய்ந்து பார்ப்பாயாயின்‌ அக்‌ 
கை கால்‌ முசலியன உனக்கு அன்ணியமாம்‌ என்பதனை அறிவாய்‌. எ-று. 


(௧ - ரை.) உன்னின்‌ வேறான புறப்பொருள்போலவே கைகால்‌ முத 
வியனவும்‌ உன்னின்‌ வேரும்‌ என்பதாம்‌. 


தன்னோடு ஒற்றமைப்பட்ட பொருளைத்‌ தற்தழமை எனவும்‌, தன்‌ 
ணின்‌ வேறுபட்ட பொருளைப்‌ பிறிதின்ழெமை எனவும்‌ கூறுதல்‌ முறை, 
தன்‌ என்பதற்கு உடலைப்‌ பொருளாகக்கொள்ளின்‌ கைகால்‌ முதவியன தற்‌ 
திழமையாகும்‌; தன்‌ என்பதற்கு உயிரைப்‌ பொருளாகக்கொள்ளின்‌ கை 
. கால முதலியன பிறிதின்‌ இழமையாகும்‌ என அறிக. 

மாட்டின்‌ ஏனறதிலுள்ள இன்‌ உவமவுருபாதலால்‌ நின்றாற்போல 
எனவுரை செய்யப்பட்ட அ. 
உனதலாது என்பது ஒருமையாதலால்‌, கைகால்‌ யாக்கைகளோடு 


தணித்தனி கூட்டி, உனதன்றாகிய கை பவம்‌ கால்‌ உனதன்னாயெ 
யாக்கை என வுரைக்க. 


௧௬௭௬௭ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இவவதிகரணத்தில்‌ உடம்பின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது தன்‌ 
னற கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது ஐயப்பாடு, 
இல்லை யென்பது பிறர்பச்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ தேகான்மவா தஇகள்‌. 
இவரை மறுத்து உடம்பின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்த வாரும்‌. 

இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 

ன 
௦ ந திகரணம்‌ 
ம கல்‌ க... ௮ ந்தம்‌ ச 


அ கர 





இந்திரியம்‌ ஆன்மா ௮ன்ஹறெனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனி ஐம்புலனறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதேன்றது. 
சிற்றுரை. 

து மே-ள்‌ எ-னின்‌, 8ம்பொறிகள்‌ 8ம்புலன்களை யறியு 
மென்றல்‌ எல்லார்க்குமொப்ப முடிந்தமையின்‌ அவை உடல்போதி 
சடமன்மை பெறப்படுதலாலும்‌, அவற்றை எனதென்னும்‌ வழக்‌ 
கம்‌ பெரும்பான்மையன்றுகலா னும்‌, அவையே உயிரா தலமையு 
மென இந்திரியான்மவா திகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து மூன்‌ 
ருங்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைக்‌து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌, வெ-டை, 

சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 

(இ-ள்‌) லம்புலன்‌ அறிதலின்‌—8ம்புலன்களையும்‌ அறித 
லான்‌,--அன்மா அன்த்த அக்க வேறாய்‌ 
உயிசெனப்படுவதொன்றுண்டு. எ-று. 


விளக்கம்‌. 
இது குத்திரத்திலுள்ள லம்புலனறிதலின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 
வளது என்னுந்‌ துணி பொருளையுஞ்‌ சோத்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றேவெனின்‌; குனிய்த்தை அறி 
யும்‌ அறிவு உண்டென்றசனால்‌ அவ்வறிவு குனியமன்றென்‌ றும்‌ கைகால்‌ 
முதலியவற்றைத்‌ தன்னின்‌ வேறாக அறிதலால்‌ அவ்வறிவு உடல்‌. அன்‌ 
றென்றும்‌ கூறியன பொருந்தும்‌. சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரதம்‌ கந்தம்‌ என்‌ 


“ம 


பிரமாணவியல்மூனமுஞ்சூகத்தஇரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௧௬௭ 


னும்‌ இந்து விடயங்களையும்‌ செவி மூசலிய 8%த இந்திரியங்களே அறி 
இன்றன. ஆதலால்‌ அவ்விந்திரியங்கள்‌ உடல்போலச்‌ சடமல்லவென பது 
பெறப்படும்‌. அன்றியும்‌ செவிமு,சலியவற்றின்‌ தொழில்களை என்‌ செவி 
கேட்டத என்‌ கண்‌ கண்டது எனச்‌ சிறுபான்மை வழங்கப்படினும்‌, நான்‌ 
கேட்டேன்‌ நான்‌ சண்டேன்‌ என்று வழங்குவதே பெருவழக்கு. ஆசலால்‌ 
அவ்விந்திரியங்களே உயிரெனக்கூறுகல்‌ பொருந்துமென இக்திரியான்ம 
வாதிகள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து இந்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்‌ 
டெனச்‌ சாதித்தவாரும்‌. 

( இம்மேற்கோளின்பொருள்‌.) து விடயங்களையும்‌ அறிகின்ற அற 
பவங்‌ காணப்படுதலால்‌ ஒவ்வொரு விடயங்களையே அறியும்‌ இந்திரியங்‌ 
சளின்வேறாய்‌ உயிரென ப படுவதொன்றுண்டு எ-று. 

மேற்கோளின்‌ பொருளை விள க்குவதாயெ கூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை, 


ஐம்புலனாகிய சத்தப்‌ பரிச ரூப ரச கந்தங்களை இந்திரியங்கள்‌ 
ஒன்றறிந்த தோன்றறியாமையின்‌ இவ்வைக்தினானும்‌ ஐம்பயனு 
மறிவ துளதாகலின்‌ அதுவே அவ்வான்மாவாம்‌ என்றது. 


சிற்றுரை. 
எ-து பொ-ரை ௪-னின்‌, லீம்புலனறிகலின்‌ அன்மா ம்ம்‌ 
பொறியின்‌ வேறெனச்‌ சாதித்தற்‌ கேதுவாமாறு யாங்கனமென 
னுங்கடாவை யாசங்கித்‌து அதன்ராற்பரிய முணா த்து தனுதலிற்று 
இ-ள்‌. வே-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌,) ம்புலனாயெ ௪த்தப்‌ பரிச ரூப ரச கந்தங்களை--6 து 
விடயங்களரகிய ஓசை ஊறு ஒளி சுவை நாற்றங்களை,—இந்திரி 
யங்கள--சுமராக்திர முதலிய இந்திரியங்களுள்‌,--ஒன்‌ ௮ு--ஒரு 
விடயத்தை,-௮றிந்கது-அறிந்த இந்திரியம்‌,--ஒன்று-— மற்றொரு 
விடயதீகை,—அறியாமையின-— அறியா தாதலான்‌,—இவ்வைந்‌ 
தினானும்‌-இவ்வைந் திர்‌ இரியங்களா லும்‌, 8ம்பயனும்‌-8ம்புலன்‌ 
களையும்‌, — அறிவ தள கா கலின-— அறியும்‌ பொருளுண்டாதலான்‌, 
அ. தஅவே--அவவாறியும்‌ பொருளே, அவவான்மாவா மென்‌ 
னை “மே ஒசையளவைபத்றிச்சா தித்த அன்மா வென்றவாறாம்‌ 
 ம்புலனறிதலின்‌ ஆன்மா வளகென மேற்கொண்டது எ-று, 







௧௬௮ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இபபொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, லந்து விடயங 
களையும்‌. அறிசலினால்‌ இந்திரியச்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்‌ 
தல்‌ எவ்வாறு கூடு மென்னும்‌ வினாவை ஆசங்‌இத்துச்கொண்டு மெபுலனறி 
தீலின்‌ சாச்பரியம்‌ உணர்த்தி ஆன்மா இக்திரியச்தின்‌ வேறெனச்‌ சாதித்த 
வாராம்‌. ப 

(இப்பொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) ம்புலனாயெ சத்தப்‌ பரிச ரூப ரச 
கந் தங்களை இடந்‌ இரியங்கள்‌ ஒன்றறிச்சத ஒன்று அறியாது. ௮சாவது செவி 
சச்சச்சை அறியுமே யன்றி ரூபமுசவியவற்றை அறியாது. கண்‌ ரூபத்தை 
அறியுமே யன்றிச்‌ சத்தமுதலியவற்றை அறியாது. இவ்வாறே ஓவ்வொரு 
இந்திரியமும்‌ சனக்குரிய ஒவ்வொரு விடயத்தை அறிவதே யன்றி எல்லா 
விடயங்களையும்‌ அறிவதில்லை, சத்சதசை அறிக்தென்‌ ரூபத்தை அறிக்‌ 
சென்‌ பரிசசுதை அறிச்தென ரசத்தை அறிக்சேன நாற்றத்தை அறிந்தென்‌ 
என இெெதினையும அறிந்த அனுபவம்‌ காணபபடுகின்‌ றமையால்‌ இந்து 
இட்திரியங்களையுக்‌ துணையாகக்‌ கொண்டு க்து பயனையு மறிவது ஒன 
அண்டு, அவ்வாறு அறிவதவே இரண்டாஞ சூத்திரத்தில்‌ ஆகம அளவை 
யாற்‌ பெறப்பட்ட ஆன்மா எ- று, ப 


ஐந்து இந்திரியங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக்காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஒன்றறிந்த தோன்றறியா தாகி யுடன்மன்னி 
யன்றும்‌ புலனாயவ்‌ வஞ்சேழுத்தை--யோன்றறித 
லுள்ளதே யாகி லதுநீ தனித்தனிகண்‌ 
டூள்ளலவை யோன்றல்லை யோர்‌, 


சிற்றுரை. 


மது உ-ம்‌ எ-னின்‌, இந்திரியங்கள்‌ ஒன்றறிந்த தொன்றறி 
யாதென்ற தொக்கும்‌ லீத்து மைர்துயிரெனக்‌ கோடலின்‌ அகனா 
னெமக்காவதோ ரிமுக்கில்லை. இணி இவ்‌ வைர்தையுல்‌ கொண்டு 
லம்புலனையும்‌ ஒருபொருளே யறியுமெனின்‌ அதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
கண்டிலம்‌. “குடத்தைக்கண்ட யானே அதனைத்‌ தீண்டினே' னென 
மறித்துணர்வு நிகழ்தல்‌ ந்து மோருடம்பின்கண்ணை நிலைபெறு 
மொற்றுமைபற்றி யமையுமெனக்‌ கோடுமென்னுங்‌ கடாவை யாசம்‌ 
இத்து அதனை வலியுறுத்துகனுதலிந்று, 







பிரமாணவியல்மூன்‌ முஞ்சூ க்‌ திரம்‌, ௩-ம்‌ அதி, ௧௬௯ 


(இ-ள்‌,) உடல்‌ மன்னி ஒன்று அறிந்தது ஒன்று அறியாதாகி- 
உடம்பின்கண்ணே நிலைபெற்று ஒருவிடயத்தை யறிந்த இந்திரியம்‌ 
மற்றொரு விடயத்தை அறியாதாய்‌,--அன்றும்‌ புலன்‌ ஆய்‌ அவ 
வஞ்செழுத்தை-—அங்கனந்‌ தம்முண்‌ மாறுபடுஞ்‌ சத்தமுகலிய 
புலன்களைச்‌ (சூக்குமபஞ்சாக்கரத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்டு) அராய்ந 
தறிகின்ற அவ்வைம்பொறிகளின்‌ தொழிற்பாட்டை,--அறிதல்‌ 
ஒன்று உளளதேயா ல்‌ கண்‌ உருவத்தையறிவது செவி ஒசை 
யை யறிவகென்று இவ்வாறுணர்தலை யுடையதோர்‌ பொருள்‌ 
(இல்ல தோ உள்ளதோ வென வினாயினார்க்கு இல்லதெனின்‌ அவ்‌ 
வறிவு நிகழாதாதல்வேண்டுமாகலின்‌) உள்ளதேயா மெனின்‌, — 
அதுநீ--அ௮வ்வாறுணர்வதியாது அதுவே நீயாகிய வானமா (அவ 
வாறுணர்வனவும்‌ அவ்விந்திரியங்களே யென்றாற்படு மிழுக்கென்‌ 
னையெனின்‌),--அவை தனித்தனி கண்டு உள்ளல்‌--அவவிக்‌ இரி 
யங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை வேறுவேறு கண்டறிசன்மாத்திரை 
யே யன்றி இத்‌ தொழிற்பாட்டையுடையேம்‌ யாமெனவும்‌ அறிய 
மாட்டாவாகலான்‌ ஒன்ற அல்லை ஓர்‌-—அவவைந்தின்‌ றொழிற 
பாட்டையுமறிந்து அவற்றின்‌ வரும்‌ பயன்கொள்வதாய நீ யவற்‌ 
ஜின்‌ வேராவை அதனை யாராயந்தறிவாயாக எ-று, 


ஆகி யென்னுஞ்‌ றெப்புவினை ஆயென்னும்‌ பொதவினையோடு 
முடிந்தது; ““இவனு மிவளுஞ்‌ சிற்றிலிழைத்‌ அஞ்‌ சிறுபறை யறைக்‌ 
அம்‌ விளையாபெ” என்றாற்போல. அயென்பது வினைத்தொகை, 
அவ்வஞ்செழுத்தென்க. அஞ்செழுத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்ட 
பொறியை ஆகுபெயரான்‌ அஞ்செழுத்தென்றார்‌, அஃதிருமடி 
யாகுபெயராய்‌ 8ம்பொறியின்‌ ரொழிற்பாட்டை யுணர்த்திகின்றது, 

உள்ளல்‌ உள்ளலா னெனக, 

இம்மூன்ற திகரணங்கள அஞ்‌ சாக்கிரத்‌ தனிகழு மீயல்புபற்றி 
ஆனமாவினுண்மை சாதிச்கப்பட்ட அ. 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு.) உடல்‌ மன்னி ஒன்று அறிந்தது ஒன்று அறியாதாதி 

.. அன்றும்‌ புலன்‌ ஆய்‌ அவ்வஞ்செழுத்தை அதிதல்‌ ஒன்று உள்ளதே ஆகில்‌ 
அது நீ அவை தனித்‌ தனி கண்டு உள்ளல்‌ ஒன்று அல்லை ஓர்‌, 

....... இல்வூதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, இக்திரியங்கள்‌ ஒன்று 
இ... திக்ததைப்‌ பிறிதொன்று அறியா சென்றது பொருந்தும்‌; ந்து இந்திறியங்‌ 


2௨௨ 


௧௭௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌.' 


சளும்‌ 55து உயிரெனச்‌ கொள்ளுசலால்‌ எமக்கு இழுச்‌ சொன்று 
மில்லை; அன்றியும்‌ இவ்வைந்து இந்திரியங்களையு கொண்டு ந்து விடயங 
களையும்‌ ஒரு பொருளே அறிய மென்ற கூறின்‌ அவ்வாறு கூறுதற்குப்‌ 
பிரமாண௩ காணவில்லை. *: குடச்சைக்‌ கண்ட யானே அசனைச்‌ சீண்டி 
னே” னென்றசனால்‌ காண்டல்‌ தீண்டுசலாகிய இரண்டி னிடச்தம்‌ 
யானென்னும்‌ உணர்வு சொடர்ச்சியாய்‌ நிகழ்தல்பற்றி இக்திரியங்சளின்‌ 
துணையைக்கொண்டு அறியும்‌ ஆன்மா அவற்றின்வேறாோய்‌ உண்டென்னின்‌, 
வந்து இந்திரியங்களும்‌ ஒருடம்பின்கண்ணே நிலைபெற்றிருக்கும்‌ ஒற்றுமை 
பற்றி இகதிரியங்களே அவ்வாறுணரு மாதலின்‌, ௮௯ கொண்டு இந்திரியங 
களின்‌ வேறாய்‌ உயிரென ஒன்றுண்டு என்றல்‌ பொருந்தாது என்னும்‌ 
வினாவை ஆசமங்கித்து இந்திரியங்களின வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென்பதனை 
வலியுறு ச்திய வாறாம. 

(பொ-ரை. ) உடம்பின்‌ கண்ணே நிலைபெற்று ஒரு விடயத்தை அறிந்த 
இந்திரியம்‌ மற்றொரு விடயத்தை அறியாதசாகும. அவ்வாறு சம்முள்‌ 
வேறுபடுஇன்ற சத்த முதலிய விடயங்களையும்‌ ஒவ்வொரு இந்திரியங்கள்‌ 
காமாசவே அறிவதில்லை, சூக்குமபஞ்சாக்கரஞ செலுத்த அவ்விக்இரி 
யங்கள்‌ விடயங்களிந்‌ சென்று அறியும்‌) அறியுங்கால்‌ அறி௫ன்‌ ற அவ்விந்தி 
ரியங்களின்‌ தொழிற்பாட்டைக்‌ கண்‌ உருவத்தை யறிவது செவி ஒசையை 
யறிவது என இவ்வாறு உணர்வு நிகழக்‌ காண்டுன்றமையால்‌, அவ்வாறு 
உணரும்‌ பொருள்‌ இல்லதேோ உள்ளதோ என வினாவு மிடத்து இல்ல 
சென்று கூறின்‌ அவ்வறிவு கிசழ்சல்‌ கூடாது; ஆதலால்‌ உள்ளசே யாமென்று 
கூறின்‌ ௮வ்வாறுணர்வசாகிய அதுவே நீயாகிய ஆன்மா. கண்‌ உருவத்தை 
அறிவது, செவி ஓசையை அறிவது என்று உணர்வனவும்‌ அவ்விந்திரியங்‌ 
களே என்று சொன்னால்‌ என்ன குற்றமெனின்‌, அவ்விந்திரியங்கள்‌ சத்தம்‌ 
விடயங்களை வேற வேறு கண்டறிதல்‌ மாச்திரையேயன்றி யாம்‌ அறிந்தே 
மென்று அறியமாட்டா; விடயங்களால்‌ வரும்‌ பயனையுங கொள்ளமாட்டா; 
இவை குற்றமாம்‌. ஆசலால்‌, அவ்வை த இந்திரியஙகளையுக்கொண்டு ஐந்த 
விடயங்களை அறிந்தேனென்‌ அணர்ந்து அவ்விடயங்களால்‌ வரும்‌ பயனைக்‌ 
கொள்பவனாகய ரீ அவ்விந்திரியங்களின்‌ வேறாமென்பதனை ஆராய்க்தறி 
வாயாக எ-று. 

(க-ரை. ) இந்திரியங்களுள்‌ ஒரு இந்திரியம்‌ அறிந்த விடயத்தைப்‌ பிறி 
தொரு இந்திரியம்‌ அறியாமையானும்‌ ஒருவிடயச்தைச்சானும்‌ அறிவதே 
யன்றி அறிர்சேனென அறியாமையானும்‌ அதன்பயனைக்‌ கொள்ளாமை 
யானும்‌ ஐந்திந்திரியங்களையுங்கொண்டு லந்து விடயங்களையும்‌ அறிது 
பயன்‌ கொள்ளும்‌ ஆன்மாவாகிய ந அவ்‌ விர்திரியங்களின்‌ வேலு என்பதாம்‌, 


அன்றும்‌ என்பதற்கு மாறுபடு மென்பது பொருளாம்‌, இதனை “அன 
நினார்‌ புரமூன்றும்‌ பொடியாய வேவ! என்னுந்‌ சேவாரச்சானு முணாக. 


முணு ௮ . ஆடு 


பிரமாணவியல்மூன்றுஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி, கக்‌ 


அழறியாதாட என்பதில்‌ உள்ள ஆட என்னும்‌ சிறப்புவினை புலன்‌ ஆய்‌ 
என்பதிலுள்ள ஆய்‌ என்னும்‌ பொதுவினையோடு முடிந்தது. ஒனறறிகந்தது 
ஒன்றறியாதாடி என்றசனால்‌ அவ்வாறு அறியாமை ஒவ்வொரு இடக்திரியத 
திற்கும்‌ தனித்சணி உளசாசலின்‌ ஆடுயென்பது சிறப்பு வினையாயிற்று. 
புலனை ஆயுக்தன்மை இந்திரியங்சகளுக்செல்லாம்‌ பொதுவா தலால்‌ ஆய்தல்‌ 
பொதுவினை யாயிற்று, இவ்வாறு சிறப்புவினை பொதுவினையோடு முடி 
தலை “இவனும்‌ இவளும்‌ சிற்றில்‌ இழைச்தும்‌ சிறுபறை யறைந்தும்‌ விளை 
யாடுப? என்றாற்போலக்‌ கொள்க. சிற்றில்‌ இமைக்சலென்பது சிறு வீடு 
கட்டுதலாம்‌. இது மகளீருக்குரிய சிறப்புவினை. சிறு பறை யறைதல்‌ என 
பது சிறுகொட்டு அடித்தலாம்‌. இது புருடருக்குரிய சிறப்புவினை. விளை 
யாடுசலென்பது இருவருக்கு முரிய பொதுவினை. ஆய்‌ என்பதில்‌ வினை 
சொக்கு நின்றமையால்‌ அதனை விரித்து ஆராய்ச்‌ தறிதன்ற என்று உரை 
செய்யப்பட்ட அ. 

அவ்வஞ்‌ செழுத்தென்‌ றதிலுள்ள அகரச்சுட்டு முசலதிகரணத்து 
வெண்பாவிற்கூறிய சூச்குமபஞ்சாக்கரத்தைச்‌ சுட்டி நறு. 

அஞ்செழுத்‌ சென்றது அஞ்செழுத்தாற்‌ செலுத்தப்பட்ட ந்து இக 
திரியங்களை அகுபெயராற்‌ குறித்து அவ்வாகுபெயர்‌ இருமடி யாகுபெய 
சாய்‌ 2ம்பொறிகளின ரொழிற்பாட்டை உணர்த்தி நின்றது. ஆதலால்‌ அவ்‌ 
வஞ்செழுத்தை என்பதற்கு அவ்வைம்பொறிகளின்‌ ரெொழிற்பாட்டை 
யென உரை செய்யப்பட்டது. இருமடியாகுபெயராவது ஒரு சொல்‌ 
லின்‌ ஆகு பெயர்‌ பிறிதொரு ஆகுபெயர்ப்பொருளை உணர்த்திநிற்றலாம்‌, 
உதாரணம்‌ கார்‌ வந்தது என்று கூறுமிடத்துக்‌ கார்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ கரிய 
நிறமுடைய மேகத்தையும்‌, அமமேகம்‌ மழையைப்பெய்யுங்காலத்சையுங்‌ 
குறித்து மழைக்காலம்‌ வந்தது என்பது போல்வனவாம்‌. 

உள்ளலானென்பது உள்ளல்‌ என நின்றது. அல்‌ எதிர்‌ மறைப்பொரு 


ளில்‌ நின்றது; ஆதலால்‌ உள்ளல்‌ எனபதற்கு த வாகலான்‌ 
என உரை செய்யப்பட்டு. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, இந்திரியத்‌ தின வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது 
தனனாற்கூறப்படும்பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ வென்பது 8யப்பாடு, 
இல்லை யென்பது பிறர்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ இர்திரியான்ம வாதிகள்‌. 
இவரைமறுத்து இக்திரியத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்சாதித்த 
வாரும்‌. 

இம்மூன்‌ றதிகரணங்களினாலும்‌ சாக்கிரத்தில்‌ நிகழு மியல்பு பற்றிச்‌ 
குனியம்‌ ஆன்மாவன்று, உடல்‌ ஆன்மா வன்று, இந்திரியம்‌ ஆனமா வன்று 
எனக்‌ கூறி இவற்றின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


க௭௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 





த 10 ரன அ ளட டய 


சூசகுமகேகம்‌ அனமா அன்றெனக கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனி ஒடக்கமறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதென்றது. 
சிற்றுரை. 


(er 


எ-து மே-ள்‌ எ-ணின்‌, நேசவிம்‌ இரியங்‌ கட்கு நிகழறி 
விகளுற்‌ காண்டும்‌?” என நீவிருங்‌ கோடலின்‌ அவவிந்திரியங்க 
ளின்‌ வேருப்‌ அங்கன மறிவது புரியட்டகவுடம்பேயா மெனவமை 
யும்‌, அத புறத்து நிகழா தாயினும்‌ அகத்தே கின்று இந்திரியங்‌ 
களைப்‌ புறத்திற்‌ செலுத்தி யறியுமெனக்‌ கோடுமெனச்‌ சூக்கும 
தேகான்மவாதிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கிததுச்‌ சூத்திரத்தி 
லாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிய்று, 


(இ-ள.) 0ம்பொறிகளூ மொடுங்கின சொப்பனத்தானத்‌ 
தின்‌ நிகழ்ந்தவற்றை யறிகலின்‌ ஆன்மா வேறுண்டு எ-று. 


ஒடுக்கம்‌ அகுபெயர்‌. 
விளக்கம்‌. 

இத சூத்திரத்திலுள்ள ஒடுச்சமறிசலின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ ஆன்மா 
வளது என்னுந்‌ துணிபொருளையுஞ்‌ சேர்த்து மேற்கொண்ட தாகும்‌, 

இம்மேற்கொள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, ““நெசவிக்‌ இிரியங்‌ 
கட்கு நிசழறி விசனாற்‌ காண்டும்‌? எனச்‌ சவஞான த்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌, ௬௪- 
வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி, சத்தாதி தன்மாதீதிரைகளால்‌ இக்இரியங்களு 
க்கு அறிசற்றொழில்‌ நிகழுமென நீவிருங்‌ கொள்ளுதலால்‌, இக்திரியங்க 
ளின்‌ வேறாய்‌ அறிக்தேன்‌ என அறிவது சூச்குமதேகமாகிய புரியட்டக 
வுடம்பேயா மென்பது பெறப்படும்‌; அச்சூக்குமதேகம்‌ வெளியிற்‌ காணப்‌ 
படாதாயினும்‌ உள்ளே நின்று இந்திரியங்களை வெளியிற்‌ செலுத்தி அறியு 
மெனக்‌ கொள்வேமென்பார்‌ சூக்குமசேகான்மவாதிகள்‌, இவர்‌ கூற்றை 
ஆசங்‌இத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ நான்காங்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து சூக்கும 
தேகத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனக்‌ கூறியவாரும்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மெபொறிகளும்‌ புறத்தில்‌ தொழிற்‌ 
படாது ஒடுங்கெ சொப்பனத்தானத்தில்‌ நிகழ்ந்த சொப்பனங்களை அறித 
வின அவற்றை யறியும்‌ ஆன்மா வேறு உண்டு, எ-று. | 


பிசமாணவியல்மூன்‌ முஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௧௭௩ 


ஒடுக்கம்‌ என்பது ஒடுக்கத்தின்‌ நிகழ்ந்தவற்றைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. 

புரியட்டக உடம்பாவது, கத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரசம்‌. கந்தமென்‌ 
னும்‌ சன்மாத்திரை யைந்தும்‌ மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ மூன்றும்‌ ஆக 
எட்டுமாம்‌. 


இம்மேற்கோளின்‌ பொருளை விளசகுவதாகிய மஅூலாசிரியர்‌ 


பொழிப்புரை. 


நனவின்கட்‌ கனவுகண்டா மேன்றுங்‌ கண்டி.ல மேன்றும்‌ 
நிற்பதுளதாகலின்‌ அதுவே யவ்வான்மாவாமேன்றது. 


சிற்றுரை, 


ஏது பொ-சை எ-னின்‌, சொப்பனத்தி னிகழ்ந்தவற்றை 
யறிவதுஞ்‌ சூக்குமகேகமே யாகலின்‌ இது சித்தசாதன மாமா 
லென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து அதன்‌ முற்பரிய முணர்த்துத 
னுதலிற்று, 
இ-ள்‌, வெ-பை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. கனவு--சொப்பனக்தினை,--கண்டா மென்றும்‌--கர்‌ 
ணப்பெற்றே மென்றும்‌,--சண்டிலமென்றும்‌--காணப்பெற்றிலே 
-மென்றும்‌,-- நனவின்கண்‌-- சாக்கரத்தின்்‌௧ண்‌,-- நிற்பதுளதாக 
லின்‌--மயங்கியறியும்‌ பொருளுண்டாதலான்‌,-௮ துவே--அவ்வச 
னு மயங்யெறியும்‌ பொருளே,--அ௮வ்வான்மாவாமென்றது--2ம 
னுரையளவைபற்றிச்‌ சாதித்த ஆன்மாவென்றவாறாம்‌, ஒடுக்க 
மறிதலின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்கொண்டது எ-று, 


இஃதென்சொல்லியவாறோவெனின்‌, ஒடுக்கமறிதலின்‌ என்‌ 

றது ஓடுக்கத்‌ தினிகழ்க்தவற்றை நனவின்‌ கண்‌ மயங்கியறிதலென்‌ 

னும்‌ பொருட்டாதலாற்‌ கித்தசாதனமாதல்‌ யாண்டையதென 

விடுத்தவாறென்பது, கனவுகண்ட சூக்குமவுடம்பே நனவின்கண்‌ 

அதனை யறியுமாயிற்‌ கண்டபடி யறியா து மயஙயெறிதல்‌ கூடாமை 

யின்‌ உயிர்க்கரயின்‌. அதுபோல்‌ ஒருதன்மைத்தாகலின்றி அகத்‌ 

_ ுச்மிசறலும்‌ புறத்துச்சேறலும்‌ வேறுபாடுடையமையான்‌ அது 

பற்றி மயங்கி யறிதல்‌ கூடமோகலின்‌ அங்கனமறியு கன்‌ 
பது கண்டுகொள்க, 





௧௪௪ சிவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 

இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்விற்றோேவெனின்‌, சொப்பனத்‌ 
சானசத்தில்‌ நிகழந்தவற்றை அறிவதும்‌ சூச்குமதேகமேயாகலின்‌, அவ்வாறு 
சிச்திக்கப்பட்டதை மேற்கோளாகக்‌ கூறியது சிச்சசாசனமாகிய குற்றமாம்‌ 
என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கத்து ஒடுக்கமறிதவின்‌ என்றதன்‌ தாற்பரியம்‌ 
கூறியவாறாம. 

(இபபொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) சொப்பன த்தினைச்‌ காணப்பெற்றே 
மென்றும்‌ காணப்பெற்றிலே மென்றும்‌ சாக்ரெத்தின்கண்‌ மயங்கியறியும்‌. 
பொருளுண்டாதலான்‌ அவ்வாறு மயங்யெறியும்‌ பொருளே இரண்டாஞ 
சூத்திரத்தில்‌ உரையளவைபற்றிச்‌ சாதித்த ஆன்மா என்றவாறாம்‌. ஆதலால்‌ 
ஒடுக்கமறிசலின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்கொண்டது. எ-று. 


இபபொழிப்புரையினால்‌ கூறி முடித்சது யாதோவெணின்‌, ஒடுக்க 
மறிதலின என்றது ஒடுக்கத்தின்‌ நிகழ்ந்தவற்றை ஈனவின்சண்‌ மயங்கி யறி 
தீிலெனனும பொருளைக்‌ குறித்தலால்‌ சிச்சசாசன மென்னுங்‌ குற்றமாதல்‌ 
இல்லை யென விடைகூறிய வாரும்‌. சொப்பனத்தில்‌ நிகழ்ந்தவற்றைச்‌ 
சொப்பனச்‌ தானத்தில்‌ உயிருக்குக்‌ சருவியாய்‌ நின்று அறிவது சூக்கும 
உடம்பேயாம்‌. சாக்கிரத்தின்‌ கண்‌ சொப்பனத்தில்‌ நிகழ்க்சவற்றைக்‌ கண்‌ 
டவாறேயறியாமல்‌ மயங்இயறிதல்‌ குக்கும உடம்‌ பன்று. இவ்விடச்துச்‌ சாக்‌ 
தரத்தில்‌ மயங்கு அறிதலையே கூறினபடியால்‌ சித்த சாதனமன்று. சொப்ப 
னதீதைக்‌ கண்ட சூச்கும உடம்பே நனவின்‌ கண்ணும்‌ அச்‌ சொப்பன த்தை 
அறியு மென்றல்‌ பொருந்தாது. எசனாலெணின்‌, அச்சகுக்கும உடம்பே ஈன 
வின்‌ கண்ணும்‌ அறியுமாயின்‌ அவ்விடத்துக்‌ சண்டபடியறியாமல்‌ மயங்கு 
யறிதல்‌ வேண்டாம்‌. ஈனவின்கண்‌ சொப்பன த்தை மயங்கெறிதல்‌ காணப்‌ 
படுதலால்‌ அவ்வாறு மயங்கி அறிதல்‌ உயிரென்றே கூறல்‌ வேண்டும்‌. உயிர்‌ 
சூக்கும உடம்பு போல்‌ என்றும்‌ ஒரு தன்மையாயிருப்பதில்லை. சிலதத்து 
வங்களை விட்டு அகத்துக்‌ செல்லுதலும்‌, விட்ட அத்தத்துவங்களோடு 
கூடிப்புறத்துச்‌ செல்லுதலும்‌ ஆகிய வேறுபாடு உயிருக்குண்டு, அவ்வேறு 
பாடு பற்றிக்‌ கனவின்கண்‌ கண்டவற்றை நனவின்கண்‌ வேறு சில தத்து 
வங்களோடு கூடுசலால்‌ உயிர்‌ மயங்கி யறிசல்‌ கூடும்‌. ஆசலால்‌ அவ்வாறு 
மயங்கியறியும்‌ உயிர்‌ சூக்கும உடம்பின்‌ வேறாயுண்டெனபது கண்டு 
கொள்க. 

சூக்குமதேகத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உகாரணம. 
அவ்வுடலி னின்றுயிர்ப்ப வைம்போறிக டாங்கிடப்பச்‌ 
- செவ்விதி னவ்வுடலிற்‌ சேன்றடங்கி--யவ்வுடலின்‌ 
வேறொன்று கோண்டூ விளையாடி a 
மாறலுட னீயல்லை மற்ற. 


க ! 


பிரமாணவியல்‌ மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௧௭௫ 
சிற்றுரை. 


௭-த உ-ம்‌ எ-னின்‌, கனவின்கட்‌ செல்லுமாறும்‌ ஆண்டு 
நிகழுமா றும்‌ மீளவருமாஅு முணர்த்தி அதனை வலியுறுததுதனு 
கலிறறு, 

(இ - ள்‌.) அவ்வுடலின்‌ நின்று உயிர்ப்ப 8 ம்பொறிகள 
இடப்ப--(மேல்‌ உயிரன்றெனக்‌ கூறிப்போந்க) தூல வுடம்பினின்‌ று 
உயிர்ப்பனவாய லீம்பொறிகள்‌ ஆண்டே உயிர்ப்‌ பொழிந்து 
இடப்ப,--அடங்கி அவ்வுடலில்‌ செவ்விதின்‌ சென்று--(அவையங்‌ 
ஙனங்‌ டெர்தவழிப்‌) புறத்து நிகழுந்கொழிற்‌ பாடெல்லா மடங்கி 
அவவுடம்பினுள்ளால்‌ வருத்தமின்றிச்‌ சென்று,-- அவவடலின்‌ 
வேறு ஒன்று கொண்டு விளையாடி--அத்தூல வுடம்புபோல அத 
னின்‌ வேறாயதோருடம்பை யெடுத்துக்‌ கொண்டு வே?ரசாற்ரற 
கண்டு கேட்டு உண்டு உயிர்த்து உற்று விளையாடி,--மீண்டு அதனை 
மாநல்‌--மீளவகனை மாறி மேற்சேநலான்‌,--நீ உடல்‌ அல்லை-- 
நீ அச்சூக்குமதேக மல்லை அதனின்‌ வேராவை ஏ - ஸு, | 


உயிர்ப்ப வென்றது அன்‌ பெருக அகர விற்றுப்‌ பலவறி 
சொல்‌. உயிர்த்தல்‌ தொழிற்படுகல்‌, 


தாமும்‌ மறறும்‌ அசை, 
மீண்டு மீள, 


மாறல்‌ மாறலா னென்க, 


 - இவ்வதிகாணக்காற்‌ க்‌ த்தி னிகழுமியல்புபற்றி உயி 


ருண்மை சாதிக்கப்பட்ட.து, 
| விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு.) அவ்வுடலின்‌ கின்று உயிர்ப்ப 8ம்பொறிகள்‌ 


இடப்ப அடக்‌ அவ்வுடலில்‌ செவ்விதின்‌ சென்று அவ்வுடலின்‌ வேறு 
ன்று கொண்டு விளையாடி மீண்டு அதனை மாறல்‌ நீ உடல்‌ அல்லை. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்ரோ லன்ன. உயிர்‌ சனவினிடத்‌ 
துச்‌ செல்லு முறைமையினையும்‌, அக்கனவினிடத்து நிகழ்வதனையும்‌, மீளச்‌ 
சாக்கிரத்திற்கு வரும்‌ முறைமையினையும்‌ உணர்த்திக்‌ சூக்கும தேகத்தின்‌ 
- வேருய்‌ ஆன்மா வுண்டென்பதை வலியுறுத்‌ தியவாறாம்‌. 







... ஏரபொ-சை,.]) மூன்றாம்‌ ௮இகரண தால்‌ உயிரன்றெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 
ஆ ட 2ம்‌ பொறிகள்‌ தூல வுடம்பினின்று சொழிற்பட்டுப்‌ பின்னர்‌ அத்‌ 


௧௭௪௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


தால வுடம்பிணிடச்சே தொழிற்படாமற்‌ இடக்க, அவ்வாறு இடக்குங்கால்‌ 
புறத்து நிகழும்‌ தொழிற்‌ பாடெல்லாம்‌ அடங்க நீ ௮ச்தால உடம்பி னுள்‌ 
ளாக வருத்சமின்மிச்‌ சென்று அச்தால வுடம்புபோல ௮சனின்‌ வேறாய 
சூக்கும உடம்பை எடுத்துக்‌ கொண்டு தூலவுடம்பில்‌ நின்று தொழிற்‌ செய்‌ 
வது போலல்லாமல்‌ அதிவேகமாய்க்‌ கண்டு கேட்டு உண்டு விளையாடி மீள 
அச்‌ சூக்கும உடம்பினின்று மாறி தால உடம்பைச்‌ சேர்கின்றாய்‌; ஆத 
லால்‌, தூல வுடம்பைச்சொண்டு புறத்து நிகழ்கின்‌ றவற்றை அறிகின்றவாறு 
போலச்‌ சூக்கும வுடம்பைக்கொண்டு அகத்து நிகழ்கன்‌ றவற்றை அறியும்‌ ௩ீ 
அச்குக்கும தெகமல்லை; அசணின்‌ வேறாவை எ-று, 


(க- ரை.) தூல தேகத்தைக்கொண்டு புறத்து விடயங்களையும்‌, சூக்‌ 
கும தெகத்தைக்‌ கொண்டு அகத்து விடயங்களையும்‌ அறிகின்ற நீ அல 
தேகத்தின்‌ வேறாதல்‌ போலச்‌ சூக்கும தேகத்தினும வேறாவை என்பதாம்‌. 


உயிர்ப்ப என்றது அன்‌ பெறாத அகர ஈற்றுப்‌ பலஅறிசொல்‌; ஆத 
லால்‌, உயிர்ப்பன என்று உரை செய்யப்பட்டது; உயிர்ப்பன என்பது 
பகுதி முசலியனவாகப பிரிக்கப்படுங்கால்‌, உயிர்‌ ப்‌ ப்‌ அன்‌ ௮ எனப்பிரிக்‌ 
கப்படும்‌. 

தாம்‌ இடப்ப என்றதிலுளள சாழும்‌, இறுதியில்‌ உள்ள மற்றும்‌ அசை. 
மீண்டு என்பது மிள என்னும்‌ எச்சத்திரிபு. 


மாறலால்‌ என்பது ஈறுகுறைநது மாறல்‌ என நின்றது; ஆதலால்‌, 
மாறி மேற்‌ சேறலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ குக்குமதேகத தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்‌ 
பது சன்னாற்கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோவென்பது யப்‌ 
பாடு, இல்லையென்பது பிறர்பக்கம. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ சூச்குமதேகான்ம 
வாதிகள்‌. இவரைமறுத்துச சுக்குமதேகத்தின வேருய்‌ ஆன்மா உண்டெ 
னச்‌ சாதித்தவாறாம. 

இவ்வதிகரணத்தால்‌ சொப்பனத்தில்‌ நீகழும்‌ இயல்புபற்றி உயிருண 


டென்று சாதிக்கப்பட்ட அ. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
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ஐந்தாம்‌ அதிகரணம்‌. 
அணை (9 AE, © கை 
பிராணவாயு ஆன்மா அன்றெனக கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனிக்‌ கண்படில்‌ உண்டிவினை யின்மையின்‌ ஆன்மா வுள 
தென்றது. 
சிற்றுரை. 
எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சொப்பனத்தானமாத்‌ திரையினன்‌ 
றித்‌ தொழிற்படாத சூக்குமேகம்போலன்றிச்‌ சுழுத்தி துரியங்‌ 
களினுந்‌ தொழிற்படுவதாய பிராணவாயுவே அடங்குதல்‌ விடுதல்‌ 
செய்த றமிவதாயெ ஆன்மா வாத லமையுமெனப்‌ பிராணான்மவாதி 
கள்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தி னைந்தாங்கூற்றைக்‌ 
கண்ணமித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று. 
இ-ள்‌, வெஃடை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. கண்படில்‌-அயிலிட த்‌ த,--உண்டி--விடயங்களிட 
மாகவரும்‌ இன்பக்துன்ப அகர்ச்சியும்‌,--வினை--உடம்புசேட்டி த்‌ 
தலும்‌,--இன்மையின்‌--இல்லாமையால்‌,--அன்மா வுளதென்ற து- 
இப்பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ அன்மாவுண்டு எ-று, 
சிற்றுரை. 
| உண்டிவினை உம்மைத்தொகை, அஃது உண்டியும்‌ வினையு 
மின்றிக்‌ கடந்து எனவழி நூலாசிரியர்‌ கூறியவாற்றுானுமுணர்க, 
விளக்கம்‌. 
இத சூத்திரத்திலுள்ள கண்படில்‌ உண்டிவினை யின்மையின்‌ எனற 
ஏதுவையும்‌, ஆன்மா வுளது என்ற அணிபொருளையும்‌ சேர்த்து மேற்‌ 
கொண்டதாகும்‌. 

: இமமேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, குக்குமசேகம்‌ சொப்‌ 
பனசத்தானத்தில்மட்டெ தொழிற்படும்‌; சுழுத்தி தரியங்களில்‌ தொழிற்‌ 
படாது. ஆதலால்‌, சுக்குமதேகம உயிரன்றென்பது பொரும்‌ தம்‌. சொப்‌ 
பனம்‌ சுழுத்தி துரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்கிக்கொண்டிருக்கும்‌, 
அபபிராணவாயுவே மெபுலனகளை அடக்கிக்கொண்டு சொப்பனச்சானத்‌இ 
சின்‌ ஐம்‌, அவ்வைமபொறிகளை வெளிப்படுத்‌ இிக்கொண்டு சாக்கிரத்தானச்‌ 

௨௩ 


௧௭௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இற்கு வந்தும்‌ அறியும்‌ ஆன்மாவாகும்‌ என்றல்‌ பொருந்‌ தமெனப்‌ பிராணான்ம 
வாதிகள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்துச்‌ சூச்திரத்தின்‌ ிந்சாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய் து பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆனமா உண்டெ 
னக கூறியவாரும்‌. 

( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) சுழமுச்தியாகிய நித்திரையில்‌ பிராண 
வாயு இயங்கிக்‌ கொண்டிருப்பினும்‌ விடயங்களின்‌ வழியாய்வரும்‌ இன்பத்‌ 
துன்ப அஅபவமும்‌ உடம்பு தொழிற்படுசலும்‌ இல்லை; ஆசலால்‌, இன்பத்‌ 
அன்ப ௮னுபவச்சையும்‌ உடம்பின்‌ ரொழிற்பாட்டையம்‌ உடைய ஆன்மா 
இப்பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டு எ-று. 


உண்டிவினை யென்றது உண்டியும்‌ வினையும்‌ என விரிதலால்‌ 
உம்மைத்தொகை. இதனைச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩0-வது செய்யு 
si) 


ளில்‌ “ உண்டியும்‌ வினையு மின்றிக்‌ கிடந்து ” என வழிநூலாசிரியர்‌ உம்‌ 


மையை விரித்துக்‌ கூறியவார்முனும உணர்க. 


மேற்கோளின்‌ பொருளை விளச்குவகாகிய நூலாசிரியர்‌ 


பொழிப்புரை, 


ஒடங்கினவிடத்து இன்பத்துன்பஞ்‌ சீவனம்‌ பிரகிருதிக்கின்‌ 
மையின்‌ ஒடங்காதவிடத்து இன்பத்துன்பஞ்‌ சீவியாநிற்பதுள 
தாகலின்‌ அதுவே ௮வ்வான்மாவாம்‌ என்றது. 

சிற்றுரை. 

எ-து பொ-சை எ-னின்‌, கண்படை கொண்டவமி உண்டி 
வினை யில்லையென்றது உடற்கோ பிராணவாயுவுக்2ீகா வென வினாயி 
ஞர்க்கு உடம்பு உயிரன்மையான்‌ அதறகவை யில்லாமைபற்றி 
ஈண்டைக்காவதோ ரிழுக்கில்லை. இனிப்‌ பிராணவாயுவுக்கெனின்‌, 
அது தூயினறெழுக்தபின்னர்ச்‌ சுகமாகத்‌ தயின்றேனென்‌ நறிதல்‌ 
பிரிதோசாற்றாற்‌ பெறப்படாதென்னும்‌ ௮ருத்தாபத்‌ தியான்‌ ஆண்‌ 
டும்‌ இன்பதுகர்ச்சி புண்டென்பது பெற்றும்‌. விழித்‌ தழிப்போல 
உறங்குழியும்‌ பிராணவாயு வியங்குகலான்‌ வினையுண்மையுங்‌ கண்‌ 
டாமாகலின்‌ அதற்கு அவை யாண்டில்லை யென்றல்‌ மாறுகோள்‌ 
போலு ச சுடாவை யாசங்கித்து தர்ர முணர்தி 
அதனுதலிந்று | 

(இ-ள்‌) பண்டு உண்டி யென்றது விடயங்களினிடமா கவரும்‌. 
இன்பத்‌ துன்ப நுகர்ச்சியை; வினையென்றது உடம்பு சேட்டித்‌ 
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தலை. அகலின்‌, இவ்விரண்டும்‌ பிராணவாயுவையொழிக்‌ தொழிந்த 
கருவிகளெல்லா மொடுங்கிய அயிலிடத்து ௮ஃதியங்காநிற்பவும்‌ 
உடம்பின்கண்ணே நிகழ்தலின்மையின்‌ அவை யொடுங்காத 
நனவினிடத்து அவையிரண்டும்‌ அதன்கணிகழ்த லுண்மையின்‌ 
அவ்வின்மை யுண்மைகட்‌ கேதுவாகக்‌ கருவிகள்‌ யொடுக்கியும்‌ 
ஒடிக்கா தம்‌ நிற்பதியாது அதுவே அவவான்மா வென்றவாஞும்‌, 
கண்படில்‌ உண்டிவினையின்மையின்‌ ஆன்மா வுளதென மேற்கொண்‌ 
டது எ-று. 

பிராணவாயுவையொழித்‌ தொழிந்த கருவிகளென்பது ஆற்ற 
லான்‌ வந்தது, 


இன்பத்துன்ப நுகர்ச்சியை இன்பத்துன்ப மென்றுபசரித்‌ 
தார்‌. 

சீவனம்‌ சீவித்தல்‌; சேட்டித்த லென்றதாம்‌, 

செவ்வெண்டொகை விகாரத்தாற்‌ ரொக்கது, 


சீவியாநிற்ப தென்பது சீவியாகிற்ற லென்னுந்‌ தொழிற்‌ 
பெயர்மாத்திரையாய்‌ நின்றது, “உறங்குவதுபோலும்‌ என்‌ 
புழிப்போல. 


உளதென்றது தனித்தனி சென்றியையும்‌, 


அயின்‌ அழியும்‌ விழித்துமியும்‌ திரிபின்றி ஒரு தன்மைத்தா 
தல்பற்றி உடம்பு பிரகிருதியெனப்பட்டது. பிரகிருஇக்கென்றது 
உருபுமயக்கம்‌, 
இரண்டுகாலத்து மொப்ப இயங்குதல்பற்றிப்‌ பிராணவாயு 
வைப்‌ பிரகிருதி யெனக்கொண்டு அதற்கு அவை யின்மையினென்‌ 
அரைப்பாரும்‌, பிரகிருதி வீகாரமாயெ சித்தத்திற்கு அவை யின்‌ 
மையினென வுரைத்துச்‌ சுழுத்‌தியின்கண்ணுந்‌ தொழிற்பவெதாய 
சித்தமே உயிரென்னுஞ்‌ சித்தான்மவா இகளை மறுத்கற்கெழுந்தது 
இவ்வதிகரணமென்‌ அரைப்பாரு முளர்‌, 
விளக்கம்‌, 
இப்பொழிப்புரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, நித்திரை 
கொண்டவிடத்து உண்டியும்‌ வினையும்‌ இல்லையென்றது உடலுக்கோ 
.. பிராணவாயுவுக்கோ என வினவில்‌, உடம்பு உயிரல்லாதபடியால்‌ அவ்வுடம்‌ 
்‌ தக உண்டிவினை யில்லாமைபற்றி இவ்விடத்திலுண்டாகும்‌ குறையெர்‌ 





௧௮௦ சிவஞானயபோசச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ன்றுமில்லை; பிராணவாயுவிற்கு உண்டிவினை இல்லையென்று கூறில்‌, 
நிசீதிரைவிட்டெழுந்த பின்னர்‌ சுகமாக நித்திரை பண்ணினேன்‌ என்றறி 
கலால்‌, அவ்வாறு அறிதல்‌ நித்திரையிற்‌ சசானுபவமில்லாமல்‌ உண்டாகா 
தென்னும்‌ அருத்தாபத்திப்பிரமாணத்தால்‌ நிச்திரையிலும்‌ சுகானுபவம்‌ 
உண்டென்பது பெறப்பட்டது. விழிச்திருக்கும்‌ சாக்ரெத்திற்போல உறங்‌ 
கும்பொழுதும்‌ பிராணவாயு இயங்குதலால்‌ வினையுண்டென்பதும்‌ கண்‌ 
“டாம்‌. ஆதலால்‌, பிராணவாயுவிற்கு நித்திரையில்‌ அனுபவமும்‌ தொழிலும்‌ 
இல்லையென்றல்‌ பொருந்தாது என்பார்‌ வினாவை ஆசங்‌இத்து உண்டி 
வினை யின்மையின்‌ என்றதன்‌ தாற்பரியங்‌ கூறியவாறாம்‌. 


( இபபொழிப்புரையின்‌ பொருள்‌.) உண்டியென்றது சுமுத்தியில்‌ 
உண்டாகும்‌ சுகக்தையன்று, விடயங்களிடமாகவரும்‌ இன்பத்தன்ப அனு 
பவத்சை; வினையென்றது பிராணவாயுவின்‌ இயக்கச்தையன்று, உடம்பு 
சொழிற்படுகலை. பிராணவாயு நீங்கிய ஏனைய கருவிகள்‌ ஒடுங்கிய சுழுத்‌ 
தியில்‌ பிராணவாயு இயங்கவும்‌ இவ்விரண்டும்‌ உடம்பின்கண்‌ நிகழாமலும்‌ 
ஏனைய கருவிகள்‌ ஒஙெகாத சாக்கிரத்தில்‌ அவ்விரண்டும்‌ நிகழவும்‌ காண்‌ 
இன்றமையால்‌ சாக்ரெத்திலும்‌ சுழுத்தியிலும்‌ வேறுபாடின்றி இயங்கிக்‌ 
கொண்டிருக்கும்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டிவினைகளின்‌ இன்மைக்‌ 
கேதுவாய்ச்‌ சுழுத்தியில்‌ கருவிகளை ஒடுக்கியும்‌ அவ்விரண்டின்‌ உண்மைச்‌ 
கேதுவாய்ச்‌ சாக்கரத்தில்‌ கருவிகளை ஓடுக்காமலும்‌ நிற்பது எதுவோ அது 
வே உயிர்‌. எ-று, 

சாக்கிரத்திலும்‌ சுழுச்தியிலும்‌ பிராணவாயு ஓடுங்கரமல்‌ ஒரு தன்மை 
யாய்‌ நிற்பதால்‌, ஒடுங்கெவிடத்து என்பதற்கு ஆற்றலால்‌ அப்பிராண 
வாயுவை யொழித்து ஒழிந்த கருவிகளென கூறப்பட்டது. ஆற்றல்‌ ஈரிடத்‌ 
தும்‌ ஓடுங்காவலிமை. இன்பத்துன்ப அகர்ச்சியை என்று கூறவேண்டி 
யதை இன்பத்‌ துன்பமென்று உபசரித்தார்‌. 

சீவனபென்பது சீவித்தல்‌. அதாவது தொழிற்படதலாம. 


இன்பத்தன்‌ பம்‌ வனம்‌ என்பன எண்ணைக்குறிக்கும்‌ உம்மை பெறா 
மல்‌ நிற்றலால்‌ செவ்வெண்‌ எனப்படும்‌. உம்மை பெற்றவருமாயின்‌ செவ்‌ 
வெண்ணாகமாட்டாத. செவ்வெண்‌ இறுதியில்‌ தொகை பெற்றே வரவேண்‌ 
டும்‌. இவவிடச்து அத்தொகை சொக்குநின்றது. அத்தொகையை விரித்து 
இவ்விரண்டும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


சீவியாநிற்பதென்பதில்‌ நிற்பது ஈண்டு வினைமுற்றாகாது நிற்றல்‌ 
என்னும்‌ தொழிற்பெயர்மாத்திரையாய்நின்‌ ஐது: இது 'உறங்குவதுபோலும்‌'? 
எனத்‌ திறாக்குதள்‌ நிலையாமை யென்னும்‌ அதிகாரத்திற்‌ கூறியவாறு 
போலும்‌. குறளில்‌ உறங்குவதுபோலு மென்பது உறங்குதல்போலு மென்‌ 
னும்‌ தொழிற்பெயர்‌ மாத்திரையாய்‌ நின்ற து. 


ர த்த, நல்‌ எர எக்கு! அ 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சுத்‌ திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. க௮க 


உளது என்றது இன்பத்துன பம்‌ உளது சீவியாநிறப தள து என அவ்‌ 
விரண்டினிடச்தும்‌ சனித்தணி சென்று பொருந்தும்‌. இவ்வாறு கொள்‌ 
ளாக்கால்‌ அவ்விரண்டும்‌ என்றபன்மை உளது என்னும்‌ ஒருமை கொண்டு 
முடியா து. 

நித்திரைசெய்யும்‌ பொழுதும்‌ விழித்துக்கொண்‌ டிருக்கும்பொழு தும 
வேறுபாடின்றி ஒருதன்மையாகவே தாலவுடம்பு இருக்கும்‌. ஆசலால்‌ 
அத்தூல வுடம்பைப்‌ பிரகிருதி யென்று கூறினார்‌. பிரகிருதி-இயல்பா 
யிருத்தல்‌. 

பிசகருதியின்கண்‌ இன்மையின்‌ என்று கூறவேண்டியதை பிரகரு 
திக்‌ இன்மையின்‌ என்றது உருபுமயக்கம்‌, அதாவது ஏழாம்வேற்மைஉருபு 
நிற்கவேண்டிய இடத்தில்‌ நான்காம்வேற்றமை உருபு நின்றபடியால்‌ உருபு 
மயக்கமாயிற்று. 


இனி, சாக்கிரம்‌ சுழுத்தி யென்னும்‌. இரண்டு காலத்தும்‌ பிராணவாயு 
ஒருதனமையாக இயங்குதலால்‌ பிரகிருதியென்பது பிராணவாயுவேயா 
. மெனக்‌ கொண்டு அப்பிராணவாயுவிற்குச்‌ சுழுத்தியில்‌ இன்பத்‌ துன்பமும்‌ 
வனமும்‌ இல்லாமையினால்‌ பிராணவாயு ஆன்மாவன்ற என்றுரைப்பாரும்‌ 
உளர்‌. 

இன்னும்‌ இவ்வதிகரணம்‌ சத்தமே ஆன்மா வென்னும்‌ வாதிகளைமறுத்‌ 
தற்கு எழுந்ததாமென்‌ ஓங்‌ கூறுவர்‌. எவ்வாறெனின்‌, பிரதிருதிக்‌ இன்மை 
யின்‌ என்றதற்குப்‌ பிரகிருதி விகாரமாதிய சத்தத்திற்கு இன்பச்‌ துன்ப 
மும்‌ கவனமும்‌ இன்மையின்‌ என வுரைத்துச்‌ சுழுத்‌ தியினகண்ணும 
தொழிற்படுவதாகிய இத்தத்திற்குச்‌ சுழுத்தியில்‌ அவ்விரண்டும்‌ இன்மை 
யால்‌ சித்தம்‌ உயிராகமாட்டாது என்பதாம்‌. 
ப இவ்வாறு பிரகிருதி என்பதற்குப்‌ பிராணவாயுவையும்‌ இத்சச்தையும்‌ 
கொள்ளுதல்‌ பொருந்து மேனும்‌ தூல வுடலென்று கொள்வதே சிறப்பாம்‌. 
எதனாலெனின்‌, துரியத்திற்‌ இத்தமில்லை; அரியாதீதத்திற்‌ பிராணவாயு 
வில்லை; தால வுடம்பு துரியாதிதம்வரையும்‌ ஒரு சன்மையாயிருக்கும்‌ ஆத 
லால்‌ என்க, 

பிராணவாயுவின்‌ வேருமய்‌ ஆன்மா வுண்டென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம, 


கண்டறியு மிவ்வுடலே காட்டொடூங்கக்‌ காணாதே 
யுண்டி வினையின்றி யுயிர்த்தலாற்‌--கண்டநியு ' 
முள்ளம்வே றுண்டா யோடூங்கா தடனண்ணி 
லுள்ளதா முண்டிவினை யூன்‌. | 





௧௮௨ சிவஞானபோதச்கிற்‌ றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


6-௮ உ - ம்‌ எ-ணின்‌, தயிலிடத்‌ துக்‌ கருவிகளெல்லா மொடுங்‌ 
குதலின்‌ இன்பத்துன்ப நுகர்ச்சியஞ்‌ சேட்டையும்‌ பிரகிருதிக்‌ 
இல்லை யாயின வாகலான்‌ அதுபற்றிப்‌ பிராணவாயுவை யான்மா 
வென்றற்‌ கிமுக்கென்னை யென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கிச்னு அதனை 
வலிய௮த அ தனுதலித்று, 


(இ-ள.) கண்டு அறியும்‌ இவவடலே--கண்டறிதற்கு நிலைக்‌ 
களமான இவ்வுடம்பின்சண்ணே,--காட்டுக்‌ காணாதே ஒடுங்க 
காட்டாய கருவிகள்‌ தொழிற்படா தே யொடுங்கவும்‌,--உண்டிவினை 
இன்றிஅவை யொடுங்கியவழி உண்டியும்‌ வினையும்‌ பிரகிருதிக்‌ 
லல்லையாகவும்‌,--உயிர்த்தலான்‌--பிசராணவாயு நிலைபெற்று இயங்‌ 
குதலான்‌,--கண்டு அறியும்‌ உள்ளம்‌ வேறு உண்டு-கண்டறியு 
முரிமையையுடைய உயிர்‌ பிராணவாயுவின்‌ வே௫யுண்டு,--ஓஒடுங்‌ 
காது உடல்‌ ஈண்ணில்‌ ஊன்‌ உண்டி வினை உள்ளதாம்‌--அவவுயி 
சொடுக்காது அவ்வுடலின்க ணெய்‌இற்ருயின்‌ அவ்வுடம்பு கருவி 
களின்‌ ரொழிற்பாட்டானாய உண்டியும்‌ வினையு மூடைத்தாம்‌,-- 
ஆய---௮ தனை யாராய்ந்‌ தறிவாயாக எ-று, 


இது அருத்தாபத்தியளவை. 

கண்டறிதல்‌ ஒருபொருட்பன்மொ ழி, 

இன்றி யென்னும்‌ வினைக்குறிப்புச்‌ செயவெனெச்ச த்‌ திரிபு. 
சிறப்பும்மைகள்‌ தொக்கன, அவை ““அறிந்திடா அடலுறக்கத்‌ தறி 
வின்மை கரணமின்மை--யறிஈ்திடு முதலியாகி னதுநிற்கக்‌ கரணம்‌ 


? 


போகாது” என்னும்‌ பொருள்‌ விளைத்து நின்றன, 

ஊன்‌ ஆகுபெயர்‌, 

உயிர்‌ வேறுண்டென்றதனை வலியுறுத்துவார்‌ உடம்பாட்டு 
முகத்தானு மோதினார்‌, 

இவவ திகரணத்தானே சுழுத்தி துரியன்களி: னிகழு மியல்பு 
பற்றி உயிருண்மை .சாதிக்கப்பட்டது. இதுகாறுஞ்‌ ,சார்மாயை 
நீயல்லை யென்றதனை வலியுறுத்தியவாறு, 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சகுத்திரம்‌. ௫-ம்‌ அதி. க௮௩ 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு.) கண்டு .ஓறியும்‌ இவ்வுடலே காட்டு காணாதே 


ஒடுங்க உண்டிவினை இன்றி உயிர்ச்சலான்‌ கண்டு அறியும்‌ உள்ளம்‌ வேறு 
உண்டு ஒடுங்காது உடல்‌ ஈண்ணில்‌ ஊன்‌ உண்டிவினை உள்ளதாம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, சுழுச்தியினிடச்‌ தக்‌ 
கருவிகளெல்லாம்‌ ஒடுங்குகலால்‌ இன்பத்துன்ப அனுபவமும்‌ சொழிலும்‌ 
உடலுக்கில்லையாயின. ஆதலால்‌, அவ்விரண்டும்‌ இல்லாமைபற்றிப்‌ பிராண 
வாயுவை ஆன்மா வன்று எனச்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தாது என்னும்‌ வினாவை 
அச௩இத்துப்‌ பொருக்துமெனக்கூறிப்‌ பிராணவாயு ஆன்மா அனறு என்ப 
தனை வலியுறுத்தியவாறாம்‌, 

(பெஃ- ரை.) விடயங்களைக்‌ சண்டறிசற்கு ஆசாரமான இவ்வுடம்பின்‌ 
கண்ணே அறிதற்குச்‌ துணையாதிய கருவிகள்‌ தொழில்செய்யாமல்‌ ஒடுங்க 
வும்‌, அக்கருவிகள்‌ ஒடுங்கிய சுழுத்தியில்‌ இன்பச்துன்ப அனுபவமும்‌ 
போக்குவரச்சாகய தொழிலும்‌ உடலுக்கில்லையாகவும்‌, பிரரணவாயு நிலை 
பெற்று இயங்கிக்‌ கொண்டிருக்கும்‌. அப்பிராணவாயுவே உயிராயின்‌ அத 
நிலைபெற்றிருக்கவும்‌ இன்பத்‌ துன்ப அனுபவமும்‌ செயலும்‌ உடம்பிற்கு 
இல்லாமல்‌ போகவேண்டாம்‌. ஆதலால்‌ விடயங்களைச்‌ கண்டறியும்‌ உரிமை 
யையுடைய உயிர்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ உண்டு, அவ்வுயிர்‌ ஓடுங்காமல்‌ 
அச்தூலவுடவின் கண்‌ பொருந்துமாயின்‌ அவ்வுடமபுக கருவிகளும்‌ தொழிற்‌ 
பட்டு அசனால்‌ இன்பத்துன்ப அனுபவமும்‌ தொழிலும்‌ உடையதாகும்‌. 
அதனை அராயரந்தறிவாயாக எ-று, 


(க-ரை ) சழுத்தியிலும்‌ சாக்கிரச்திலும்‌ பிராணவாயு ஒருசன்மை 
யரய்‌ நிலைபெற்றிருந்தும்‌ சமுத்தியில்‌ இன்பத்‌ அன்ப அனுபவமும்‌ உடலின்‌ 
தொழிலும்‌ இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறு என்பதாம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ அருத்தாபத்திப்பிரமாணமாம்‌, எவ்வாஜெறனின்‌, 
சுழுத்தியில்‌ பிராணவாயு இயங்கக்கொண்டிருக்தும்‌ இன்பத்துன்ப அனுப 
வழும்‌ செயலும்‌ நிகழமாமையால்‌, அவ்விரண்டும்‌ நிகழ்தற்கு உரிமையுடைய 
உயிர்‌ ஏனைய கருவிகளை ஒடுக்கிக்கொண்டு இருந்தாலன்றி அவ்விரண்டும்‌ 
நிசமாமை சம்பவியாது என்னும்‌ குறிப்பால்‌ உயிர்‌ வேறுண்டு என்பதாம்‌. 


கண்டறியும்‌ என்றதில்‌ காணுதலும்‌ அறிதலும்‌ ஆதிய இரு மொழி 
யும்‌ ஒருபொருளையே குறித்து நிற்றலால்‌ ஒருபொருட்பன்‌ மொழி. 

உண்டிவினையின்‌ றி என்றதிலுள்ள இன்றி என்னும்‌ வினைக்குறிப்பு, 
செயவென்னும்‌ எச்சதீதின்‌ திரிபு. எவ்வாறெனின்‌, இன்றியென்பது 
இல்லையாதி என்னும எச்சப பொருளை தசருகின்ற செய்து என்னும்‌ வாய்‌ 
பாட்டு வினைக்குறிப்புசசொல, அது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு எச்சப்‌ 


௧௮௪ . சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொருளில்‌ இல்லையாக என்னும்‌ எச்சப்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
செயவெனனும்‌ எச்சத்தின்‌ ரல இல்‌ அறிக. காலங்காட்டாமையின்‌ 
வினைக்குறிப்பு. 


ஒடுங்க என்றவிடத்தும்‌ இன்றி என்றவிடத்தும்‌ சிறப்புமமைகள்‌ 
தொக்குநின்றன. அவற்றை விரித்து ஒடுங்கவும்‌ இல்லையாகவுமென 
உரை செய்யப்பட்டது. 


அவவுமமைகள்‌ ““அறிந்திடா அடலுறக்கத்‌ தறிவின்மை கரணமின்‌ 
மை--யழிநதிமி முதலியாகி ன தநிற்கக்‌ கரணம்‌ போகாது என்னும்‌ வெ 
ஞானசித்தியார்‌ ௩-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪-வது செய்யுளின்‌ பொருளை விளைத்து நின்‌ 
றன. அதாவது பிராணவாயுவே அறியுங்கருத்தாவாயின அது நிற்கக்‌ 
கருவிகள்‌ ஒடுங்காது என்பதாம்‌. 


ஊன்‌ என்பது ஊனையுடைய உடம்பைக்குறித்‌ துநிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌.' 

உயிர்‌ வேறுண்டென்பசனை வலியுறுத்த எண்ணிக்‌ கருவிகள்‌ ஓடுங்‌ 
இயவிடச்து உண்டி வினையில்லாமையைக்‌ கூறியதோடு நில்லாது கருவி 
கள்‌ ஓடுங்காதவிடத்து உண்டிவினை உண்மையை உடம்பாட்டு முகத்தா 
னும்‌ ஓதினார்‌. முன்னர்‌ எதிர்மறையைக்‌ கூறிப்‌ பின்னர்‌ அதற்கு எதிர்‌ 
மறையா திய உடம்பாடு கூறினமையால்‌ எ திர்மறையே வலியுறுத்‌ தமென்றத 
னோடு முரணாமை அறிக. 

இவ்வதிகரண த்தால்‌ சுழுத்தி துரியங்களில்‌ நிகழும்‌ இயல்புபற்றி உயி 
ருண்மை சாதிக்கப்பட்டது. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ பிராணவாயுவின வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பது 
சன்னாற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது அயப்பாடு, 
இல்லையென்பது பிறர்‌ கூறும்‌ பக்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவேரர்‌ பிராணான்ம 
வாதிகள்‌. இவரைமங த்துப்‌ பிராணவாயுவின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டெனச்‌ 
சாதித்தவாறாம. 

இரண்டாம்‌ அதிகரண முதல்‌ இவ்வைந்தாம்‌ ௮தஇிகரணமவரையும்‌ 
மாயாகாரியங்கள்‌ உயிரல்லவென்‌ றமையால்‌ முதலதிகரணத்து வெண்பாவிற்‌ 
கூறிய சார்மாயை நீயல்லை என்றது வலியுறுத்தப்பட்ட த. 


ஐந்தாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 





பிரமாணவியல்மூன்மாஞ்சூத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அ.த.க ௮௫ 
அறும்‌ அதிகரணம்‌. 


மை 





பிரமம்‌ ஆன்மா அன்றெனக்கூ இம 
மேற்கோள, 
இனி உணர்த்த வணர்தலின்‌ ஆன்மாவுளது என்றது. 
சிற்றுரை. 


௪௭-௮ மே-ள்‌ எ-னின்‌, பிரமப்பொருள்‌ மேற்‌ கூறிப்போந்க 
சடப்பொருள்கள்போலன்றிச்‌ சித்தாகலான்‌ ௮துவே உயிராதல 
மையுமென விஞ்ஞானான்மவாதிகள்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசக்கித்‌ 
அச்‌ சூத்திரத்தினாருங்‌ கூற்றைக்கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோட 
னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) தொழிற்படும்‌ கருவிக ளொன்றுமின்றிக்‌ கேவல 
மாய்‌ அதிதாவத்தையினின றுழி அறியுமாறின்றிப்‌ பின்னர்க்‌ கலை 
முதலிய கருவிகளால்‌ அறிவிக்க வறிந்து வருதலுண்மையின்‌ எக்‌ 
காலத்த௩்‌ திரிபின்றி யறிந்தாங்கறிந்துகிற்குஞ்‌ சித்தாகிய பிரமத்‌ 
திற்கு இது தகாமையான்‌ அங்கன முணருமான்மா வேறுண்டு 
ஏ - று, 

உணர்த்த வணர்தலெனவே முன்னுணராது கடத்தல்‌ 
பெற்றாம்‌, 
| விளக்கம்‌. 

இத சூத்திரத்திலுள்ள உணர்த்த உணர்தலின்‌ என்ற ஏதுவையும்‌ 
ஆனமாவுளஅ என்னுந்‌ துணி பொருளையும்‌ சேர்த்துமேற்‌ கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, பிரமப்பொருள்‌ 
மேலை அதிகரணங்களிற்‌ கூறிய சடபபொருள்போலன்றிச்‌ சித்தப்பொரு 
ளாதலால்‌ அப்பிரமமே உயிரென்று கூறுதல்‌ பொருந்‌தமென விஞ்ஞான 
ஆன்மவா திகள்‌ கூறுவர்‌. இவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்தச்‌ சூத்திரத்தின்‌ ஆராங்‌ 
கூற்றைப்‌ பதச்‌ சேதஞ்‌ செய்து பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உளதெனக்‌ 
கூறியவாறாம்‌. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) கருவிகளில்லாக துரியாதீத மாகிய 
சேவலத்தில்‌ ௮றியாமலும்‌ சசலத்தில்‌ கலை முதலிய கருவிகளைக்கொண்டு 
அறிவ தமாய்‌ நிற்கும்‌ உயிர்‌ என்றும்‌ ஒரு தன்மையாய்ச்‌ சானே அறியும்‌ 
பிரமமாகாது ஆதலின்‌ உயிர வேறு உண்டு எ-று. 

௨௪ 


௧௮௭ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


உணர்ச்ச உணர்தல்‌ என்றுகூறியசனாலேயே கருவிகளோடு கூடுதற்கு 
முன உணராது இடச்சல்‌ பெறப்படும்‌; ஆதலால்‌, துரியாதீத ௮அவத்சையில்‌ 
நிறகுங்கால்‌ அறியுமாறின்றி என உரை செய்யப்பட்ட து. 


இமமேற்கோளின்பொருளை விள க்குவதாசிய நூலாசிரியர்‌ 
பொழிப்புரை. 


அவனறிந்தாங்‌ கறிவனேன்றறிவிக்க வறிந்து உபதேசியாய்‌ 
நிற்பதுள தாகலின்‌ அதுவே யவ்வான்மாவா மென்றது. 


சிற்றுரை. 


எ-து பொ-சை எ-னின்‌, அறிந்காங்‌ சுறிவதாயெ பிரமப்‌ 
பொருள்‌ அவிச்சைக்காலத்துக்‌ கருவிகளோடுற்‌ கூடியன்றி யறி 
யாதெனக்‌ கோடுமாகலின்‌ அதுபற்றி உயிர்‌ வேறுண்டென்றல்‌ 
பொருந்தாதென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து ‘ அவ்வளவி னவன 
மகிமுக? வென்னு நியாயத்தால்‌ வேறு மதன்‌ மாற்பரிய முணர்த்து 
தனுதலிறறு. 

(இ-ள.) கருவிகளோடி கூடியவழியுந்‌ தன்னியல்‌ புணருமா 
றில்லாத ஆன்மாவைப்‌2பால அம்முதல்வன்‌ மறந்துமறந்‌ தறித 
லின்றி அறிந்தவாறே அறிந்துகிற்கும்‌ பேரறிவுடையனென 
வேதாகமங்களா னறிவிக்க வறிந்து குரவனறிவுறுக்கு முபதச 
மொழியைப்‌ பெற்றுடையதாய்கிற்ப கொன்றளதாகலின்‌ அதுவே 
மேலுசையளவையாற்‌ சா தித்துப்‌ போந்தஆன்மா வென்றவாளஞும்‌, 


உணர்த்த வுணர்தலின்‌ ஆன்மாவுளதென மேற்கொண்டன எ-று, 


அறிந்தாங்‌ கென்பது அப்பொருட்டாதல்‌ ““ஏண்ணிய வெண்‌ 
என்பதனானு மறிக, இதற்குப்‌ பிறவாறு 


முரைப்ப. அவையெல்லாம்‌ பொருந்தாமை யோர்ந்துணர்க, 


ணியாங்‌ கெய்துப 


விளக்கம்‌. 


இப்பொழிபபுரை என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, அறிந்தவாறே 
அறிவதாடிய பிசமப்பொருள்‌ அஞ்ஞான ச்தோடு கூடியகாலத்தில்‌ கலைமுத 
விய தத்துவங்களை த்‌ அணையா சக்கொண்டு வேறு வேறாய்‌ அறியும்‌. தத்துவங்‌ 
களைக்கொண்டு அறிதலினாலேயே பிரமத்தின்வேரறாய்‌ உயிருண்டென்று 
கூறுதல்‌ பொருந்தாது என்பார்வினாவை ஆசங்கித்து ““அவ்வளவின்‌ அவன 
மஇழுக?? என்னும்‌ நியாயத்தால்‌ உணர்த்த வுணர்சலின்‌ என்றதன்‌ தாற்பரி 
யம்‌ வேறுவகையாகவுங்‌ கூறியவாரும்‌. 


பிரமாணவியல்முன்முஞ்சூத்‌ திரம்‌. கம்‌ அதி. கு 


( இப்பொழிப்‌ புரையின்‌ பொருள்‌.) உணர்த்த உணர்சலென்‌ நதற்குக 
கருவிகளோடு கூடியபொழுது அறிசலென்ம மேற்‌ கூறப்பட்டது. அவ்‌ 
வாக்கியத்திற்கு வேறும்‌ ஒரு பொருள்‌ வருமாறு :--கருவிகளோடி கூடிய 
விடத்தும்‌ விடயங்களை அறிவதே யன்றித்‌ தன்னையும்‌ முதல்வனையும்‌ அறி 
வதில்லை. முதல்வன்‌ பேரறிவுடைய னெனவும்‌ தான்‌ அடிமையெனவும்‌ 
வேதாகமங்களால்‌ அறிவிக்க அறிந்து அறிந்தவாறே அனுபவமுண்டாகும்‌ 
பொருட்டு ஆசிரியன்‌ உபதேச மொழியைப்‌ பெறுவசாய்‌ நிற்பது காணப்‌ 
படுதலால்‌ அ அமுதல்வ னாகமாட்டாது. அவ்வாறு நிற்பதும்‌ முதல்வனே 
யெணின்‌, அறியாமையிற்‌ கட்பெபட்டுத்‌ தன்னை யறியாது பின்னர்‌ அறி 
விக்க அறியுந்தன்மையுடைய பொருளுக்கு முதன்மை எவ்வாறு சித்திக்கும, 
அன்றியும்‌, அறியாமையை எதற்காகப்‌ பொருந்திற்று; அநாதியே பொரும்‌ 
திற்றெனின்‌, அவ்வாறாயினும்‌ முதன்மை சித்திக்கா அ. இடைப்பட்ட காலத்‌ 
தில்‌ விளையாட்டாகப்‌ பொருந்திற றெனின்‌, நீங்கின பின்னரும்‌ பொருந்து 
மாதலால்‌ நீங்குகற்கு மூயலவேண்டுவதில்லை. ஆசலால்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ 
தன்மை யுடைய அதுவே இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ அகமப்பிரமாண த்தால்‌ 
அவையே யெனக்கூறிய உயிராம்‌ எ-று. 

பொழிப்புரையில்‌ அறிந்தாங்கு என்பதற்கு அறிந்தசவாறே எனப்‌ 
பொருள்‌ கூறப்பட்டது. இதனைத்‌ திருக்குறள்‌ வினைத்‌ திட்பம்‌ என்னும்‌ 
அதிகாரத்தில்‌ : எண்ணிய வெண்ணியாங்‌ கெய்துப ? என்பதனானும்‌ 
அறிக. குறளில்‌ எண்ணியாங்கு என்பதற்கு எண்ணியவாறே என்பது 
பொருள்‌. அறிந்தாங்கு என்பதற்கு வேறுவிதங்களாகவுங்‌ கூறுவர்‌, . அவை 
யெல்லாம்‌ பொருந்தாமை யோர்ந்துணர்க. 

| பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதற்குக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
அறிந்து மறிவதே யாயு மறியா 
தறிந்ததையும்‌ விட்டங்‌ கடங்கி--யறிந்த 
தேதுவறிவு மன்றாகு மேய்கண்டா னொன்றி 
னதுவதுதா னேன்னு மகம்‌. 
சிற்றுரை. 

எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, கருவிகளோடு கூடியவழியும்‌ அவிச்சை 
நீக்காமையின்‌ விடயங்கண்‌ மாத்திரையே யறியுமன்‌ றித்‌ தன்னியல்‌ 
பறியுமாதறில்ல்‌, அஃதுபதேசத்தாலறியற்பாலகேயா மாகலான்‌ 
அதுபற்றி இழுக்கென்னை யென்னுல்‌ லை யாசங்கித்து அத 
னையும்‌ மேற்கூறிய நியாயத்தா லுடம்பட்டு இன்‌ னுமொரு தாம்‌ 


௧௮௮ சிவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பரிய முரைக்கு முகத்தானே விடயங்களை யறிவுழியும்படும்‌ வேறு 
பாடு கூறி அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


அவன றிந்தாங்‌ கறியுமாறும்‌ உயிர்‌ மறந்துமறந்‌ தறியுமாறும்‌ 
செரித்துணர்த்தி வலியுறுத்துதனுதலிற்று எனினுமமையும்‌. 


(இ-ள.) அறிந்தும்‌ அறிவது ஆயும்‌ அறியாது-—(கருவிக 
ளெல்லாவற்ஜோடுங்‌ கூடிச்‌ சாக்கரத்தானத்தி னின்று விடயங்‌ 
களை யறியுமிடத்தும்‌ ஒருங்கேயறியமர்ட்டா ௫) ஒன்றனையேயறிக்‌ 
அம்‌ ஒன்றனை யறியப்‌ புகுவதாயு முன்னறிந்த தொன்றனை அறி 
யாதொழிக்தும்‌,--அறிந்ததையும்‌ விட்டு அங்கு ௮டகந்க--(இங்ங 
னமொரோ வொன்றாக) அறியப்‌ பட்ட விடயத்தையும்‌ (இடையீ 
டின்றி அறியமாட்டாஅ) விட்டு விட்டாங்கே 8ந்தவத்தைப்‌ பட்‌ 
ட்டங்கி-— அறிந்தது எ௮ு--(மீள வறிந்து வருதல்கண்‌ கூடாகக்‌ 
காணப்படுதலான்‌) அங்ஙன மறிந்துவந்த பொருள்‌ யா அ ௮௮ (சட 
மன்றென்பது மேற்‌ காட்டப்பட்டது முன்னரும்‌ காட்டப்படும்‌),-- 
அறிவும்‌ ௮ன்று--(ஒன்ராக இயல்பாக வுணர்தலே பேரறிவாக 
லின்‌) ௮ அவுமன்றாம்‌,-— மெய்‌ கண்டான்‌ ஒன்றின இனி மெய்யா 
யெ சித்தாந்த நெறியினை புணர்க்தோன்‌ வேறென்னையோ வென 
மன மொருங்கியாசாயு மாயின்‌,...௮து அதுதான்‌ எனலும்‌ அகம 
ஆகும்‌--(காட்டு மொளிக்கு வேறாய கண்ணொளிபோல அவ்வறி 
விற்கு வேறாய்‌) அதுவதுவே தானெனச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ 
நின்றறியு மியல்பையுடைய உயிராம்‌ எ-று, 


அறிந்தும்‌ அறிவதே யாயும்‌ என்னும்‌ உம்மைகள்‌ எண்ணின்‌ 
கண்‌ வந்தன, அறியாது மென்னு மெண்ணும்மை விகாரத்தாற்‌ 
டெக்கது. அறிக்ததையு மென்னு மும்மை இழிவு சிறப்பு. அறிவு: 
மென்னு மும்மை இறக்ததுதழீஇயஅ. ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 

அங்கு உணர்த்து முறைமைத்‌ தானமாயெ இலாடத்தினென்‌ 
றவாறு. 

அறிந்ததையும்‌ விட்டங்‌ கடங்கி யறியுமாறு வருகின்ற சூத்தி 
ரத்திறுதியினும்‌, அதவ அ தா னெனச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாமாறு 
உண்மை யதிகாசத்தும்‌ பெறப்படும்‌, ட 

அறிந்து மறிவதே யாயு மறியா தறிந்ததையும்‌ விட்டங 
கடங்கி யறிந்த தெது என்பதற்கு ஒதியதனை ஒதியபொழுதே 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அதி. ௧௮௯ 


"யுணர்ந்தும்‌ பலகாலோதி யுணர்வதாயும்‌ பலகாலோதியு முணாதீ 

லின்றியும்‌ உணர்ந்ததனையும்‌ பின்னர்‌ மறந்தொழிந்தும்‌ இவவா 
றேத யுணர்ந்ததியாதென்‌ அரைத்தலு மொன்று, இப்பொருட்கு 
அடங்கி யென்புழியும்‌ எண்ணும்மை விரித்துரைக்க, 


இங்ஙனம்‌ மூவகைப்‌ படுத்துரைப்பவே, உணர்த்த வுணர்த 
லென்னு மேதுவான்‌ முறையே அதீதத்தின்க ணிகழு மியல்பு பற்‌ 
மியும்‌ சுத்தத்தின்க ணிகழு மியல்பு பற்றியும்‌ உணாத்து முறை 
மைக்க ணிகழு மியல்பு பற்றியும்‌ உயிருண்மை சாதிக்கப்பட்டஅ. 
இது “தற்பரமு£ மல்லை யென்றதனை வலியுறுத்‌ தியவாறு காண்க, 


விஞ்ஞானமே ஆன்மா வென்னும்‌ புத்தரின்‌ யோகாசாரன 
மதத்தை மறுத்தற்‌ கெழுந்தது இவ்வதிகரண மெனக்‌ கொண்டு 
அதற்கியைய வுரைப்பாரு முளர்‌, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) அறிந்தும்‌ அறிவது ஆயும்‌ அறியாது அறிக்ததை 
யும்‌ விட்டு அங்கு அடங்கி அறிந்தது எது அறிவும்‌ அன்று மெய்கண்டான்‌ 
ஒன்றின்‌ ௮து அது சான்‌ என்னும்‌ அகம்‌ ஆகும்‌. 

இவ்வுதாரணம என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, பிரமப்பொருள்‌ ௧ரு 
விகளோடு கூடிய விடத்தும்‌ அஞ்ஞானம்‌ நீங்காமையால்‌ விடயங்களை மட்‌ 
டும்‌ அறிந்து தன்னை அறியாமல்‌ பின்னர்‌ உபதேசத்தால்‌ தன்னை அறியும்‌ 
ஆதலால்‌, தன்னை யறியாமை குற்றமாகாது என்னும்‌ வினாவை ஆச௩கித்து 
மேற்கூறிய ““அவ்வளவினவன்‌ மதிமுக? என்னு நியாயத்தால்‌ தன்னை 
யறியாமையோடு கூட உணர்த்த வுணர்த லென்றதற்கு இன்னும்‌ ஒரு தாற்‌ 
பரியங்‌ கூறு முறையில்‌ விடயங்களை அறியுங்காலத்தும்‌ உண்டாம்‌ வேறு 
பாடு கூறிப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


இவ்வாறன்றி அவனறிந்தவாறே அறியும்‌ முறைமையினையும்‌ உயிர்‌ 
மறந்து மறந்தறியும்‌ முறைமையினையும்‌ விளக்கிக்காட்டிப்‌ பிரமத்தின்‌ 
வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென வலியுறுத்திற்று இவ்வுதாரணம்‌ என்று கூறினும்‌ 
பொருந்தும்‌. 

(பொ-ரை.) கருவிகளெல்லாவற்றோடுங கூடிச்‌ சாக்சிரச்சானமாகய 
புருவ நடுவில்‌ நின்று விடயங்களை அறியுமிட ததும்‌ எல்லா விடயங்களையும்‌ 
ஒரு சேர ௮றியமாட்டாது; ஒன்றனையே அறியும்‌. அறியுங்கால்‌ பிறிதொன்‌ 
றனை அறியச்‌ செல்லும்‌; செல்லுங்கால்‌ முன்னறிந்து வர்சதை அறியா 
தொழியும்‌. இவ்வாறு ஒவ்வொன்றாக அறியப்பட்ட விடயத்தையும்‌ விடாம 
லறிவதில்லை. விட்டுவிட்டு அறியும்‌. அதாவது; சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ 


௧௯௦ _ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுழுத்தி துரியம்‌ துரியாதிதமென்னும்‌ 86 தவச்தைப்பட்டு ஒரு அவத்தை 
யில்‌ அறிந்ததைப்‌ பிறிதொரு அவச்சையில்‌ அறியாது அடங்கி, மீளச்‌ துரி 
யாதீதத்தில்‌ நின்று முறையே வெளிவந்து அழியும்‌. இவ்வாறு அறியு 
மென்பது பிரத்தியட்சமாசலால்‌ அவ்வாறு அறிந்துவர்கத பொருள்‌ யாதோ 
௮ சடமன்‌ றென்பது மேல்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணக்தொடங்கிக்‌ காட்டப்‌ 
பட்டத. இன்னும வருகன்ற ஏழாமதிகரணகச்துங்‌ காட்டப்படும்‌. பேரறி 
வாகிய பிரமப்பொருளே அவ்வாறு அறியுமென்று கூறில்‌, அப்பொருள்‌ 
எல்லாவற்றையும்‌ ஒரு சேரத்தானாக அறியும்‌ தன்மையுடையது. ஆதலால்‌ 
அதுவும்‌ அன்றாம. இணி மெய்யாகிய இத்தாந்த நெறியினை உணர்ந்தோன்‌ 
அவ்வாறு அறியும்‌ பொருள்‌ வெறென்னையோ என மனம்‌ஒடுக்இ ஆராயு 
மாயின, ஒரு பொருளைக்‌ கண்‌ காணுங்கால்‌ சூரியன்‌ ஒளிகாட்டக்‌ காணும்‌. 
அவ்வாறு காண்பது காட்டுகின்ற சூரியனொளிக்குவேறராய கண்ணொளியே 
யாம: அதுபோலப்‌ பேரறிவாகிய பிரமப்‌ பொருளிற்கு வேறும்ச்‌ சார்ந்த 
பொருளின்வண்ணமாய்‌ நின்று அறியும்‌ இபல்புடைய உயிரே அப்பொரு 


ளாம்‌ என்பது நன்கு விளங்கும்‌. எ-று, 


(க - ரை.) கருவிகளோடு கூடி விடயங்களை அறியுங்காலத்தும்‌ ஒன்ற 
னையே அறிந்தும்‌, அதனையும்‌ விட்டு விட்‌ டறிக்தும வருதல்‌ பிரத்தியட்ச 
மாதலால்‌ அவ்வாறு அறியும்‌ பொருள்‌ சடமுமன்று; கருவிகளோடு கூடாது 
தானாக ஒருசேர அறியும்‌ பிரமப்பொருளுமன்று, ஆதலின்‌ பிரமத்தின்‌ 


வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டு என்பதாம்‌. 


அறிந்தும்‌ அறிவதேயாயும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மைகள்‌ அறிந்ததையும்‌ 
அறிவதையும்‌ எண்ணக்கடத்சலின்‌ எண்ணின்சண்‌ வந்தன. அறியாது 
என்றதில்‌ எண்ணும்மை விகாரத்தாற்‌ றொக்கது. அதலால்‌ அறியாதொ 
ழிந்தம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. அறிந்ததையும என்றதிலுள்ள 
உம்மை ஒரோவொன்றாக அறியும்‌ விடயத்தின்‌ இழிவைக்குறித்து நிற்ற 
லால்‌ இழிவு சிறப்பு. அறிவும்‌ அனறு என்பதிலுள்ள உம்மை சடமுமன்‌ அ 
என மேற்கூறியதைத்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ இறந்தது சழுவியத. அறிவதே 
என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அசை. 


விட்டு விட்டு அங்கு அடங்கி என்றதிலுள்ள அங்கு என்பது சாக்‌ 
இரத்தில்‌ உணர்த்து முறைமைத்‌ தானமாகிய இலாடத்தைச்‌ குறித்து நின்‌ 
றது. உரையில்‌ சாக்கிராதி ந்தவத்தை யென்றது சாக்கிரத்தில்‌ நிகழும்‌ 
தவ ச்சையினையேயாம, 


அறிக்ததையும்‌ விட்டு அங்கடங்கி அறியு முறைமை, வருகின்ற நான்‌ 
காஞ்‌ குத்திரத்து இறுதியினும்‌, ௮துவதுதானெனச்‌ சார்க்ததன்வண்ண 
மாம்‌ முறைமை உண்மையதிகாரம்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்திரத்தினும்‌ பெறப்படும்‌, 
ஆசலால்‌ இவ்விடத்து அவற்றை விரிச்சவில்லை. 


கணத்த வக 





பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சூத்திரம்‌. ௬-ம்‌ அதி, ௧௬௧ 


அறிந்தும்‌ அறிவதேயாயும்‌ அறியாதும்‌ அறிந்ததையும்‌ விட்டு தங 
கடங்கி அறிந்ததெது என்பதற்கு, விடயங்களின்மேல்‌ வைச்து மேற்கூறிய 
வாறன்றி வேறும்‌ ஒரு பொருள்‌ கூறப்படும்‌. அதாவது ஓதியசனை ஓதிய 
பொழுதே உணர்ந்தும்‌ பலகால்‌ ஒதி உணர்வதாயும பலகால்‌ ஓதியும்‌ உணர்‌ 
தலின்றியும்‌ உணர்க்ததனையும்‌ பின்னர்‌ மறந்தொழிந்தும்‌ இவ்வாறு ஒதி 
யுணர்க்கது யாது என்பதாம்‌. இப்பொருள்‌ கொள்ளின்‌ அடங்கி யென 
னுமிடத்தும்‌ எண்ணும்மை விரித்து ௮டங்கியு மென்றுரைக்க. 


இவ்வாறு உணர்த்த உணர்தலின்‌ என்றதற்குக்‌ கலைமுதலிய கருவிக 
ளால்‌ அறிவிக்க அறிதலென்றும்‌, கருவிகளோடு கூடியவழியும்‌ பிரமப 
பொருளை வேதாகமங்களினாலும்‌ ஆசிரியனாலும்‌ அறிவிக்க அறிதவென்றும, 
கருவிகளோடு கூடியறியும்‌ சாக்கிரத்தின்கண்ணும்‌ விடயத்தை ஒவ்வொன்‌ 
ரூகவும்‌ விட்டுவிட்டும்‌ அறிதலென்றும்‌ மூவகையாக உரை கூறப்பட்டது; 
படவே, கலைமுதலிய கருவிகளால்‌ அறியும்‌ என்பதனால்‌ அக்கருவிகளோடு 
கூடாத துரியாதித நிலையில்‌ அறிவு நிகழாமைபற்றியும்‌, பிரமப்பொருளை 
உணர்த்த உணர்தலென்பதனால்‌ உயிர்‌ பிரமப்பொருளை அடைதற்கு முயலு 
இன்ற சுத்தாவத்தையில்‌ உணர்வுநிகழும்‌ இயல்புபற்றியும, சாக்கிரத்திலும்‌ 
ஒவ்வொன்றாக விட்டு விட்டு அறியும்‌ என்பதனால்‌ உணர்த்து முறைமை 
யினும்‌ ஒவ்வொன்றாகஉணர் த்த உணர்வு நிகழும்‌ இயல்புபற்றியும்‌, இத சன்‌ 
மைகளில்லாத பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட.து. 


இவ்வதிகரணம்‌ பிரமம்‌ ஆன்மாவன்று என்றமையால்‌ முதலதிகர 
ணத்து வெண்பாவில்‌ தற்பரமுமல்லை என்றது வலியுறுச்தியவாறு காண்க. 


இவ்வதிகரணம விஞ்ஞானமே ஆன்மாவென்னும்‌ புத்தரின்‌ யோகா 
சாரமததீதை மறுத்சற்கு எழுந்ததாகக்‌ கொண்டு அம்மசத்திற்‌ கேற்றவாறு 
உரைப்பாரும்‌ உளர்‌. 

இனி, பிரமமே ஆன்மாவென்னும்‌ ஏகான்மவாதிகள்‌ : ணர்த்த உணர்‌ 
தலின்‌ என்ற ஏது அஞ்ஞானமே ஆன்மாவென்பாரை மறுத்தற்கு எழுந்த 
தென்பர்‌. அவ்வாறாயின்‌, உணர்தலின்‌ என்றலே போதும்‌ என்பதும்‌, 
உணர்த்த உணர்தலென்றது மிகையென்பதும்‌, அஞ்ஞானத்திற்கு அறி 
யுந்தன்மை யின்மையால்‌ அக்கூற்றுப்பொருநக்தாதென்பதும்‌ அவர்‌ அறிந்தி 
லர்‌. ஆதலின்‌ ௮௮ பொருந்தாத. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ இனமா உண்டென்பது தன்‌ 
றை கூறப்படும்‌ பொருள்‌. உண்டோ இல்லையோ என்பது ஐயப்பாடு, இல்லை 
யென்பது பிறர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ விஞ்ஞான ஆன்மவா திகள்‌. 
இவரை மறுத்துப்‌ பிரமத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா வுண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 


ஆறாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
த்‌ 


௧௯௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஏழாம்‌ அதிகரணம்‌. 
PE DET 


சமுதாயததின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டெனக கூறும்‌ 


மேற்பிகாள்‌, 
இனி மாயாலியந்திர தனுவினுள்‌ ஆன்மா வுளதென்றது. 
சிற்றுரை. 


க-து மே-ள்‌ எ-ணின்‌, உடம்பு முதலியவற்றுள்‌ ஒரோ 
வொன்றே அன்மாவாதல்‌ இன்றென்றகொக்கும்‌, அவற்றுள்‌ ஒன்று 
குறைந்த வழியும்‌ அறிவு நிகழாமையானும்‌ எல்லாங்கூடிய வழி 
அது நிகழ்தலானும்‌ அனைத்துங்கூடிய சமுதாயமே உயிராதல 
மையுமெனச்‌ சமுகான்மவா இகளாகிய செளத்்‌ திராக்திகர்‌ வைபாடி 
கர்‌ கூறுங்கடாவை யாசம்கித்துச்‌ சூத்திரத்தினிறுதிக்‌ கூற்றைக்‌ 
கண்ணழித்துசைத்து மேற்கொடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) மாயாகாரியங்களான்‌ யாக்கப்பட்டியன்ற சூத்திரப்‌ 
பாவைபோலு முடம்பின்கண்ணே அவற்றிற்கு வேறாய்‌ ஆன்மா 
வண்டு 5ர-ு, 

எனவே அவையெல்லாம்‌ மாயையின்‌ காரியம்களாய்‌ நிலை 


பெருதனவாகலின்‌ நில்பேறுடைய உயிராகா வென்றவாரறாயிற்று, 

மாயை ஆகுபெயர்‌. இகரம்‌ விரித்தல்‌ விகாசம்‌. 

விளக்கம்‌. 

இது குத்திரததிலுள்ள இறு இிக்கூற்றை மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உடம்பு இந்திரியம்‌ 
சூக்குமதேகம்‌ பிராணவாயு ஆகிய இவற்றுள்‌ ஒவ்வொன்றே ஆன்மா வென்‌ 
றல்‌ பொருந்தாதென்று கூறியது பொருந்தும்‌, அவற்றுள்‌ ஒன்று குறைந்த 
விடத்தும்‌ அறிவு நிகமாமையானும்‌, அவையெல்லாக்‌ கூடியவிடத்து அறிவு 
கிகழ்தலானும்‌, அவையனை த்துங்‌ கூடிய சமுதாயமே உயிரென்றல்‌ பொரு 
நீதுமெனச்‌ சமுகான்மவாதிகளாகிய சவுத்திராந்திகசர்‌ வைபாடிகர்‌ கூறுங 
கடாவை ஆசக்‌இத்துச்‌ குத்திரத்தின்‌ இறுதிக்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்செய்‌ து 
சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிருண்டெனக்‌ கூறியவாறாம்‌, 








பிரமாணவியல்மன்றாஞ்சூத்‌ திரம்‌, ௨-ம்‌ அதி. ௧௯௬ 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ சமுதாயத்‌ தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டோ இல்லை 
யோ என்பது 2யப்பாட, இல்லை யென்பது பிறர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறு 
வோர்‌ சவுத்திராந்திகரும்‌ வைபாடிகரும்‌ என அறிக. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மாயையின்‌ காரியங்களாகிய சத தவ 
ளாற்‌ கட்டப்பட்பெ பொருந்திய குத்திரப்பாவைபோன்ற உடமபினகண்‌ 
ணே அத்தத்துவங்களின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டு. ஏ-று, 

இவ்வாறு கூறியதனால்‌ உடம்பு மபொறி முதவியன எல்லாம்‌ 
மாயையின்‌ காரியங்களாய்‌ நிலைபேறின்றித்‌ தோன்றி யழிவனவாம்‌. ஆத 
லால்‌ அவை நிலைபேறுடையதாய்த்‌ சோன்றியழியாசசாயுள்ள உயிராகா 
என்றவாளுயிற்று. 

மாயை யென்பது மாயையின்‌ காரியஙகளைக்குறிதீது நிற்றலால்‌ ஆகு 
பெயர்‌. 

மாயா வென்பதும்‌ யந்திரமென்ப தும்‌ வடமொழியாதலால்‌, மாயாயந்திர 
மெனவே கூறலாம்‌. விரித்தல்‌ விகாரத்தால்‌ இகரத்தை விரித்து மாயா 
இயந்திரம்‌ எனறார்‌, “ரரவ்விற்‌ கம்முத லாமுக்‌ குறிலும்‌, லவ்விற்‌ இம்முத 
லிரண்மெ யவ்விற்‌, கிய்யு மொழிமுத லாகிமுன்‌ வருமே '' என்பது இலக்‌ 
கணமாதலின. 

சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ உண்டென்ப தற்குக்‌ காட்டும்‌ 
வ அ. 


அவைதாம்‌ வேவ்வேறு பெயர்பெற்று நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை, 


௪-து ஏது எ-னின்‌, சித்தமுஞ்‌ சித்தப்பகுதியுமாயெ அகச்‌ 
சமுதாயமைந்தும்‌ மாயாகாரியமென்பது எம்மனோர்க்கு உடம்பா 
டன்மையின்‌ ௮அபத்றி ஆன்மா வேறுண்டெனச்‌ சாதித்தலமையு 
மாறென்னை யென்னும்‌ கடாவை யாசங்கதெது “அவ்வளவி னவன்‌ 
மகிழுக' வென்னு நியாயம்பற்றி வேறுமோராற்றாற் சாதித்தனுத 
லிற்று, 

(இ-ள.) நீ ந்து கந்தமெனக்கொண்ட மாயாகாரியங்கள்‌ 
.. ஆன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறுமாறின்றி வேறுவேறு பெயர்பெற்று 


.. நித்பனவாகலான்‌ மாயா. ரர வினுள்‌. ஆன்மா வுளதென 
ல்‌ எ - அ, 


௧௯௪  சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 


இக ஏது மாயா இயந்திரசனுவென்றதில்‌ குறிப்பாய்‌ நின்‌்றமையால்‌ 
விரிச்துரைசக்கப்பட்ட து. 

இர்ச ஏது என்ன சொல்லிற்றோேவெனின்‌ சித்தமும்‌ சித்தப்பகுதியு 
மாகிய அகச்சமுதாயம்‌ ஐ%தும்‌ மாயாகாரியம்‌ என்பது எம்மனோர்ச்கு உடம்‌ 
பாடில்லாமையால்‌, சமுசாயமென்ற தகொண்டு அதற்கு வேறாய்‌ ஆன்மா 
வுண்டென்றல்‌ பொருந்தாதென்று மேற்கூறிய செளத்திராந்திசர்‌ முதவி 
யோர்‌ கூறும்‌ வினாவை ஆசங்‌இத்து *அவ்வளவினவன்‌ மகிழுக' என்னும்‌ 
நியாயத்தால்‌ சமுதாயத்திற்கு மாயாகாரியமென மேற்கூறிய பொருளே 
யன்றி வேறும்‌ ஓர்‌ பொருள்கூறி ஆன்மா வேறுண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌, 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌. ) சித்தமும்‌ சித்தப்பகுஇயுமாகிய லந்து கந்த 
மும்‌ மாயாகாரியங்களேயாகும்‌. அல்லவாயினும்‌ அவை ஆன்மாவெனப்‌ 
பெயர்‌ பெறுமாறின்றி வேறு வெறு பெயர்பெற்று நிற்பனவாகலான்‌ அவை 
ஆன்மா வல்ல. ஆதலால்‌, மாயா இயந்திர சனுவினுள்‌ ஆன்மா வளதென 
மேற்கொள்‌ கூறியது. எ-று, 

0௩ துகந்தங்களாவன:- உருவம்‌ வேதனை ஞானம்‌ குறி வாதனை என்‌ 
பனவாம. 

ஏதுவில்‌ வேறு வேறு என்றிருக்க வேண்டுவது வெவ்வேறென மருவி 
நின்றது, 

இந்த ஏது சமுதாயத்தின்‌ வேருய்‌ ஆன்மா இல்லை யென்பாரை மறுத்‌ 
துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று. 

சமுதாயம்‌ ஆன்மா வல்ல வென்ப தற்குக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 
கலையாதி மண்ணந்தங்‌ காணிலவை மாயை 
நிலையாவாந்‌ தீபமே போல--வலையாமன்‌ 
ஞானத்தை முன்னுணர்ந்து நாடி லதுதனுவாக்‌ 
தானத்தின்‌ வேறாகுந்‌ தான்‌. 

சிற்றுரை. 


எ.-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவை தனித்தனி வெவ்‌ 2வறு பெயர்‌ 
மிபறினுக்‌ தொக்க சமுதாயத்தின்கண்‌ ஆன்மா வெனப்‌ பெயர்‌ 
பெறு மெனக்‌ கோடுமாகலின்‌ அதுபற்றி யிழுக்கென்னை யென்‌ 
னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து அவை வெவ் வேறுபெயர்‌ பெறும்வழி 
யும்‌ அவர்‌ கூறியவா 2! பெயர்‌ பெருது வேறு பெயர்‌ பெறுமா றும்‌, 


உட ப 
படட அத்ததது 


பிரமாணவியல்மூன்றாஞ்சகூத்திரம்‌. எ-ம்‌ அதி. ௧௯௫ 
அவை மாயாகாரியங்களே யாமாறும்‌, அவை தொக்க சமுதாயத்‌ 
தினும்‌ ஆன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறாது வேறு பெயர்‌ பெறு மாறு 
முணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) காணில்‌ கலை ஆதி மண்‌ அந்தம்‌ (அம்‌)--(அங்கனஞ்‌ 
சமுதாயமாதற்‌ குரியவை யாவை யென்ற) அளவைகளா எறியப்‌ 
புகிற்‌ கலைமுத னில மீருகிய தத்துவங்களேயாம்‌,-— அவை மாயை 
நிலையாவாம்‌-— அவையனைத்தும்‌ மாயையின்‌ காரியங்க ளாகலின்‌ 
நிலையுதலின்றிச்‌ லெகால நின்றழிவனவாம்‌,-—ஞானததை அலே 
யாமல்‌ முன்‌ உணர்ந்து நாடில்‌-(அவை தொக்க சமுதாயத்தின்‌ 
விளங்கித்‌ தோன்றுவதாய) ஞானத்தினியல்பை அசையாமற(கருத்‌ 
தையொருக்கி) முன்னுணர்ந்து (பின்‌ அச்சமுதாயத்தை) யாதென்‌ 
முராயின்‌-— ௮௮ தீப்மேபோலத்‌ தனுவாம்‌--அச்சமுதாயங்‌ (கண்‌ 
ணுக்கு) விளக்குப்போல (உயிர்க்குத்‌ தூல சூக்கும பரங்களாயெ) 
உடம்பாம்‌,-— தான்‌ அத்தின்வேறு ஆகும்‌-(ஆதலாற்‌ கண்‌ விளக்‌ 
கன்‌ வேறாயினாற்‌ போல) உயிர்‌ அவ்வுடம்பின வேறும்‌ எ-ணு; 


அமென்பது மேலுஞ்‌ சென்றியையும்‌- 
மாயை ஆகுபெயர்‌, 
கானென்பது முன்னைய கெழுவாய்‌; பின்னைய து அசை. 


அதனி னென்பது அத்தினென மரீ இயிற்று, ££இ ததைமெய்‌ 
யெனக்‌ கருதி” என்புழிப்‌ போல. | 


இதனானே கனி யென்றதனை வலியுறுத்தவா று, 
விளக்கம்‌. 


(சொண்டு கூட்டு.) காணில்‌ கலை ஆதி மண்‌ அந்தம்‌ (அம்‌) அவை 
மாயை நிலையாவாம்‌ ஞானத்தை அலையாமல்‌ முன்‌ உணர்ந்து நாடில்‌ ௮௮௫ 
தீபமே போலத்‌ தனுவாம்‌ தான்‌ அத்தின்‌ வேறு கும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, அகச்சமுதாயமாயெ 
பஞ்சகந்தங்கள்‌ தனித்தனி வெவ்வேறு பெயர்‌ பெறினும்‌ அவை யாவுங்‌ 
கூடிய சமுதாயத்தின்கண்‌ அன்மாவெனப்‌ பெயர்‌ பெறுமென்று கொள்ளே 
மாதலான்‌, தணித்தணி வெவ்வேறு *பெயர்பெறுதல்‌ பறறி இழுக்கில்லை 
யெனக்கூறுவார்‌. அதனை ஆசங்இத்து அவை வெவ்வேறு பெயர்பெறுமிட க்‌ 
தும்‌ அவர்கூறியவா அ உருவமு,ஈவியபெயர்‌ பெரு. த வேறுபெயர்‌ பெ றுமென்‌ 
பசையும்‌, அவை மாயாகாரியங்களே யென்பசையும்‌, அலையாவுங்‌ கூடிய 


௧௯௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சமுதாயத்தினும ஆன்மா வெனப்‌ பெயர்‌ பெறாது வேறுபெயர்‌ பெறுமென்‌ 


பசையும்‌ உணர்ச்திச்‌ சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா உண்டென்பதை 
வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


டாட -மை.) மேற்‌ கூறியவாறு சமுதாய மாதற்கு உரியவை யாவை 
யென்று பிரமாணங்களால்‌ அறியுமிடச்துக்‌ சலாசச்‌அவமுசல்‌ பிருதிவிதத்து 
வம்‌ முடிவாகிய சச்‌ தவங்களேயாம்‌. அவை யனைத்தும்‌ மாயையின்‌ காரியங்க 
ளாதலால்‌ நிலைக்கிருப்பதின்றிச்‌ லெகாலம்‌ நின்று அழிவனவாம்‌. அவை 
யாவுங கூடிய சமுதாயத்தில்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றுவசாய ஞானத்தின்‌ இயல்‌ 
பை மனதை ஒடுக்கி அசையாமல்‌ முன்‌ ௨ உணரின்‌ ௮ அகருவி ானமேயாம்‌. 
பின்‌ அக்‌ கூட்டத்தை யாதென்று ஆராயின்‌ அக்கூட்டம்‌, கண்ணுக்குவிளக்‌ 
குக்‌ கருவியா தல்பொல உயிருக்குத்‌ தூல சூக்கும காரணமென்னும்‌ உடம்‌ 
பாஇய கருவியாம்‌. ஆதலால்‌ கண்‌ விளக்கின்‌ வேருயினாற்போல உயிர்‌ அவ்‌ 
வுடம்பின்‌ வேறாம்‌ எ-று, 


(க-சை.) சமுதாயம்‌ உடம்பெனப்‌ பெயர்‌ பெறுசலே யன்றி ஆன்மா 
வெனப்‌ பெயர்பெறுசலில்லை யாதலானும்‌ அவ்வுடம்பு உயிருக்கு அறிதற்‌ 
ரெொழில்‌ நிகழ்‌ தற்குக்‌ கருவியாசலானும்‌ சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ ஆன்மா 
உண்டு என்பதாம்‌. 

நிலையாவாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அந்தம்‌ என்பசனோடுஞ்‌ 
சென்று பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ அந்தம்‌ அம்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


மாயை யென்பது மாயையின்‌ காரியங்களைக்‌ குறிச்சலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


சான்‌ அத்தின்‌ வேறாகுந்தான்‌ என்பதில்‌ முன்னுள்ளசான்‌ உயிரைக்‌ 
குறிச்து நின்ற எழுவாய்‌; பின்னுள்ளசான்‌ அசை. அதனின்‌ என்பது அத்‌ 
தின்‌ என மருவி நின்றது. இதனை “இத்தை மெய்யெனக்‌ கருதி? யென்‌ 
னுந்‌ இருவாசசச்‌ செய்யுளானும்‌ அறிக. திருவாசகத்தில்‌ இதனை யென்பது 
இச்தையென மருவி நின்றது. 


இவ்வதிகரணம்‌ சமுதாயம்‌ ஆன்மா வல்ல வென்றமையால்‌ முதலதி 
கரணச்து வெண்பாவில்‌ தனியென்றத வலியுறுத்தப்பட்ட து. 


இம்‌ மூன்றாஞ்‌ சூச்திரச்தினாலும்‌ ௮ தஇிகரணங்களினாலுக கூறியதொ 
கைப்‌ பொருள்‌ :--மேல்‌ இரண்டாஞ்்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவையே என்று ஆக 
மப்‌ பிரமாணத்தால்‌ எடுத்துக்‌ கொண்ட உயிரான து ௮நுமானப பிரமாணத்‌ 
தால்‌ குனியம்‌ உடல்‌ இக்திரியம்‌ குக்குமதெகம்‌ பிராணன பிரமம்‌ சமுதா 
யம்‌ என்னும்‌ இவற்றின்‌ வேறு எனச்‌ குத்திரத்தாஜ்‌ கூறப்பட்டது. படவே, 
உடல்‌ முசவியவற்றை இ.தவன்று இதுவன்று என்று நீக்கியவிடத்து அவற்‌ 
றின்‌ வேறாய்‌ ஒன் அங்‌ காணாமையால்‌ குனியமேஆன்மாவென்று குனியான்‌ 
மலாதிகள்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ குனியம்‌ என்று 
அறியும்‌ அறிவு ஒன்றுண்டா தலால்‌ ௮ல்வறிவே புலை: பழு 









பிரமாணவியல்மூன்ஞுஞ்சூத்திரம்‌. எ-ம்‌ அதி. ௧௬௪ 


பட்டத. படவே, அவ்வறிவு உடம்பின்‌ வேறாய்‌ நிகழாமையால்‌ உடம்பே 
ஆன்மாவெனச்‌ தேகான்மவாதிகள்‌ கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணச்தால்‌ 
அவரை மறத்து என்‌ உடல்‌ எனக்கூறும்‌ அநுபவத்தால்‌ உடம்பின்வேறாய 
என்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லிற்குரிய பொருளாகிய ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதிக்‌ 
கப்பட்டது. படவே, 2ம்‌ பொறிகள்‌ உடல்போற்‌ சடமின்றிஅறியு5 தன்மை 
யுடையன ஆதலானும்‌, அந்த ம்பொறிகளை எனதென்றுகூறு தல்‌ பெரும்‌ 
பான்மையன்றாகலானும்‌, அவ்வைம்‌ பொறிகளே உயிரென இக்திரியானம 
வாதிகள்‌ கூற, மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ ௮வரைமறுதீது ஒம்பொறிசளும்‌ 
ஒன்று அறிந்சசைப்‌ பிறி தொன்று அறியாமையானும்‌, ஒன்றையும்‌ அறிவ 
சேயன்றி அறிந்தேனென்று உணராமையானும்‌, ந்த இக்திரியங்களையுய 
கொண்டு ஐந்து விடயங்களையும்‌ அறிந்து அறிந்சேன்‌ என உணர்வது இக 
திரியங்களின்வேறான உயிரெனச்‌ சாதிக்கப்பட்ட அ. படவே, இந்திரியங்கள்‌ 
ஒடுங்கின சொப்பனத்தானத்தில்‌அறிவு நிகழ்சலால்‌ சூச்கும உடம்பே 
உயிரெனச்‌ குக்குமதேகான்மவா திகள்‌ கூற, நான்காம்‌ அதிகரணததால்‌ அவ 
ரைமறுத்து அச்குக்குமதேகம்‌ சாக்கிரத்தின்கண்ணும்‌ இருத்தலால்‌ சொப்‌ 
பனத்திற்‌ கண்டவற்றைச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ மயங்கி யறியவேண்டாம்‌; மயங்கி 
யறிசல்‌ சாணப்படுஇன்‌ மையால்‌ ஜல கருவிகளைவிட்டுச்‌ குக்குமதேகமாய்‌ 
நின்று அறிந்சசை, விட்ட கருவிகளோடு மீட்டில்‌ கூடிச்‌ சாக்கிரத்தில்வம்‌ து 
மயங்கி யறிவது ஒன்றிருத்தலால்‌ ௮௮ குக்கும தேகத்தின்‌ வேருன 
உயிரெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, சொப்பனமு மில்லாத சுழுத்தி 
அரியங்களினும்‌ பிராணவாயு  இயங்கிக்கொண்டிருத்சலானும, சுழுத்தி 
யில்‌ சுகானுபவம்‌ இருத்தலானும்‌, பிராணவாயுவே உயிரெனப்‌ பிராணான்ம 
வாதிகள்‌ கூற, ச்தாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ சாக்கிரத்தில்‌ 
இருக்ததுபோலவே சுழுத்தி துரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இய௩ங்கெ்கொண் 
டரும்‌தம்‌ சாக்குரத்திற்போலச்‌ சுழுத்தி துரிபங்களில்‌ இன்பச்‌ துன்ப அனுப 
வழும்‌ உடம்பு தொழிற்படுகலும்‌ இல்லாமையால்‌, கருவிகளை ஓடுக்கெய 
பொழுது அனுபவமுக்‌ தொழிலும்‌ இலவாசலும்‌ ஒடுக்கிய கருவிகளோடு 
மீளக்‌ கூடும்போது அவை உளவாசலும்‌ உண்டாமாசலால்‌ அவ்வாறு நிற்பது 
பிரரணவாயுவின்‌ வேறான உயிசெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, பிரமப்‌ 
பொருள்‌ உடல்முசலியனபோலச்‌ சடமாசலின்றி அறிவுடைய பொருளா 
தலால்‌ பிரமமே உயிரென்றல்‌ பொருந்துமென விஞ்ஞானான்மவா திகள்‌ கூற, 
ஆருமதிகரணச்சால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ சருவிகளோடு கூடி அறிவதாலும்‌, 
அவ்வாறு அறியுங்காலச்தும்‌ சன்னியல்பை வேதாகமங்களினாலும்‌ ஆசிரி 
யன்‌ உபசேசச்தினாலும்‌ அறிவதாலும்‌, கருவிகளோடு கூடிய சாக்நிரத்தி 
னின்று அறியுலிட,த்தும்‌ ஒருசேர அறிவதின்றி ஒன்றனையே அறிவதாலும்‌, 
௮வ்வொன் றனையும்‌ விட்டு விட்டு அறிவசாலும்‌, கருவிகளோடு கூடாமல்‌ 
எவற்றையும்‌ ஒருசேர அறிக்தவாறே அறியும்‌ பிரமச்தின்வேருய்‌ உயிர்‌ 


தங்கப்‌ சாதிக்கப்பட்டது. படவே, உடம்பு முதலியவற்றள்‌ ஒன்று 


௧௯௮ சவஞானயபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


குறையினும்‌ அறிவு நிகழாமையால்‌ அனைத்துங்‌ கூடிய சமுதாயமே உயிரெ 
னச்‌ சமுசான்மவாஇகள்‌ கூற, ஏழாம்‌ ௮இகரணச்தால்‌ அவரை மறுத்து 
அசசமுதாயத்திற்குத்‌ தனித்தனி பெயரிருச்சலானும்‌, அனைத்துங்‌ கூடிய 
“கூட்டச்திற்கு ஆஇன்மாவென்னும்‌ பெயரில்லாமல்‌ உடம்பென்னும்‌ பெயரி 
ருத்சலானும்‌, அது உயிருக்குக்‌ கருவியாசலானும்‌, சமுதாயத்தின்‌ வேறாய்‌ 
ஆன்மா உண்டெனச்‌ சாதித்தவாறாம்‌. 
சிற்றுரை, 
இவவா அ மூன்று சூத்திரத்தானும்‌ சைவாகமங்களுட்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ பதிமுதலிய பொருள்கள அண்மை அநுமான வளவையான்‌ 
வலியுறத்தப்பட்டத. ஆகம வளவையே யமையுமாகலின்‌ அனு 
மானவளவை மிகையாம்‌ போலு மெனின்‌, ஆகாது; மந்தவுணர்‌ 
வடைய யாணாக்கர்க்கு வேற்றுச்‌ சமயநூல்களை மீநாக்கிய வழிச்‌ 
சைவாகமப்‌ பொருளின்‌ மலைவு நிகமாமைப்பொருட்டும்‌ கேட்டல்‌ 
சந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டை யென்னு நான்கு வகையானன்றி 
ஆகமங்களைக்‌ கேட்ட துணையானே அறுபவங்‌ கூடாமையிம்‌ சிக்‌ 
தனை செய்து வன்மை மென்மைகளை உணர்ந்து தெனீர்து கோடற்‌ 
பொருட்டும்‌ கருதலளவையும்‌ வேண்டப்படு மாகலா னென்க. 
விளக்கம்‌. 

இவ்வாறு முதற்‌ சூத்கிரர்தசொடங்கி மூன்று குத்திரத்தானும்‌ சைவாகமங 
களிற்‌ கூறப்படும்‌ பதி பசு பாசமென்னும்‌ முப்பொருள்கள்‌ உண்டென்பது 
அனுமானப்‌ பிரமாணதீதாற்‌ சாதிக்கப்பட்டது. ஆகமப்பிரமாணமே போது 
மான தாகவும்‌ அனுமானப்‌ பிரமாணம்‌ மிகை யென்னுங்‌ குற்றமாகாதோ 
எனின்‌, ஆகாது; எ சனாலெனின்‌, மந்த அறிவுடைய மாணாக்கருக்கு ஆகமப்‌ 
பிரமாணங்கூறினும வேற்றுச்‌ சமய நூல்களைப்‌ பார்க்கும்பொழுது சைவா 
கமப்‌ பொருளில்‌ மலைவு உண்டாகும்‌. அமமலைவு உண்டாகரமையின்‌ 
பொருட்டும்‌, கேட்டல்‌ சிக்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ நிட்டை யென்னும்‌ நான்கு 
வகையாலன்றி ஆகமங்களைக்‌ கேட்ட மாத்திரையினாலேயே அனுபவம்‌ இத்‌ 
இச்சாதுஆதலால்‌, கேட்டபின்னர்‌ ௮ நமானத்தால்‌ சிந்தனைசெய்து வன்மை 
மென்மைகளை யுணர்ந்து செளிக்து கொள்ளுதற்பொருட்மெ அனுமானப்‌ 
பிரமாணமும்‌ வேண்டப்படும்‌. ஆதலால்‌ மிகையாகாதென்க. இசனால்‌ அனு 
மானப்‌ பிரமாணம்‌ புறச்சமயிகள்‌ பொருட்டேயன்றிச்‌ சைவசமயிகளுக்குஞ்‌ 
இர்கிசதற்‌ பொருட்டு வேண்டப்படு மென்பதாயிற்று, 


ஏழாம்‌அதிகாணம்ழற்றிற்று. 
மூன்றாம்‌ சூத்திரம்‌ முற்றிற்று, * 
பிரமாணவியல்‌ முற்றிற்று, 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சகுத்திரம. ௧௯௯ 
இலக்கண இயல. 
நான்காஞ்சுத்திரம்‌. 
பசு இலக்கணம்‌. 


மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட உயிருக்கு இலக்கணம்‌ 
இக்நான்காஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூஅகின்றார்‌, 
அந்தக்‌ கரண மவற்றினோன்‌ றன்றவை 
சந்தித்த தான்மாச்‌ சகசமலத்‌ துணரா 
தமைச்சர சேய்ப்பரின்‌ றஞ்சவத்‌ தைத்தே. 
கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, இதுவுமது. 
சிற்றுரை. 


எ-து க-ரை எ-னின்‌, சூக்‌இரக்கருத்‌ அணாத்துதனுத 
விற்று, 

(இ-ள.) பிரமாணம்‌ இலக்கணமிரண்டானும்‌ பொருளுண்மை 
பெறற்பாந்றென்னு முூறைமைபற்றி மேற்‌ பிரமாணத்தாற்‌ பெறு 
விக்கப்பட்ட பதி பாச பசுக்களுக்‌ கிலக்கணம்‌ ௪ திர்‌ நிரனிறையாக 
வைத்தக்‌ கூறுவான்‌றொடங்கி அவற்றுள்‌ இது மேலடுக்க நின்ற 
அன்மாவினிலக்கணங்‌ கூறுதனுதலிற்று, எ-று, 


சொற்பல்காமைப்‌ பொருட்டும்‌ ஒத்து வே௫யவழியும்‌ இயை 
புடைமை யணர்ச்துகோடற்பொருட்டும்‌ ஈண்டு இதுவுமதுவென 
மாட்டெறிக்துரைத்த அசிரியர்‌, இங்கன முரைத்‌துக்கோடற்‌ 
கேற்பவன்றே அண்டு ஆன்மாவின அண்மை யுணாத்அதனுதலவிற்்‌ 
றெனச்‌ சிறந்தெடுத்தோதாது பொதுப்பட அனமப்‌ பிரகாச 
முணர்ததுத னுதலிற்றென்றதூஉமென்க, இவ்வாறன்றி மேலைக்‌ 
சூத இரகத்தின்‌ அன்மாவின துண்மை கூஅமுகத்தாற்‌ ஜொருத்தோ 
இய அஞ்சவத்தை ஈண்‌ டி லக்கணங்‌ கூறுமுகத்தான்‌ விரித்கோதப்‌ 
படுதலின்‌ இதுவுமதுவென்றது மேலைச்‌ சூத்திப்பொருளோடு 







. மாட்டெறிந்ததென்றுரைப்பினுமாம்‌, இதனானுஞ்‌ சூத்திர வியைபு 
I ன து விளங்கும்‌, 


௨௦௦  வஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இக்கருச்துரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சூத்திரச்தின்‌ கருத்து 
இதுவென்று சொல்லிற்று. 


( இக்கருத்துரையின்பொருள்‌.;) கண்ணுக்குக்‌ காணப்படாசபொருள்‌ 
உண்டென்று நிச்சயிப்பசற்கு அநுமானப்‌ பிரமாணமும்‌ இலக்கணமும்‌ 
சாசனமாகும்‌. எவ்வாறெனின்‌, மலையிலுள்ள அக்கினி கண்ணுக்குக்‌ 
காணப்படாதிருப்பினும்‌ அதன புசையைச்கொண்டு அக்கினி உண்டென்று 
நிச்சயிக்கலாம்‌. இது ௮ நுமானப்‌ பிரமாணம்‌. கண்ணுக்குக்‌ காணப்படா 
மல்‌ பக்கத்தில்‌ மறைந்திருக்கும்‌ புகையில்லாச அக்கினியை வெப்பச்தால்‌ 
உண்டென்று நிச்சயிக்கலாம்‌; வெப்பம்‌ அக்கினிக்கு இலக்கணம்‌. ஆகவே, 
௮துமானப பிரமாணத்தினாலும்‌ இலக்கணச்தினாலும்‌ கண்ணுக்குக்‌ காணப்‌ 
படாத பொருளை உண்டென்று நிச்சயிக்கலாமென்பது பெறப்பட்டது, 
இம்முமைமைபற்மி மேல்‌ மூன்று குத்திரங்களால்‌ அறுமானப்‌ பிரமாணத்‌ 
தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட பதி பாசம்‌ பசு என்னும்‌ முப்பொரு 
ரூம்‌ இலக்கணத்தினாலும்‌ உண்டென்று சாதிக்கத்‌ தொடக்கி இறுதியை 
முதலாகக்கொண்டு முறையே மேற்செல்லும்‌ எதிர்நிரனிறைப்படி மேல்‌ 
அடுக்க நின்ற மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட ஆன்‌ 
மாவின்‌ இலக்கணங்‌ கூறுதல்‌ இச்குதீதிரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 


கருத்தரையை விரித்துச்கூறின்‌ விரியமென்‌ ரெறெண்ணியும, 
மூன்றாஞ சூத்திரம்‌ பிரமாண இயலாகவும்‌ இச்சூத்திரம்‌ இலக்கண இயலாக 
வும்‌ இருப்பினும்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்திற்கும்‌ கான்காஞ்‌ சூத்திரத்திற்கும்‌ 
ஆன்மா உண்டெனச்சாதிக்குஞ சம்பந்தம்‌ உடைமை உணர்ந்துகொள்ளுதற் 
பொருட்டும்‌, இச்‌ குத்திரத்திற்குக்‌ கருத்துரை இதுவும்‌ ௮துவென மேலைச்‌ 
குத்திரத்தொடொட்டெறிக்து உரைத்தார்‌. மாட்டெறிதல்‌ ஒருத்தி. இவ்‌ 
வாறு உரைத்த ஆசிரியர்‌. இக்கருச்துசை செய்து கொள்ளூதற்கேற்ப மூன்‌ 
ரஞ்‌ சூத்திரத்துக்குக்‌ கருத்துரை கூறுங்கால்‌ ஆன்மாவினது உண்மை 
உணர்த்துதல்‌ நுசலிற்று எனச்‌ றஈசெடுச்தோசாது, பிரமாண இயலுக்கும்‌ 
இலக்கண இயலுக்கும்‌ பொதுப்பட ஆன்மப்பிரகாசம்‌ உணர்த்துதல்‌ அத 
விற்று எனக்கூறினார்‌. 

இவ்வாறன்றி மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆன்மாவினது உண்மை கூறு 
முகத்தால்‌ முதன்‌ மூன்‌ றதிகரணங்களாலும்‌ சாக்கிரமும்‌, நான்காமதிகரணகத்‌ 
தால்‌ சொப்பனமும்‌, 2ந்தாம்‌ ௮திகரணச்சால்‌ சுழுத்தி துரியம்‌ தரியா திதங்‌ 
களும்‌ தொகுச்சோசப்பட்டமையால்‌, அவ்வாறு தொகுச்தோதிய அஞ்ச 
வத்தை இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ இலக்கணங்‌ கூறுமுறையில்‌ விரித்தோதப்‌ 
படுசலின்‌ இதுவும்‌ ௮துவென்று மேலைச்‌ கக்க ன இ மாட்டிச்‌ 
சொன்ன தென்றுரைப்பினும்‌ பொருந்தும்‌. க வக்‌ 






இலக்கணவியல்‌ நானகாஞ்சூத்திரம்‌. ௨௦௧ 


* ஆன்மாவின்‌ உண்மையை மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்சாற்‌ கூறி அதணிலக 
கணம்‌ இச்குச்திரத்திற்‌ கூறுதவினாலும்‌, அஞ்சவச்தையை மூனறாஞு சூத்‌ 
திரத்தில்‌ சொகுத்துக்கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ அதனை விரித்துக்‌ கூறு சலினா 
லும்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்ட த. 

சிற்றுரை. 

இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு. 

அன்மா-—ஆனமா,-—அம்தக்கரண மவற்றின-—அட்தககரணங 
களாகிய மனம்‌ புத்தி அகங்காரஞ்‌ சித்கமென்னு கான்கனுள்‌,-- 
ஒன்றன்று (ஆயினும்‌)-—ஒன்றன்றாயினும்‌ (நூண்ணுணரவின்மை 
யிற்கூழ்ச்சித்‌தணைவராகிய),—அமைச்சர சேய்ப்பநின்று-அமைச்‌ 
சசோடுகூடிகின்று(தன்றொழில்கடாத்தும்‌) அரசன்போல,-— ௪௧௪ 
மலத்‌ துணரா த-௪சகசமலத்‌ தனன உணர்வின்றிக்‌ (கஞ்சுகம்போ 
ஓங்கலா திகளாற்‌ பொதுவகையான்‌ உணர்வு நிகழினுஞ்‌ சிறப்பு 
வகையான்‌ நிகழுமானு அவற்றுற்‌ பெறப்படாமையிற்‌ சிறப்பு 
வகையானுணருமாறு தனக்குச்‌ சூழ்ச்சித்துணையாகிய),-- அவை 
சந்தித்த த--அவ்வந்தக்‌ கரணங்களோடு கூடிகின்று,--அஞ்சவக்‌ 
தைக்‌ே--சாக்கி முதலிய 8ந்தவத்தை யுடைத்தாம்‌. எ- று, 


எனவே, அம்ஙனநின று அஞ்சவத்தைப்பகெல்‌ அனமாவுக்‌ 
கிலக்கண மென்றவாராயிற்று, இஃது உயிருக்குத்‌ தடத்தலக்கண 
மெனப்படும்‌ பொது வியல்பு, 


ஒன்றன்றாயினும்‌ சகசமலத்துணராது அமைச்சர சேய்ப்ப 
அவற்றோடு சந்தித்தது நின்று அஞ்சவத்தைத்தாமென வியையும்‌. 


உணராத சந்தித்ததென்பத காரணகாரியப்பொருட்டாய்‌ 


நின்றது. சந்தித்தது வினையெச்சமுற்று, 


இவ்வாறன்றி ஆன்மா அவற்றினொன்றன்றாயினும்‌ சகசமலக்‌ 
தஅணராமையால்‌ அவற்றோடு சந்தித்க.அ. சந்தித்தகவமி அவை 
ய்‌ தானும்‌ அமைச்சரசேய்ப்ப நிற்றலான்‌ அஞ்சவத்தைத்தா 
யிற்று என அதிகரணம்‌ பகுத்துக்‌ கோடற்கேற்ப வேறு வேறு 
வினைமுடிபு செய்துரைத்தலு மொன்று, 





-. வடமொழிச்‌ சூத்திரத்‌ தொதுதலின்‌ ஈண்டும்‌ அயினுமென 


ப: வருவித்து ஒரு தொடராக வைத்துசைக்க, அந்குக்கரண வற்றி 
௨௬ 


௨௦௨ சிவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


ஜொன்‌ றன்௫யினு மெனவே, அவற்றினொன்றன்றாத லும்‌ அ நுவாத 


ஞ்‌ 4 2 அதி; 6 5 ம்‌ . ச ச 

முகக்கால்‌ ஈண்டேபெற்றாம்‌, இஃ அணசாகார்‌ அந்தக்கரண மவற்றி 
னொன்றன்‌ றென்றதனை வேறு கொடராகவைத்‌ துரைப்ப, 
அஙஙன முரைப்பின, முன்வருவனவற்றை அவாய்கின்று ஒரு 


௩. 3 . ட்‌ . 
பொருண்மேல்‌ வராமையின்‌ ஒரு ரூத்‌ தஇரமாதற்மீகலாமை யறிக, 


, அவை சந்தித்ததெனபுழி ஓஒடிவுருபு விகாரத்தாற்‌ மக்கது, 


இரண்டாவது விரிப்பினு மமையும்‌, 


. ப்‌ ள்‌ 7 . LD} 2௮ ்‌ . ௪ ன ௪ 

அன்மாவென்பது மேலைச்‌ ரூச்இரத்தினின்றும்‌ வருவித்‌ 

அரைக்கற்பாலதாகவும்‌; ஈண்டு வேறுதியது ஒத்து வேருதல்‌ 
பற்றி யென்றுணர்க, 


அன்மா வென்னுஞ்‌ சொற்குப்பொருள்‌ வியாபகமென்ப 
தூஉம்‌ சித்தகித்சென்பதூஉமாம்‌, 


மலதக்‌.து மலக்சாலென விரிக்க, 


அமைச்சாசு அமைச்சமீராடு கூடிய அரசென உருபும்‌ 
பொருளும்‌ உடன்‌ ஜெக்கன. 


காரணப்‌ பொருட்டாய நின்றென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அஞ்ச 
வத்தைத்தெனனும்‌ வினைக்குறிப்புமுற்றோடு முடிந்தது, 

விளக்கம்‌, 

(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை. ) ஆன்மாவானது அந்தக்கரணங்க 
ளாஇ.ப மனம்‌, புத்தி, அகங்காரம்‌, சித்தமெனனும்‌ நான்கனுள்‌ ஒன்றன்று 
ஆயினும்‌ அரசன்‌ சனக்கு அணுகிய அறிவில்லாமையினால்‌ ஆலோசனைச்‌ 
தஅணைவராதிய அமைச்சரோடு கூடிநின்று தன்னுடைய அரசகாரியச்தை 
நடாச்துமாறுபோல, அனாதியே இயல்பாகக்‌ கூடியிருக்கும்‌ ஆணவமலத்தி 
னால்‌ அறிவின்‌ றிக்‌ இடச்கும்‌ ஆன்மாவிற்குச்‌ சட்டைபோன் ற கலைமுதலிய 
தத்துவங்களினால்‌ பொ .தவகையான்‌ உணர்வு நிசழினும்‌ சிெறப்புவகையான்‌ 
உணர்வு நிகழாமையால்‌ அது நிகழுசற்கு ஆலோசனைச்‌ ஆணையாகிய அவ்‌ 
வந்சக்சரணங்களோடு கூடிநின்று சரக்‌ கிர மு தலிய 2 வத்தையைப்‌ 
பொருந்தும்‌ எ-று. 

பொது வகையால்‌ உணர்வு நிகழ்தலாவது, அறியாமையில்‌ நின்று 
£ீற்கி அறிவு சிறித விளங்சப்பெற்றுப்‌ பகுத்தறிவின்றி நிற்கும்‌ நிலை. இறப்பு 
வகையால்‌ உணர்வு நிகழ்தலாவது பகுச்சறிவோடு கூடி நிற்குமநிலை, உதார 
ணம்‌: நித்திரையில்நின்‌ று நீங்கி வியூிக்கும்போதுள்ள அறிவு பொது 
அறிவு. தொழில்‌ செய்யும்‌ பொமுதள்ள அறிவு சிறப்பறிவு. 


afd 
நீ க, 
டட அ. பதர்‌ 





இலக்கணவியல்‌ நானகாஞ்சூத்திரம்‌. ௨௦௩ 


ஆன்மா 8ந்சவத்சையைப்‌ பொருந்து மெனக்‌ கூறியசனால்‌ அந்தக்கர 
ணங்களோடு கூடிநின்று அஞ்சவத்தைப்படுதல்‌ ஆன்மாவுக்‌ இலக்கணம்‌ 
என்‌ றவாறாயிற்று. இஸ்து உயிர்க்குத்‌ தடதீத லக்கண மெனப்படும்‌ பொது 
யல்பு. 
ஆனமா அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒனறனறாயினும சசசமலத்து உணராது 
அமைச்சும்‌ அரசும்‌ ஒப்ப அவ்வந்தக்‌ கரணங்களோடு சர்தித்துகின்று அஞ 
சவச்சைப்படுமெனச்‌ சூத்திரத்து வாக்கியங்களைப்‌ பொருத்திக்கொள்க. 


உணராது சந்தித்த தென்பதில்‌ உணராமை காரணம்‌; சந்தித்தல்‌ காரி 
யம்‌. ஆகவே சகசமலத்தோடு கூடி உணராமையினால்‌ அந்தக்‌ கரணங்களோடு 
சந்தித்தது என்பதாம்‌. 


சந்தித்தது என்பது சந்தித்து என்னும்பொருளைச்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
வினையெச்சம்‌; அந்த எச்சம்‌ அஞ்சவத்தைத்தே என்னும்‌ வினைகொண்டு 
முடி்தது. சந்தித்தது என்பது வினைமுற்று. ஆகவே, சந்தித்தது என்பது 
பொருளால்‌ வினையயச்சமாயும்‌ சொல்லால்‌ முற்றாயும்‌ நிற்றலால்‌ வினை 
யெச்சமுற்று. ஆதலால்‌ சந்தித்தது என்பதற்குக்‌ கூடிநின்று என உரை 
செய்யப்பட்டது. 


சந்தித்தது என்பதற்கு இவ்வாறன்றி ஆன்மா அந்தக்கரணங்களில்‌ 
ஒன்றன்றாயினும்‌ சகசமலத்தோடுகூடி உணராமையின்‌ அவ்வந்தக்கரணங்க 
ளோடு சந்தித்தது என ஒருவினை முடிபாயும்‌, சந்தித்தவிடத்து அவ்வர்தக்‌ 
கரணங்களும்‌ தானும்‌ அமைச்சரும்‌ அரசனுமபோல்‌ நிற்றலால்‌ அஞ்சவத்‌ 
சைப்பட்டது என மற்றொருவினை முடிபாயும்‌ இரண்டு முடிபுசெய்து 
கூறுசலும்‌ ஒன்று, இவ்வாறு இரண்டு முடி.பாகவைத்துச்‌ சந்தித்தது என்‌ 
பது இரண்டாம்‌ அதிகரணமாகவும்‌ அஞ்சவத்தைத்தே என்பது மூன்றாம்‌ 
அதிகரணமாகவும்‌ வகுத்தவாறு அறிக, 


இச்குத்திரத்தில்‌ ஆயினும்‌ என்பது இல்லையாயினும்‌ வடமொழிச்‌ சிவ 
ஞானபோதத்திற கூறுதலால்‌ இச்குத்திரத்தும்‌ வருவித்து அந்தக்கரணம்‌ 
அவற்தினொன்று அன்றுஆயினும்‌ என ஒரு தொடராகவைக்‌ துரைக்க. அவ்‌ 
வாறே உரை செய்யப்பட்டது. அந்சக்கரணங்களாடிய அவற்றின்‌ ஒன்று 
அன்றாயினும்‌ என்றசனாலேயே ஆன்மா அவற்றின்‌ ஒன்று அன்றாதலும்‌ 
அதுவாசமுகத்சால்‌ இவ்விடச்திலேயே பெறப்பட்டது. அறநுவாசமாவது 
முன்னர்ப்‌ பெறப்பட்டதொன்றை வேறொன்று விதிச்சற்பொருட்டுப்‌ பின்‌ 
னரும்‌ எடுத்துக்கூறல்‌. ஓன்று அன்றென்பது முன்‌ பெறப்படாசவிடத்து 
ஒன்று அன்ற ஆயினும்‌ எனக்‌ கூறமுடியாது. ஆதலால்‌ : ஒன்‌ றன்றாயினும்‌ 
என்‌ றதனாலேயே ஒன்று அன்று என்பது முன்‌ பெறப்பட்டமை காண்க, 
இவ்வாறு பொருள்‌ கொள்ளாதார்‌ அந்தக்கரணம்‌ அவற்றின்‌ ஒன்றன்று என்‌ 
பதை வேறு தொடராகவைத்து ஆன்மாவின்‌ உண்மை கூறியசென உரைப்‌ 
அதாவது ஆன்மா அவற்றின்‌ வேறென்பசைச்‌ சாதிக்கவர்த தாய்க்‌ 


௨௦௫ திவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூறுவர்‌. அவ்வாறு உரைப்பின்‌ அவை சந்தித்தது, அமைச்சரசேய்ப்ப 
என முனவருவனவற்றை அவாய்நின்று இலக்கணமாகிய ஒருபொருண்‌ 
மேல்‌ வாராமையின்‌ ஒரு குத்திரமாதற்‌ கேலாமையறிக. ஆசலால்‌ அந்தக்‌ 
கரணங்களுள்‌ ஒன்றன்று, ஒன்றன்ளாயினும்‌ அவற்றைச்‌ சந்தித்சது, ௪௩ 
தித்து அஞ்சவச்சைப்பட்ட.து என ஒரு முடிபாகவைத்து இலக்கணங்‌ 
கூறியகாகக்கொள்வசே பொருத்தம்‌. 


அவை சந்திச்சது என்றவிடத்து ஒடு உருபு விகாரச்சாற்‌ ரொக்கு 
நிற்றலால்‌ அவ்வுருபை விரிச்து அவ்வந்தக்‌ கரணங்களோடு என உரை 
செய்யப்பட்டது. இரண்டாவதாகிய 2 உருபை விரித்த அ௮வ்வந்தச்கர 
ணங்களைச்‌ சந்தித்தது எனக்‌ கூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 


ஆன்மா வென்பது மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தில்நின்‌ றும்‌ வருவித்து உரைக்‌ 
கலாமாயினும ஞூன்றாஞ்‌ சூச்இரம்‌ பிரமாண இயலும்‌ இச்சூச்திரம்‌ இலக்‌ 
கண இயலு மாதலால்‌ அவ்வேற்றுமைபற்றி இச்குத்திரத்திலும்‌ ஆன்மா 
வென்றேோதப்பட்ட தென அறிக. 

ஆன்மா என்னுஞ்‌ சோற்குப்பொருள்‌ வியாபகமென்பதூஉம, சச்‌ 
தொடு கூடில்‌ சித்தாயும்‌ ௮௫ச்சொடு கூடில்‌ அசித்தாயும்‌ நிற்றற்கு உரிமை 
யுடைமையால்‌ சித்தசித்சென பதூஉமாம. 


சகசமலத்து என்றவிடத்து ஆல்‌ உருபு விரித்துச்‌ சசசமலத்தினால்‌ 
என உரைசெய்யப்பட்ட த. 


அமைச்சரசு என்றவிடச்து ஒட உருபும்‌ கூடிஎன்னும்‌ பொருளும்‌ 
உடன்‌ றொக்குகின்றன. அவற்றை விரிசது அமைச்சசோடு கூடிஈடாத்தும்‌ 


அரசன்‌ என உரைசெய்யபபட்டது. 


அமைச்சரசேய்ப்ப நின்று என்பதிலுள்ள நின்று என்பது நிற்றலா 
லென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிச்சலால்‌ காரணம்‌. அது வினையெச்சமாய்‌ அஞ்ச 
வச்சைச்தேஎன்னும்‌ வினைக்குறிப்புமுற்றோடு முடிஈசது.அஞ்சவச்சைச்சே 
என்பது காலங்காட்டாமையின்‌ வினைக்குறிப்பு முற்றாயினமைஅறிக. 


சிற்றுரை. 


இதனுள்‌ அந்தக்காண மவற்றி னொன்றன்றென்ற து ஓரதிகா 
ணம்‌: ஒன்றன்றாயினும்‌ சகச மலத்துணராது அமைச்சர சேய்ப்ப 
அவை சந்இத்தது என்றது ஓரதிகரணம்‌; அமைச்சர சேய்ப்ப 
நின்று அஞ்சவத்தைத்தே யென்றது த்வா அச மூன்றதி 
கரணத்தது இச்சூத்திர மென்‌அணர்சு, 


இலக்கணவியல்‌ மான்காஞ்சூத் திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௦ 


விளக்கம்‌. 
வெளிப்படை, 
முதல தி கரணம்‌. 


அந்தக்‌ கரணம்‌ ஆன்மா அனறெனஃகூறும 


மேற்கொ ள்‌, 


ஈண்டு இவ்வான்மாவாவது அந்தக்கரணங்களா யுள்ள 
மனோபுத்தி யகங்கார சித்தங்களில்‌ ஒன்றன்று என்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஏனைய வெல்லாம்‌ வெவ்வெறு பெயர்‌ 
பெற்று நிற்பன வாகலான்‌ உயிராகா; ஆயினும்‌ மன முதலிய அந 
தக்கரணங்கள்‌ ££ இந்தையைச்‌ சீவனென்றுஞ்‌ சீவனைச்‌ சந்தை 
யென்றும்‌ இங்கன முயிரென்னும்‌ பெயசானும்‌ வழங்கப்படுத 
ஒஓண்மையானும்‌, இந்திரிய முதலியவற்றை அவ்வாறு கூறாமையின்‌ 
அஃதாகு பெயசென்தற்‌ கேலாமையானும்‌, அவையே தீனித்தனி 
அன்மாவாமென்றல்‌ அமைவுடைத்தென அந்தக்கரணான்மவா திகள்‌ 
கூறுங்கடாவை யாசங்கிததுச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ கூற்றைக்கண்‌ 
ணமித்துசைக்து மேற்கோடனுதலிற்று. இதுமேலைச்‌ சூத்திரத்‌ 
அள்‌ ஓதற்பாலதேயாயினும்‌ ஈண்டிலக்கணம்‌ கூறும்‌ வழியும்‌ 
அவற்றோடு சந்தித்து அமைச்சரசேய்ப்ப நிற்பதென்‌ அவத்தைக்‌ 
கேதுவாக எடுத்தோத வேண்டுதலின்‌ ஈரிடத்து மெடுத்தோதுதல்‌ 
:தில்வகை யெழுத்தின்‌ செய்யுட்‌ டாகிச்‌. சொல்லுங்‌ காலையுரை 
யகத்தடக்க-- நண்மையொடு புணர்ந்த வொண்மைத்‌ தா௫!? 
என்னு மிலக்கணத்ததாய சூத்திரத்துக்‌ கேலாமையான்‌ அதுபற்றி 
வீதிமுகத்தா னன்றி ௮நுவாக முகத்தான்‌ ஈண்ணெர்த்தப்‌ 
பட்ட அ, 


- இ-ள்‌, வே-டை, 
: சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


வ்‌ இ-ள்‌, ஈண்டு-இம்‌ மூன்றதிகரணத்திள்வைத்‌அ இம்முதலதி 
 கரணத்‌இ,--இவ்வான்‌மா வாவது--மேற்‌ கூறிப்போந்த உயிரா 





௨௦௬  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வஅ,--அந்தக்கரணங்களாயுளள மனே புத்தி யகங்கார சித்தங்‌ 
களில்‌-—புறவந்கக்‌ கரணங்களாயெ மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ சித 


தங்களாகிய இவற்றின்‌, ஒன்று அன்றென்றது- வேரும்‌ எ-று, 





சிற்றுரை. 


ஈண்டு அந்தக்கரண மென்றது உள்ளந்கக்‌ கரணமாகிய கலா 
இகளினுஞ்‌ செல்லாமைப்‌ பொருட்டு மனோபுத்தி யகங்கரர இத்‌ 
தங்களிலெனக்‌ களந்தெடுத்துரைத்தார்‌, கலாதிக ளுண்டெனக்‌ 
கொண்டோரின்‌ உயிர்வேறுண்டெனக்‌ கொள்ளா தார்‌ இன்மையின்‌ 
அண்டா சங்சை நிகழாமையானும்‌, அமைச்சரோடு உவமிக்கப்பட்டு 
அவத்தைக்‌ கேதுவாவன அம்மனமாதியே யன்றிக்‌ கஞ்சுகத்‌ 
தோடு உவமிக்கப்பட்டு அதிதத்தினு நீங்காது உடனிற்பன வாய 
கலாதிகளன்மையானும்‌, அவற்றை ஈண்டெடுத்தோத வேண்டா 
மையின்‌ மனமுதலிய புறவந்தக்‌ கரணங்களே ஈண்டுக்கூற நின்றன 
வென்பது கருத்து. 


விளக்கம்‌. 


இது சூத்திரத்திலுள்ள அந்தக்கரணம அவற்றின்‌ ஓன்று அன்று என்‌ 
பதைப்‌ பதச்‌ சேசஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வனின்‌, ஆன்மா அல்லாத 
இந்திரிய முதலிய வெல்லாம்‌ வெவ்வேறு பெயர்‌ பெற்று நிற்பன வாகலான்‌ 
அவை உயிராகா; ஆயினும்‌ சவஞான சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ கு-ம்‌ ௨௮-வது செய்‌ 
யுளில்‌ ££ சக்தையைச்‌ €ீவனென்றும்‌ சிவனைச்‌ சிந்தை யென்றும்‌”? கூறி 
யிருக்கின்‌ மையால்‌ மனமுதலிய அந்தக்கரணங்கள்‌ அவ்வாறு உயிரென்‌ 
னும்‌ பெயரானும்‌ வழங்கப்படுசலினாலும்‌, இந்திரிய முதலியவற்றையும்‌ 
அவ்வாறு உயிரென்றுவழங்கப்படாமையால்‌ அந்தக்கரணங்களை உயிரென்று 
கூறியது ஆகுபெயரினால்‌ என்று கூறுசற்கேலாமையானும்‌, அவ்வந்தக்‌ 
கரணங்களே தனித்தனி ஆன்மாவாமென்று கூறுதல்‌ பொருத்த முடைத்‌ 
தென அந்தக்கரணான்ம வாதிகள்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசங்இத்துக்‌ 
கொண்டு குத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து அந்தக்கரணங்‌ 
கள்‌ஆன்்‌மாவன்று எனக்‌ கூறியவாரும்‌. 


இவ்வதிகாணத்தில்‌ அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மாவோ அன்றோ வென்‌ 
பது ஐயப்பாடு. இவ்வையப்பாட்டின்‌ கண்‌ அந்தக்‌ கரணங்கள்‌ ஆன்மா 
வென்பது பிறர்பச்கம்‌. இவ்வாறு கூறுவோர்‌ அந்தக்‌ கரணான்மவாதிகன்‌ 
என அறிக, பழ 


ன 






இலக்கணவியல்கான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அ.தி, ௨௦௪ 


இவ்வதிகரணம்‌ மேல்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்திரச்துட்‌ கூறவேண்டுவதேயாயி 
னும்‌ இச்‌ சூத்திரத்தில்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களோடு சந்தித்து அமைச்சும்‌ 
அரசும்போல நிற்பதால்‌ அஞ்சவத்சையை உடையதாய்‌ நிற்றல்‌ இலக்கண 
மெனக்‌ கூ றவேண்டெசவினால்‌ இரண்டு குத்திரத்தினிடச்தும்‌ எடுச்சோது 
தல்‌ தொல்காப்பியம்‌ பொருளதிகாரம்‌ மரபியல்‌ ௧௦00-வது சூச்திரத்தில்‌ 
:தில்வகை எழுத்தின்‌ ***ுவொண்மைத்தாகி?? என்று கூறிய விதிக்கு ஏலா 
மையால்‌ அதுபற்றி அந்சக்கரணங்கள்‌ ஆன்மா அல்ல என்பது விதிமுகதீ 
தால்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறாமல்‌ இலக்கணங்கூறும்‌ இச்சூத்திரத்தில்‌ 
அ. நுவாதமுகத்சாற்‌ கூறப்பட்டது. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இம்மூன்றஇகரணத்துள்வைத்து இம்‌ 
முதலதிகரணத்து மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிப்போரத உயிராவது புற 
அந்தக்கரணங்களாகிய மனம்‌ புத்தி அகங்காரம்‌ சித்தங்களாகிய இவற்றின 
வேறும்‌. எ-று. 


இவ்வஇிகரணச்தில்‌ அந்தக்கரண மென்றது புற அந்தக்கரணமென 
உணரும்‌ பொருட்டும்‌, உள்ளந்தக்கரணமாகிய கலைமுசலிய தத்‌ தவங்களிற்‌ 
சேராதிருக்கும்‌ பொருட்டும்‌, மனோபுத்தி அகங்கார சத்தங்கள்‌ எனத்‌ 
கெரித்செடுத்துரைத்தார்‌. அந்தக்கண மென்பது அகத்சேயிருச்குங 
கருவியாம்‌. ௮து உள்ளந்தக்கரணம்‌ புறவந்தக்கரணமென இருவகைப்‌ 
படும்‌, அவற்றுள்‌ உள்ளந்தக்கரணமாவஅ கலை, விச்சை, அராகம்‌, புருடன்‌ 
முதலிய வித்தியா தத்துவங்கள்‌. புறவக்தக்கரணமாவது மனம, புத்தி. 
அகங்காரம்‌, சத்தங்கள்‌. இந்திரியத்தை நோக்க மனம முதலியன அகத்தி 
லிருப்பதால்‌ அந்தக்கரண மெனவும்‌, கலைமுதவிய சச்துவங்களுக்குப்‌ புறத்‌ 
சே யிருப்பதால்‌ புறவந்தக்சரண மெனவும்‌ மனமுசலியவற்றிற்குப்‌ பெய 
ராயிற்று. கலையமுதலிய ததீதுவங்கள்‌ மனமுதலிய அந்தக்‌ கரணங்களுக்‌ 
கும்‌ உள்ளாயிருப்பசால்‌ உள்ளந்தக்கரண மெனப்பட்ட த. கலாதி சத்து 
வங்கள்‌ உண்டெனக்‌ கொண்டவர்களுள்‌ அத்தத்துவங்களின்‌ வேறாய்‌ உயிர்‌ 
உண்டெனக்‌ கொள்ளாசாரில்லை. ஆசலால்‌ உள்ளந்தக்கரண ச்தைப்பற்றி 
ஆசங்கை நிகழாமையானும்‌, ௮மைச்சரைப்போல நின்று ௮வச்சைக்‌ கேது 
வாயிருப்பன அமமனமுதலிய தச்‌ தவங்களேயன்றிச்‌ சட்டையைப்போல்‌ 
துரியாதீத அவத்சையினும்‌ நீங்காது ஆன்மாவுடன்‌ நிற்பனவாயெ கலாதி 
தத்‌ தவங்கள்‌ அல்லாமையானும்‌, அக்கலாதி சத்துவங்களை இச்குத்திரததில்‌ 
எடுத்தோத வேண்டாமையால்‌ மனமுதலிய புறவந்தக்கரணங்களே இவ்‌ 
விடத்துக்கூற நின றனவென்பது கருத்து. 


மனம்‌ முதிய அந்தக்கரணங்கள்‌ சுழு,த்திவரையு சான்‌ தொழிற்படும்‌. 


.... ரியக்‌ துரியாதீதங்களில்‌ மனமுசலிய அந்தக்கரணங்கள்‌ தொழிற்பட 
்‌ - அலுத்து இர ற்ப மோல்மே ரண்டு எத கக்கும்‌ பத்‌ 


௨௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அரசக்கரணங்கள்‌ அன்மாவல்ல வெள்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
௦7 ௮, 
அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்ற 
லான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, “மனமும்‌ புத்தி யகங்காரஞ்சித்த 
நானகு மருவி யான்மாவே யென்னவரும்‌ என நீயிரும்கோட 
லின்‌ உயிர்‌ அவற்று ளொன்றாதலமையு மென்றாற்படு மிமுக்‌ 
கென்னையென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
னுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) அவ்வந்தக்கரணங்கடாம்‌ தம்மிற்‌ கழுள்ளவற்றை 
நோக்கிச்‌ சித்தாய்‌ நின்றே தம்மைநோக்கி அசித்தாய்‌ நிற்றலால்‌ 
தன்னை நோக்கியஞ்‌ சித்தாய்‌ நிற்கும்‌ இவ்வான்மாவாவது அந்தக்‌ 
கரணங்களாயுளள மனோபுத்தி யகங்காரசித்தங்களில்‌ ஒன்றன்‌ 


றென மேற்கொண்டது எ-று, 


சனவே, உயிரான அதிட்டிக்கப்பட்டு உீம்பொறிகளறிந்த 
விடயங்களுள்‌ ஒன்றனை இஃதியாதாகற்பாற்றெனச்‌ சித்தஞ்சிந்தித்‌ 
தறியும்‌; யான்‌ சிந்தித்‌ த னென்றறியமாட்டாத, மனம்‌ அதனை 
இஃதின்னதாகற்பாற்றெனவும்‌ ௮ஃகாமோ அன்றே எனவும்‌ இவ 
வாறு சங்கற்பவிகற்பஞ்‌ செய்தறியும்‌; யான்‌ சங்கற்பவிகற்பஞ்‌ 
செய்தேனென்றறியமாட்டாத. அகங்காரம்‌ அதனை இன்ன 
தென த்துணிவேன்‌ யானென்று ஒருப்பட்டெழுந்தறியும்‌; யானொ 
ருப்பட்டெழுந்தேனென்‌ மறியமாட்டாது, புத்தி அதனை இன்ன 
இதுவென நிச்சயித்தறியும்‌. யானிச்சயித்தேனென்‌ றறியமாட்‌ 
டாது. ஆகலான்‌ அவ்வாறின்றி அவற்றோடு கூடி யான்‌ சிந்தித்‌ 
தேன்‌ பற்றினேன்‌ எழுந்தருக்‌ தன்‌ நிச்சயித்தேனென்றும்‌ 
அதன்பின்‌ அதுவதுவாய்ப்‌ பரிணமித்துச்‌ சுகதுக்கமோகளுப 
மாய்த்‌ தன்மாட்டு வந்த புத்திதத்துவத்தின்‌ பரிணாமங்களைக்‌ 
கலாதிகளோடு கூடிநின்று இது சுகம்‌ இது துக்கம்‌ இது மோக 
மென்றறிந்தும்‌ யான்சுகித்தேன்‌ யான்றுக்கித்தேன்‌ யான்மோகித்‌ 
தேன்‌ என்றறிந்தும்‌ இங்ஙனம்‌ பிறவற்றை நோக்கியும்‌ தன்னை 
கோக்கியுஞ்‌ சித்தாகிய அன்மாத்‌ தம்மை நோக்கிச்‌ சித்தாகாத 
அந்தக்கரணங்களின்‌ ஓன்ரமுமாறியாண்டையதென மறுத்தவாரு 
யிற்று. 
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இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்தி ரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௦௯ 


“£இவன்றானும்‌ புத்தியுஞ்சித்‌ திவனாமோ புத்த! என வழி 
நூலாசிரியர்‌ கூறியதும்‌ இவ்வியல்பு நோக்கி, 

ஈண்டுப்‌ பிரகாசம்‌ அப்பிரகா சம்‌ என்பன சித்து அசித்தென்‌ 
னும்‌ பொருளவாம்‌, 


ஏனையோரை நோக்கி அரசனுக்கு ௮ணுக்கராதற்‌ சிறப்புப்‌ 
பற்றி அமைச்சரை அரசரென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்பமொ_று 
போலப்‌ புறக்கருவிகளை நோக்கி ஆன்மாவுக்கு அணுக்கமாய்‌ நிற்‌ 
நற்‌ சிறப்புப்பற்றி “மனம்‌ புத்தி யகங்காசஞ்‌ சித்த நான்கு மருவி 
யான்மாவே யென்ன” உபசரித்துக்‌ கூறப்படு மத்தனை யென்றொ 


மிக, சூழ்ச்சித்‌ துணையாதல்பற்றி அந்தக்கரணங்கள்‌ அமைச்‌ 


சரை யொக்குமெனவே, ஏனைக்கருவிகள்‌ எனைப்பரிசனங்களை 
ஒக்குமென்பது பெற்றாம்‌, அது ஞானாமிர்தத்திற்‌ காண்க, 


மேலைச்‌ சூத்திரத்‌ தனோ திய ஏஎதுக்களே ஈண்டைக்கு மமையு 

மாயினும்‌, சிறந்தமைபற்றி வேறேனதுக்‌ கூறினார்‌. 
விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சிவஞானத்தியார்‌ 
௪-வது சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளின்படி, “மனமும்‌ புத்தி யகங்காரஞ்‌ இத்த 
நான்கு-—மருவி யான்மாவே யென்ன? சைவசித்தாந்திகளாகிய உம்மவரும்‌ 
கொள்ளுதலால்‌ உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களூள்‌ ஒனரமாதலே பொருத்தம்‌ என்‌ 
ரூல்‌ உண்டாகும்‌ குற்றம்‌ என்னையென்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்து அதற்‌ 


குச்‌ சமாதானங்கூறி அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மாவல்ல வென்னும்‌ மேற்‌ 


கோளை வலியுறுத தியவாறாம. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ தாம்‌, தமமிற்கீழு 
ள்ள இந்திரியங்களை நோக்கி அவ்விக்திரியங்கள்‌ தம்மைக்‌ கொண்டே யறித 
லால்‌ இத்தாயும்‌, தம்மைத்தாம்‌ அறியாமையால்‌ தம்மை நோக்கி அத்தாயும்‌ 
நிற்றலால்‌, தன்னை நோக்கியுஞ்‌ சித்தாய்‌ நிற்கும்‌ இலவவானமாவாவது . அந்‌ 
தக்கரணங்களாயுள்ள மனோபுத்தி யகங்காச சித்தங்களில்‌ ஒன்ற அன்றென 
மேத்கொண்டத எ-று, 


கண்ணினால்‌ ஒரு பொருள்‌ காணப்படுங்கால்‌ ஆன்மா மனத்தோடுகூட 
மனம்‌ கண்ணோடு கூட கண்‌ எதிர்ப்பட்ட பொருளைக்‌ காணும்‌; இவ்வாறே 
செவிமுதவிய ஒவ்வொரு இந திரியங்களுமாம்‌. ஆகவே இர்திரியங்களால்‌ 
வீடயங்கள்‌ அறியப்படும்பொழுத உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களைச செலுத்த 


அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ இர்திரியத்தின்‌ வழியாக விடயத்தை அறியும்‌ என்ற 
௨௭ 


௨௧௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


படியாம்‌. இவ்வாறு கூறியதனால்‌ இந்திரியங்கள்‌, விடயங்களை அறிவதற்கு 
வாயிலாக இருந்தனவேயன்‌ றி அவ்விந்திரியங்கள்‌ தாமே யறியவில்லையென்ற 
வாறாயிற்று. இசனை மனம்‌ ஒன்றைச்கருதிச்சொண்‌ டிருக்கும்‌ பொழுது 
கண்விழித்துக்‌ கொண்டிருந்தும்‌ முன்னிருக்கும்‌ பொருளைக்‌ காணமாட்டா 
மையின்வைச்து அறிக. ஏனைய இந்திரியங்களும்‌ இவ்வாறேயாம்‌. அந்தக்கர 
ணங்களோ இந்திரியங்களை வாயிலாகக்‌ கொண்டு விடயங்களை அறியும்‌. 
அறியுங்கால்‌ சித்தம்‌ ஒரு பொருளைப்‌ பிண்டமாக யாதோ ஒன்ம சொன்று 
இன்‌ றசெனச்‌ சக்திச்து அறியும்‌. அறியினும அச்சித்தம்‌ தான்‌ சிந்தித்தே 
னென்று அறியமாட்டாது. அதன்‌ பின்னர்ப்‌ பிண்டமாக அறியப்பட்ட 
அப்பொருளை மனம்‌ இது கட்டைதான்‌ எனச்சங்கற்பித்தும்‌, கட்டையோ 
அன்றே என விகற்பிச்தும்‌ அறியும்‌. அம்மனம்‌ தான்சங்கற்ப விகற்பஞ்‌ 
செய்தெனென்று அறியமாட்டாது. அதன்‌ பின்னர்‌ இன்னதென்று நிச்ச 
யிக்கப்படாத அப்பொருளை அகங்காரம்‌ இன்னசென நிச்சயிப்பேனென்று 
ஒரு வழிப்பட்டு அகங்கரித்து அறியும்‌. ௮வ்வகங்காரம்‌ சான்‌ அகங்கரித்தே 
னென்று அறியமாட்டாஅ. அசன்‌ பின்னர்‌ அப்பொருளைப்‌ புத்தி இன்னது 
தான என நிச்சயித்தறியும்‌. அப்புச்தி தான்‌ நிசசயிச்சேனென்று அறியமாட்‌ 
டாது. ஆகவே ஆன்மாவானது விடயங்களை உணர்வதற்கு இந்திரியங்கள்‌ 
வாயிலாக இருர்சாற்போல அர்‌ சக்கரணங்கள்‌ கருவியாயிருக்சனவென அறிக: 
ஆதலால்‌ இந்திரியங்களை நோக்க அந்தக்கரணங்கள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருள்க 
ளாயினும்‌ அந்தக்கரணங்களாகிய சம்மை கோக்க ஆனமாவிற்குக்‌ கருவியாத 
வின்‌ அவை அறிவில்லாத பொருளா மென்பது பெறப்பட்டவாறு காண்க. 

ஆன்மா, சன்னை ரோக்கியுஞ்‌ சித்தாய்நிற்கு மென்‌ றசனால்‌ கீழுள்ள 
வற்றை நோக்‌இயுஞ்சித்சாய்‌ நிற்கு மென்பது பெறப்படும்‌. எவ்வாறெனின்‌ 
அந்சக்கரண௩ஙகளோடு ஆன்மாக்‌ கூடாதபொழுது அவ்வரந்தக்‌ கரணங்கள்‌ 
இந்திச்தல்‌ முதலிய தொழில்களைச்‌ செய்வதில்லை. ஆதலால்‌ பிறவற்றை 
நோக்கி ஆன்மாச்‌ சித்தாதல்‌ பெறப்பட்ட அ. இனி அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ 
தாம்‌ இர்சித்தேம்‌ சங்கற்பித்தேம்‌ என்று அறியா திருந்தாற்போலனறி 
ஆன்மா அந்சக்கரணங்ளோடு கூடி யான சிந்தித்தேன்‌ யான்‌ பற்றினேன்‌ 
யான்‌ அகங்கரித்சேன்‌ யான்‌ நிச்சயிச்சேனென்று அறியும்‌; அறிந்தபின்‌ 
நிச்சயிச்த புத்தி சாந்சரூபமான சாத்துவிககுணத்தோடு கூடியிருபபின்‌ 
அ றியப்பட்டபொருள்‌ சுகரூபமாய்‌ அன்மாவுக்குத்சோன்றும்‌; அபபுத்தி 
பிரவிருத்திரூபமான இசாசசகுணச்தோடு கூடியிருப்பின்‌ அறியப்பட்ட 
பொருள்‌ துக்களுபமாய்‌ ஆன்மாவுக்குத்‌ தோன்றும்‌; அப்புத்தி மோகரூப 
மான சமோகுணச்தோடு கூடியிருப்பின்‌ அறியப்பட்டபொருள்‌ மோகளுப 
மாய்‌ ஆன்மாவுக்குத தோன்றும்‌, இவ்வாறு குணச்துச்கேற்ப மாறுபட்டுத்‌ 
சோன்றுவனவாஇய விடயங்களைக்‌ சலைமுசலிய சச்துவங்கரஞைடன ஆன்மாக 
கூடி நின்று இது சுகம்‌ இது துச்சம்‌ இது மோகமென்றறியும்‌. இவ்வாறு 
ஆன்மா அ.றிவசற்குத்‌ துணேயாயிருக்க சலாதி சத்துவங்களும்‌ தாம்‌ கருவி 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்‌ தி ரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௧௧ 


களாயிருப்பனவன்றிக்‌ கருத்தாக்களாயிரு£து தனித்சனியே யான்‌ சுகித்‌ 
கேன்யான்‌ அக்்‌இத்தேன்‌ யான்‌ மோ௫த்தேனென அறிவதில்லை. ஆன்மா 
வே அக்கலாதி தத்துவங்களோடு கூடி யான்‌ சுடத்தேன்‌ யான்‌ துக்கிச்சேன்‌ 
யான்‌ மோடித்தேன்‌ என அறியும்‌. ஆகவே கருவிகளைச்‌ செலுத்து சவினால்‌ 
பிறவற்றை நோக்கிச்‌ இச்சாயும்‌ கருவிகளால்‌ யான்‌ அறிக்தேன்‌ என்று 
உணர்வதால்‌ சன்னைநோக்ச்‌ இத்தாயும்‌ ஆன்மா நிற்கும்‌. இவ்வாறு நிற்கும்‌ 
ஆன்மா, பிறவற்றை நோக்கிச்‌ சித்சாயும்‌ சம்மை நோக்க சித்தாகாமலும்‌ 
நிற்கும்‌ அந்தக்கரணங்களுள்‌ ஒன்றென்று கூறுதல்‌ எவ்வாறு பொருந்துமென 
இந்த ஏதுவினால்‌ மறுத்சவாறு அறிக. 


இத்தியாரில்‌, “(நான்கும்‌ ஆன்மாவே யெனவரும்‌?? என்றதன்‌ கருச்‌ 
தென்னையெனின்‌, நான்கும்‌ ஆன்மாவோடு ஒன்றுபட்டு நிற்றலால்‌ கருத்தா 
வென்று சொல்லும்படி நிகழும்‌ என்பதாம்‌. ஆயினுங்‌ கருத்தாவன் ற, 
்‌? என்று அச்செய்யுளிற்‌ கூறியதனாலே 
யே விளங்கும்‌. இது அரசனோடு ரெருங்கியிருக்கும்‌ மந்திரியை அரச 
னென்று உபசரித்தக்‌ கூறுதல்போலாம்‌. இக்கருதீதுப்பற்றியே, பதி 
னொசாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பதினொராவது செய்யுளில்‌ “இவன்றானும புத்தி 
யுஞ்சித்‌ திவனாமோ புத்தி” என அவ்வாசிரியரே அருளிச்‌ செய்தனர்‌. 
இதன்‌ கருத்துப்‌ புத்தியும்‌ உயிரும்‌ அறிதல்‌ பற்றிச்‌ சித்துப்பொருளெனக்‌ 
கூறப்படினும்‌ புத்தி உயிராதல்‌ இல்லை என்பதாம்‌. 


அன்றென்பஅ ““கருவியாமன மும்‌ 


இந்த ஏ தவிற்கூறிய பிரகாசம்‌ எனபத சித்து என்பதையும்‌, அப்பிர 
காசமென்பது அசித்து என்பதையும்‌ பொருளாகக்கொண்டு நின்றன. ஆத 
லால்‌ இத்தாய்‌ நின்றே அசித்தாய்‌ நிற்றலால்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


அந்தக்கரணங்களைச்‌ இத்தென்று கூறுவதெல்லாம்‌ ஏனையோரைவிட 
மந்திரி ௮ரசனோடு நெருக்கியிருக்கும்‌ உரிமையுடையவனாதலால்‌ அசறெப்‌ 
புபபற்றி அவனை அரசனென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்பமொறுபோல, புறக்‌ 
சருவிகளைவிட அசக்கருவிகளாகிய மனம முதலியன ஆன்மாவோடு நெரு 
ங்கியிருக்கும்‌ உரிமையுடையன வாதலால்‌ அ௮அசுறெப்புபபற்றி மனம புத்த 
அகங்காரம்‌ சித்தம்‌ நான்கும்‌ மருவி ஆன்மாவே யென்ன உபசரித்துக்‌ 
கூறப்படும்‌. ௮வ்வளவேயன்றி உண்மையிற்‌ சித்தல்லவென அறிக. இன்‌ 
னும்‌ இதனுண்மை மேற்கூறியவாறு கருவியாமென்று கூறியதனாலேயே 
விளங்குவதன்றி, மருவி என்றசனானும்‌ இனிது விளங்கும்‌, மருவி என்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவோடு மருவியென்‌ ஓம்‌, மருவாதவிடத்து ஆன்மாவாதவில்லை 
என்லும்‌ விளங்குமன்றோ: இன்னும்‌ அச்செய்யுளில்‌ ஆன்மாவே யாகு 
மென்று கூறாமல்‌ ஆன்மாவே யென்னவரும்‌ என்று கூறியசனாலேயும்‌ 
ஆன்மாவல்ல ஏன்ப.தாஉம்‌, உபசாரமாக ஆன்மாவெனக்‌ கூறப்படுமென்ப 
தூஉம்‌ தானே விளங்கும்‌. 


௨௧௨ . சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஆன்மாவாகிய அரசனுக்கு அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆலோசனை ச்‌ துணையா 
இய மந்திரிபோல நிற்கும்‌ என்‌ நசனாலேயே எனைக்கருவிகள்‌ ஏனைப்பரி 
சனங்களைப்போலநிற்கும்‌ என்பதும்‌ பெறப்படும்‌, இவ்வாறு ஞானாமிர்தம்‌ 
என்னும்‌ நூலிற்‌ கூறப்பட்டிருக்கன்றது. அதாவது அந்தக்கரணங்கள்‌ மந்திரி 
யாம; ஞானேக்திரியங்கள்‌ ஐந்தும்‌, வாயில்காப்பவர்‌ ஒற்றிநின்‌ றறிபவர்‌ 
தாதர்‌ அத்தானிகா புரோதிசராகும்‌; கன மெர்திரியஙகளைந்‌ தும, யானைப்‌ 
படை குதிரைப்படை தேர்ப்படை காலாட்படை சேனாதிபதிகளாம; சத 
தாதி வசனாதி விடயங்கள்பத்‌ தம்‌ ஏவலாட்சளாம்‌; பிராணவாயுமுதவியலாயுக்‌ 
கள்‌ உறுதிமொழி கூறுஞ்‌ சுற்றமாம்‌. 
| மூன்றாக சூத்திரத்தில்‌ வெவ்வேறு பெயர்‌ பெற்று நிற்றலால்‌ என 
வும, உண்டிவினையின்மையின்‌ எனவும்‌, ஒடுக்கமறிசலின்‌ எனவும்‌, ஐம்புலன்‌ 
அறிதவின எனவும்‌, எனதுடலென்றவின்‌ எனவும்‌ கூறிய ஏதுக்களே இவ்‌ 
வதிகரணத்திறகும அமையுமாயினும இந்திரியமுசலியவற்றைவிட அந்தக்‌ 
கரணங்கள்‌ சிறந்தமைபற்றிப்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்ற 
லால்‌ என வேறு ஏதுக்கூ றினார்‌. 
இந்க ஏது அந்தக்கரணங்கள்‌ ஆன்மா வென்பாரை மறுத்துரைக்குஞு 

இத்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 

அந்தககரணங்கள்‌ ஆன்மாவல்ல என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 

உதாரணம்‌. 

மனமாதி யாலுணர் தன்‌ மன்னு புலன்கண்‌ 

மனமாதி மன்புலனி னல்லன்‌--மனமே 

லுதித்தோன்றை யுள்ள முணர்த லதனி 

னுதிக்குங்‌ கடற்றிரையை யோத்து, 


சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அவ்வந்தக்கரணங்கள்‌ தம்மிற்‌ கீழுள்ள 
வற்றை நோக்கிச்‌ சஇத்தாமாறும்‌ தம்மின்‌ மேலுள்ளவற்றை நோக்‌ 
தியம்‌ தம்மை நோக்கியும்‌ அசித்தாமாறுக்‌ தெரித்துணர்த்தி ஏது 
வை வலியுறுத்து கனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) மனம்‌ அதியால்‌ உணர்தல்‌ மன்னுபுலன்கள்‌--மன 
முதலிய அந்தக்கரணங்களா லுணாப்படுவன (8ம்பொறிகளாற்‌ 
றரப்பட்டுப்‌ புறத்தே) நில்பெற்றவிடயங்களாம்‌,--உள்ளம்‌ உணர்‌ 
தல்‌ மனம்மேல்‌ உதித்த ஓன்றை-ஆனமா வுணர்வது மனச்அக்கு 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௩ 


மேலெனப்படும்‌ புத்தியிற்‌ ரோன்‌ ரிய கொன்றனையாம்‌,-—கடற்றி 
சையை ஓத்து உதிக்கும்‌--(அவவிரு2வ றுணார்வுங்‌) கடலிடை 
யெழுந்து கரைசாருக்‌ திரைபோலப்‌ (பரம்பரையின்‌ ஆன்மாவின்‌ 
மாட்டு வந்து) தோன்றும்‌,-அதனின்‌ மனம்‌ அதி புலனில்‌ ௮ல்‌ 
லன்‌--௮ கனா மின மனமுதலியன அவ்விடயங்களின்‌ வேறாயினாற்‌ 
போல ஆன்மாவும்‌ அம்மன முதலியவற்றின்‌ வேரும்‌ எ-று. 


உ திக்குமென்னும்‌ பயனிலைக்கு உணர்தலிரண்டும்‌ எழுவாய்‌, 

செவ்வெண்டொகை விகாரத்தாறத்‌ நொக்கது. | 

மன அசை, 

புலனின இன்‌ உவமவுருபு. 

அல்லனென அடஉவநிசொல்லாற்‌ கூறியது வடமொழி மதம்‌ 
பற்றி, 

உதித்தவென்னும்‌ பெயரெச்சவிறு விகாரத்தாற்‌ நறெக்கது, 


புத்தியிற்றோன்றிய தொன்றாவது சுகஅக்கமோகளுபவிடயம்‌, 


பசம்பசையிற்‌ நறேன்றுதலாவது முன்னர்‌ வாயிற்காட்டு 
புணாவுகொன்றி அதன்பின்‌ மானதக்காட்சி யுணர்வுகோன்றி 
அதன்பின்னர்த்‌ தன்வேதனைக்காட்சி யுணர்வு உயிரின்கண்வந்து 
தோன்றுதல்‌, | 

இதனானே அந்தக்கரணம்‌ கீழுள்ளவற்றை நோக்கிச்‌ சித்தா 
மாறும்‌ மேலுள்ளவற்றை நோக்கி ௮டத்தாமாறும்‌ உயிர்‌ அவ்வா 
நன்றி யாண்டுஞ்‌ சித்தாமாறுங்‌ கண்டுகொ ள்க. 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) மனம்‌ ஆதியால்‌ உணர்தல்‌ மன்னு புலன்கள்‌ உள்‌ 
ளம்‌ உணர்தல்‌ மனம்மேல்‌ உதித்த ஒன்றை கடற்றிரையை ஒத்து உதிக்‌ 
கும்‌ அதனின்‌ மனம்‌ ஆதி புலனின்‌ அல்லன்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோேவெனின , மேற்கூறியவாறு 
அவ்வர்‌தச்கரணங்கள்‌ சம்மிற்தமுள்ளவற்றை நோக்கச்‌ இத்தாயும்‌ தம்மை 
நோக்கியும்‌ தம்மின்மேலுள்ளவற்றை நோக்கியும்‌ அரித்தாயும்‌ நிற்கும்‌ என்‌ 
பதை விளக்கிக்காட்டி அவ்வாறு நித்குமென்று கூறிய எதுலை வலியுறுத்‌ 
'இியவாறாம்‌. 


௨௧௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(பொ-ரை.) சச்சு முதலிய புறத்து விடயங்களைச்‌ செவிமுதலிய இக்‌ 
இரியங்களும்‌ இந்திரியங்கள்‌ வாயிலாக அந்தக்சரணங்களும்‌ உணரும்‌. அவ்‌ 
வநதக்கரணங்களுள்‌ மனத்துக்கு மேலாகிய புச்தியிற்றோன்றிய சுகதுக்காதி 
களை அனமா அறியும்‌. இந்திரியங்களின்‌ அறிவும்‌ அந்தக்கரணங்களின்‌ அறி 
வும்‌ ஆகி.ய இருவேறு அறிவும்‌ ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாக ஆன்மாவை வந்து 
பொருந்துதல்‌, கடலின்கண்‌ உண்டாகிக்‌ கரையைப்‌ பொருந்தும்‌ ௮லைபோ 
லாம்‌. ஆதலால்‌ விடயங்களை இந்திறியங்களால்‌ உணரும்‌ மனமுசலியன 
௮வ்விந்திரியங்களின்‌ வேறாயினாற்போல அரந்தக்கரணங்களால்‌ அவ்விடயங 
களிலுள்ள சுகதுக்சகாதிகளை உணரும்‌ ஆன்மா அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ 
வேரும்‌ எ-று. 

(க-ரை.) இந்திரியச்தின்‌ வழியாக விடயத்தை உணரும்‌ அந்தக்கர 
ணம்‌ இந்திரியத்தினும்‌ விடயத்தினும்‌ வேருயினாற்போல அந்தக்கரணத்‌ 
தின வழியாக விடயத்தாலுண்டாம்‌ சுகதுக்காதிகளை உணரும்‌ ஆன்மா அவ்‌ 
வநசக்கரணங்களின வேறு என்பதாம்‌. 


உ இக்கும்‌ என்றது பயனிலை. அந்தப்பயனிலைக்கு மனமாதியா லுணர்‌ 
தல்‌, உள்ளம்‌ உணர்தல்‌ ஆதிய இரண்டும்‌ எழுவாய்‌. ஆதலால்‌ அவ்விருவேறு 
ணர்வும்‌ உதிக்குமென உரை செய்யப்பட்டது. 


அவ்விடத்தில்‌ செவ்வெண்ணினாற்‌ பெறக்கூடிய இரண்டென்னுக்‌ 
தொகை விகாரத்தாற்‌ ரொக்கு நின்றது. அதனை விரித்து இருவேறுணர்வு 


என உரை செய்யப்பட்டது. மன்புலன்‌ என்றதிலுள்ள மன்‌என்பது அசை. 


புலனின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌ உவமஉருபு. ஆதலால்‌ விடயங்களின்‌ 
வேருயினாற்போல என உரை செய்யப்பட்டது. 


புலணின்‌ அல்லன்‌ என ஆண்பாலைக்‌ குறிக்கும்‌ அன்‌ விகுதி புணர்த்‌ 
திக்கூறியது வடமொழி மதம்‌ பற்றியென அறிக. அதாவது அல்லன்‌ என்‌ 
னும்‌ பயணிலைக்கு எழுவாய்‌ ஆன்மா. தமிழ வழக்கன்படி ஆன்மா அன்றெ 
னக்‌ கூறவேண்டும்‌. வடமொழியில்‌ ஆன்மாவை உயர்திணை ஆண்பாலாகக்‌ 
கூறும்‌ வழக்க மூண்டு, அவ்வழக்கின்படி செய்யுள்‌ கூறப்பட்டது. தமிழ 
வழக்கின்படி அஃறிணை யாகவைத்து மனமு£சலியவற்மின்‌ வேறு என உரை 
செய்யப்பட்டது 


உதித்தொன்றை யென்றதில்‌ பெயரெச்சத்தைக்‌ குறிக்கும்‌ அகரம்‌ 
தொகையாயிருந்தது. அதனை விரித்து உதித்த ஒன்றை யென உரைக்கப்‌ 
பட்டது. " 

புத்தியிற்‌ ரோன்றிய தொன்றனை ஆன்மா உணரும்‌ என உரையிற 
கூறப்பட்டது. அது எதுவெனில்‌, சுகதுக்க மோசமாய்ச்‌ காணப்படும்‌ 
விடயங்கள்‌. அவ்விடயங்கள்‌ மூவகையாய்த்‌ தோன்றுதற்குக்‌ காரணம்‌ சாத்து 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ ௮.இ.௨௧௫ 


விகமுசலிய குணவேறுபா டென்பது மேல்‌ ஏதவிற்குக்‌ கூறிய உரையிற 


பெறப்பட்டமையின்‌ அவ்விடச்துக்‌ காண்க. 


அலைபோல்‌ உணர்வு ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாக ஆன்மாவில்‌ வக்துதோன 
அசல்‌ எவ்வாறெனின்‌, முதலாவ அ இந்திரியத்தாற காணும்‌ உணர்வுதோன 
அம்‌. அதாவது விடயத்தைப்‌ பிண்டமாக அறிதல்‌. அதன்பின்‌ மனத்தாற 
காணும்‌ உணர்வுதொன்றும்‌. அதாவது பிண்டமாகக்‌ கண்ட விடயத்தைப்‌ 
பகுத்து இன்னரெனக்‌ காண்டல்‌. அதன்பின்‌ தனவேசனையாற்‌ காணும்‌ 
உணர்வு தோன்றும்‌. அதாவது பகுதீதுக்கண்ட விடயத்தைச சுகதுக்கமோக 
ரூபமாய்க்‌ காண்டல்‌. விடயம்‌ கடலுக்கும்‌, இநதிரியஉணர்வு மான தவுணர்வு 
சன்வேதனையுணர்வு மூன்றும்‌ அலைக்கும்‌, ஆன்மா கரைக்கும்‌ உவமைகளா 
கும்‌. ஆகவே, விடயமாதிய கடலில்‌ இந்திரிய உணர்வாகிய ௮லை மானது 
உணர்வாதிய அலையைத்தள்ள மானத உணர்வாகிய அலை தனவேதனை 
உணர்வாகிய அலையைத்தள்ள தன்வேதனை உணர்வாகிய அலை ஆன்மர 
வாகிய கரையைச்‌ சாருமென அறிக. தன்‌ என்பது ஆனமாவையும்‌, வேதனை 
யென்பது சுகதுக்ச மோசங்களையுங்‌ குறித்து சன்வேசனை யெனப்பட்டது, 
அது நிச்சயச்தினாலேயே உண்டாசலால்‌ தன்வேதனைக்‌ காட்சியை வேறு 
கூறாது புத்தியிற்‌ ரோன்றியசொன்றனை ஆன்மா அறியுமென் றனர்‌. 

இவ்வுசாரணத்தினால்‌ அந்தக்கரணம்‌ தனக்குக்‌ கீழுள்ள இந்திரியத்தை 
மொக்கிச்‌ இத்தாயும்‌, தனக்கு மேலுள்ள கலாதிகளையும்‌ ஆன்மாவையும்‌ 
கோக்கி அசித்தாயும்‌ நிற்கும்‌ எனவும்‌, உயிர்‌ அவ்வாறன்றி இந்திரியம்‌ ௮௩ 
தக்கரணம கலாதிமுதலியவற்றை நோக்கியும்‌ சன்னைநோகஇியும்‌ சித்சாகவே 
நிற்கு மெனவுங்‌ கூறியவாறு கண்டுகொளக. 


அந்தக்கரணங்கள்‌ ஒவ்வொன்றின்‌ இயல்பை விள ககிககாட்மெ 


உதாரணம்‌, 


சிந்தித்தாய்ச்‌ சித்தந்‌ தெளியாதா யாங்காரம்‌ 
புந்தியா யாய்ந்து மனமாகிப்‌--பந் தித்து ' 
வேவ்வேறு தானே துணிந்துள்ள மிவ்வேரறா 
மவ்வேறாம்‌ போதுபோ லாங்கு. 


சிற்றுரை. 


. . ட்‌ . . உ, 
6 - அ உ-ம்‌எ-னின்‌, மேற்‌ பொஅவகையா ற்‌ கூறிப்போந்த 
அந்தக்கரணங்களினியல்பு சிறப்புவகையாற்‌ கூறுமுகக்கான்‌ மான 
தக்காட்சியுள்ளூம்‌ கடற்றிரைபோலப்‌ பரம்பரையின்‌ வெவ்வேரு 


புணர்வுகிகருதமா _ றுணாத்‌ தி உயிர்‌ வெரு, தலை வலியுறுத்துகனுத 
விற்று, 





௨௧௬  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


(இ-ள.) உளளம்‌--புரூடதத் துவ மென கின்றவுயிர்‌,— ஆங்கு 
வாயிற்‌ காட்சியாற்‌ கண்ட விடயங்களி னொன்றனை மனமாதியா 
னுணரும்‌ மானதக்காட்சியின்கண்ணும்‌ ஒருபெற்றித்தா தலின்‌ றி,- 
சுத்தம்‌ அய்ச்‌ சிந்தித்த சத்தமாய்‌ (கின்று இஃதியாதாகற்‌ 
பாற்றெனச்‌) இந்தித்தும்‌-—மனம்‌ ஆகிப்‌ பந்தித்து-(அதன்பின்‌) 
மனமாய்‌ (கின்று இஃதின்னதாகற்பாற்றெனப்‌) பற்றியும்‌— ஆங்‌ 
காரம்‌ அப்த்‌ தெளியாது--(அகன்பின்‌) அகங்காரமாய்‌ (நின்று இஃ 
தாமோ அன்றோ இதனை இன்னதெனக்‌ தெளிவேன்‌ யானெனக்‌) 
தெளிவு பிறவா தெழுந்தும்‌,— புக்தி அய்‌ ஆய்ந்து--(அ௮தன்பின்‌ 
னர்ப்‌) புத்தியாய்‌ (நின்று இஃதின்னதெனக்‌) தெளிந்தும்‌-—வெவ்‌ 
வேறே துணிந்து இவ்வேறாம்‌-—(இங்ஙனம்‌) வெவ்வேருகவே 
யுணர்தலான்‌ (அவ்வாறுணரும்‌ புருடன்‌) இவவந்தக்கரணங்களின்‌ 
வேரும்‌, போது அவ்‌வெறாம்‌ போல்‌-—(ஞாயிறுமுதலியவற்றோடு 
கூடி : நின்று நாழிகை நாள்‌ பக்கந்‌ திங்கள்‌ யாண்டு முதலியன 
வாய்ப்படும்‌ பாகுபாடு செய்யுங்‌) காலதத் துவம்‌ அஞ்ஞாயிறு முத 
லியவற்றின்‌ 2வேருயினாற் பால்‌ எ-று, | 


ஆய்தல்‌ ஈண்டு நிச்சயித்தற்‌ பொருட்டு, 

துணிகலென்பத அறிதலென்னும்‌ பொருண்மாத்திசையாய்‌ 
கின்றது, 

தான அசை. ஏகாரந தேற்றம்‌. 

இவ அவ்‌ என்பன வகர வீந்றஃறிணைப்‌ பன்மைச்‌ சுட்டுப்‌ 
டெய்‌, 


வேறாம்போ அ போலெனவே, ஆண்டு நீக்கப்பொருள்‌ ஞாயிறு 
முதலியன வென்பது தானே விளங்கு மென்பது நோக்கி அவ்வெ 
னச்‌ சுட்டி யொழிந்தார்‌. சாரியையும்‌ உருபும்‌ உடன்றெக்கன, 

சிறப்பும்மை விகாரத்தாற்‌ ஜக்கு. அங்கும்‌ வெவ்‌ வேறு 
தானே அணிந்தெனவே மானதக்‌ காட்சியும்‌ இங்ஙன கால்வேறு 
வகைத்தாய்‌ ஒன்றற்கொன்று முறையே ஏதுவும்‌ பயனுமாய்க்கட ற்‌ 
நிரைபோலப்‌ பரம்பரையிற்‌ ருன்று மென்ற வாறாயிற்று, 


செய்யுளாகலின்‌ முறை பிறழவைத்தார்‌, 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௪ 
விளக்கம்‌, 


(கொண்டு கூட்டு, ) உள்ளம்‌ அங்கு சத்தம்‌ ஆய்ச்‌ திச. துமனம்‌ ஆபை 
பந்தித்து ஆங்காரம்‌ ஆய்த்‌ செளியாது புச்தி ஆய்‌ ஆய்க்து வெவ்‌ வேறே 
அணிந்து இவ்வேறாம்‌ போது ௮வ்வேருாம்போல்‌,. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
இந்திரியங்களை வாயிலாகக்‌ கொண்டு அந்தக்கரணங்கள்‌ அறியுமென அதக்‌ 
கரணங்களி ணியல்பு பொதுவகையாற்கூறினார்‌. இவ்வெண்பாவில்‌ அவ 
வக்தக்கரணங்கள்‌ ஒவ்வொன்றும்‌ எவ்வாறுணரு மென்பதைச்‌ சிறப்புவகை 
யாற்‌ கூறி அவ்வாறு கூறு முறையில்‌ அவ்வட்சக்கரணங்களின்‌ உணர்வும்‌ 
கடலின்கண்‌ உண்டாம்‌ அலைபோல ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்‌ வேறு வேறு 
விதமாய்‌ நிகழும்‌ முறைமையினை உணர்த்தி உயிர்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களின 
வேரு தலை வலியுறுத்திறறு. 


(பொ-ரை.) கலாதி தத்துவங்களின்‌ உள்ளீடாய்‌ நின்ற காரணத்தால்‌ 
உள்ள மென்று கூறப்பட்ட புருடத,த்‌ துவமாகய உயிர்‌ இந்திரியஙகளின்‌ 
உணர்வாற்‌ கண்ட விடயங்களில்‌ ஒன்றனை மனமுசலிய அம்தக்கரணங்க 
ளால்‌ உணரும்‌ மானச உணர்வும்‌ ஒன்றுபோவினறி வேறு வேறு விதமாய்‌ 
நிகழும்‌. எவ்வாறெனின்‌, த்சமாய்நின்று ஒருபொருளைப்‌ பிண்டமாகஇஃகி 
யாதொ ஒன்று சோன்றுஇன்றசெனச்‌ சிக்தித்து அறியும்‌. அதன்‌ பின்னர்‌ 
மனமாய்‌ நின்று பிண்டமாக அறியப்பட்ட அப்பொருளை இஸ்து இன்ன 
தாகுமெனவும்‌, அவ்வாறாகுமோ ஆகாதோ எனவும்‌ பற்றி அறியும. அதன்‌ 
பின்‌ அகங்காரமாய்‌ நின்று அதனை இன்னதெனத்‌ துணிவேன்‌ என அகல்‌ 
கரித்தறியும. ௮சன்பின்‌ புத்தியாய்‌ நின்று அதனை இன்னதென நிச்சயித்‌ 
தறியும. இவ்வாறு கடலின்கண்‌ உண்டாம்‌௮லை ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்த்‌ 
தோன்றுமாறுபோல அந்தக்கரணங்களாலுண்டாம்‌ உணர்வும்‌ ஒன்றன்பின்‌ 
ஒன்றாய்‌ வேறு வேறாகத்‌ தோன்றும்‌. அவற்றையெல்லாம்‌ உயிர்‌ அறியும்‌. 
அரதக்கரணங்களுள்‌ சித்தம்‌ மனத்தின்‌ ரொழிலைச்‌ செய்யவுமாட்டாது 
அறிமவுமாட்டாது. மனம்‌ சித்தத்தின்‌ றொழிலைச்‌ செய்யவுமாட்டாது அறி 
யவுமாட்டாது. இவ்வாறே பிறவுமாம்‌. உயிர்‌ அர்கான்‌ இன்றொழிலையும்‌ 
அறிதலால்‌ அவ்வந்தக்கரணங்களின்‌ வேரும்‌, அந்தக்கரணங்களோடு கூடி 
நின்றும்‌ உயிர்வேறா தல்‌ எதுபோல வெணின்‌, காலததீதுவமான த, சூரியன்‌ 
சத்திரன்‌ ஈக்ஷச்திரங்களோடு கூடி நின்று நாழிகை, நாள்‌, பக்கம்‌, மாதம்‌, 
வருட முதலியனவாகப்‌ பாகுபட்டு வேறுபடினும்‌ அச்குரியன்‌ முதலிய 
வற்றின்‌ அக்கால்‌ தத்துவம்‌ வேளுயினாற்‌ போலாம்‌ எ-று, 


( க-ரை.) காலதீத்துவம்‌ சூரியன்‌ முதலியவற்றின்‌ வேருபினா.ற்போல 
உயிர்‌ மன முதலியவற்றின்‌ வேறு என்பதாம்‌. 
௨௮ 


௨௧௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பு தியாய்‌ ஆய்ந்து என்றதிலுள்ள ஆய்தல்‌ ஆராய்தல்‌ முதலியவற்றை 
உணர்த்துமேனும்‌ இவ்விடத்து நிச்சயிச்சலை உணர்த்தி நின்றது. 


அணிந்து எனக்‌ கூறியதிலுள்ள துணிசல்‌ என்பது நிச்சயிச்சல்‌ ws 
வியவ௱்றை உணர்ச்துமேனும்‌ இவ்விடத்து அறிதலென்னும்‌ பொருளை 
மட்டுல குறித்து நின்றது. 


வெவ்வேறு தானே யென்பதிலுள்ள தான்‌ என்பதுஅசை. அதிலுள்ள 
ஏகாரம்‌ வெவ்வேறென உறுதிப்படுத்சவின்‌ தேற்றம்‌. 


இவவேறு அவ்வேறு என்பதிலுள்ள இவ்‌ அவ்‌ என்பன வகர ஈற்று 
அஃறிணைப்‌ பன்மைச்சுட்டுப்பெயர்‌. அதாவது இவற்றின்‌ அவற்றின்‌ 
எனப பன்மையைச்‌ சுட்டிய பெயராய்‌ நின்றன. ஆசலால்‌ இவ்வர்தக்‌ 
கரணங்களின்‌ வேறு அஞ்ஞாயிறு முசவிய வற்றின்‌ வேறு என உரைசெய்‌ 
யப்பட்ட த. 

வேரும்‌ போது போலெனக்‌ கூறியசனாலேயே வேருடிய நீக்கப்‌ 
பொருள்‌ அவ்விடத்து ஞாயிறுமுசவியன வென்பது தானே விளங்குமென்‌ 
பது கோக்கி அவ்வெனச சட்டிவிட்டனர்‌. அதாவது அந்தக்கரணங்கனைக்‌ 
கூறிப்‌ பின்னர்‌ இவ்வென்று சுட்டுப்பெயர்‌ வர்சதுபோல அவ்வென்னும்‌ 
சுட்பெபெயருக்குரிய ஞாயிறு முதலியன மேலே கூறப்படவில்லை. கூறா 
இருக்கவும்‌ போது ௮வ்வேரும்‌ என றதனால்‌ காலமவேறா தல்‌ குரியன்‌ முதவி 
யவற்றின்‌ என்பது சொல்லாமலே விலங்குமாதலால்‌ நீக்கப்‌ பொருளாகிய 
சூரியன்‌ முதலியவற்றைக்‌ கூறாமலே அவ்வென்று சட்டிவிட்டனர்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

அவ்வேரறாம்போல்‌ என்றதிலுள்ள வேறாமபோல்‌ என்பதில்‌ இன்சாரி 
யையும்‌ ஆல்‌ உருபும்‌ உடன்‌ மொக்கு நின்றன. அவற்றை விரித்து வேறாயி 


னாற்போல ஏன உரை செய்யப்பட்டது. 


அங்கு என்பதில்‌ சிறப்பும்மை விகாசத்தாற்‌ மொக்கு நின்‌ றது, அதனை 
விரித்து மானதக்‌ காட்சியின்கண்ணும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டத. ஆங்‌ 
கும்‌ வெவ்வேறு தானே துணிக து என்‌ றசனாலெயே மான தக்‌ காட்சியும்‌ இவ்‌ 
வாறு இந்தித்துப்‌ பந்தித்துச்‌ தெனியாது ஆய்ந்து என நால்வேறவகையாய்‌ 
ஒன்‌ றற்‌ சொன்று முறையே ஏதுவும்‌ பயனுமாய்ச்‌ கடற்நிரைபோலப்‌ பரம்‌ 
பரையிற்‌ ஜோன்றுமென்றவாறாயிற்று, ஏதுவும்‌ பயனுமாசல்‌ எவ்வா 
றெனின்‌, ந்திச்சவினால்‌ பந்தித்தல்‌ உண்டாயினமையால்‌ சிந்தித்தல்‌ ஏது 
வும்‌ பந்திச்தல்‌ பயனுமாம்‌. பக்இச்சவினால்‌ செனியாமை உண்டாயினமை 
யால்‌ பட்தித்தல்‌ எதுவும்‌ செளியாமை பயனுமாம்‌, இவ்வாறே பிறவுமாம்‌. 
த்தத்தின்‌ காட்சியால்‌ மனத்தின்காட்சியும்‌, மனத்தின்‌ காட்சியால்‌ ௮கங்‌ 
காரத்தின்‌ காட்டியும்‌, அகங்காரத்தின்‌ காட்சியால்‌ புத்தியின்‌ சாட்சியும்‌ 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூக்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௨௧௯ 


ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்‌ வேறுவெறாய்த்‌ கோன்றுதலால்‌ கடவின் கண 
அலைபோலத்‌ தோன்றியவாறு அறிக. 
சத்தம்‌, மனம்‌, அகங்காரம்‌, புத்தி என முறையாய்‌ வைக்கவேண்டு 
மாயினும்‌ செய்யுளாதலின்‌ சித்தம்‌, அகங்காரம்‌, புத்தி, மனம என முறை 
பிறழ வைத்தார்‌. 
அந்தக்கரணங்கள்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரங்கள்‌ இவையெனக காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 


அகார வுகார்‌ மகங்காரம்‌ புத்தி 

மகார மனஞ்சித்தம்‌ விந்துப்‌--பகா திவற்றை 
நாத முளவடிவா நாடிற்‌ பிரணவமாம்‌ 
போதங்‌ கடற்றிரையே போன்று. 


சிற்றுரை. 
எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அம்மானதக்‌ காட்சியினிகழுஞ்‌ சவி 
கற்ப வுணர்விற்‌ கேதுவாய்‌ ௮வற்றை யுடனின்்‌௮ செலுத்தும்‌ அக்‌ 
கரங்களிவை யென்பதும்‌ அவற்றானுணர்வு மாறி மாறித்‌ தோன்று 
மாஅ முணாத்துகணுதலிற்று, 
இ-ள்‌, வெஃ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, அகாரம்‌ அகங்காசம்‌--அகரம்‌ அகங்காசத்‌ இனையும்‌,-- 
உகாரம்‌ புதஇ--உகரம்‌ புத்தியினையும்‌,- மகாரம்‌ மனம்‌--மகசம்‌ 
மனத்தினையும்‌,--விந்து சித்தம்‌--விந்து சித்தத்‌ தனையும்‌, நாதம்‌ 
உளவடிவு--நா தம்‌ உயிரினையும்‌ (செலுத்துதல்‌ பற்றி),--கடற்றிரை 
யேபோன்ற--சமுத்திரத்தின்கட்‌ புதிது புதிதாய்த்‌ தரைகோன்‌ 
றியும்‌ ஓடுங்கியும்‌ வருமாஅபோல,--ே பாதம்‌--(மாசகலத்தின்கட்‌ 
சுணந்தொலும்‌) உணர்வு,--அம்‌--உ.இ.க்தும்‌ ஒடுங்கும்‌ வரும்‌,-- 
பகாது இவற்றை நாடில்‌—பஞுக்கா த tara ஆராயின்‌, 
பிரணவமாம்‌--பிரணவமாகும்‌ ௪-௮, - 


சிற்றுரை, 


“்‌ மன்னுமகார மனஞ செலுத்தும்‌ புத்‌ தியினை-- புன்னுமுகார 
இ நற. மன்னாரு மாங்கார்‌ தன்னை யகாசஞ்‌ செலுத்‌ தியிடு- 
நீங்காத சித்தம்‌ விந்து ரேர்‌” என்பவாகலானும்‌ ஈண்டோ திய 


௨௨௦  அசிவஞானபோதச்ிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


முறையே முறையெனவும்‌, “* அவவுட னுவவு மவவு மனம்‌ புத்தி 
யகங்கா ரங்கள்‌” என வழி நூலாசிரியரோ தியது எதிர்‌ நிரனிறைப்‌ 
பொருளெனவுங்‌ கொள்க, ““ அவவுட னுவவு மவ்வு மனம்‌ புத்தி 
யகங்கா சங்கள்‌ ” என்றதே முறையென்க்கொண்டு அதற்கியையக்‌ 


கொண்டு கூட்டியுரைப்பாருமுளர்‌, 


பகா திவற்றை நாடிற்‌ பிணவமா மெனவும்‌, போன்றாமென 
வங கூட்டுக. 

அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரங்களைக்‌ கூறுவார்‌ 
ஒப்புமை பற்றிப்‌ புருடனைச்‌ சேலுத்தும்‌ அக்கரமும்‌ உடன்‌ 
கூறினா. 

உடனின்ற செலுத்துதல்‌ பற்றி அப்சல்‌ வைத்சோதப்‌ 


பட்டன, 

££ நிகழ்ந்திமிம்‌ வாக்கு நான்கு லல கலையைப்‌ பற்றி 
அகரமுதலிய பஞ்சகலைவடிவாய்‌ நின்று இவற்றை வேறு வேறு 
செலுத்துதல்‌ பற்றிக்‌ கணந்தோறும்‌ நினைப்பு மறப்புமாயெ சகல 
கேவலங்கள்‌ அதிநுட்பமாய்க்‌ கறங்சொலைபோல மாறி மாறி நிகமு 
மெனவும்‌ மாசகலத்தின்கட்‌ கணந்தொறும்‌ அங்கன முணர்வுதித்‌ 
அம்‌ ஒடுங்கியும்‌ வருதல்‌ சமுத்திரத்தின்கட்‌ புதிது புதிதாய்த்‌ 
திரை தோன்றியும்‌ ஒடுங்கியும்‌ வருமா அபோ ௮ மெனவு முணர்க, 
கடற்றிரை யுவமை மேற்‌ பரம்பரையாய்‌ உணர்வு வருதற்‌ கெடுத்‌ 
துக்‌ காட்டி மர்‌; ஈண்டுப்‌ புதிது புதிதாய்‌ வருதற்‌ கெடுத்துக்‌ காட்‌ 
ழு. னா, ஆதலாற புனருத்தி பன்மை யுணாக, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அகாரம்‌ அகங்காரம்‌ உகாரம்‌ புத்தி மகாரம்‌ மனம்‌ 
விந்து இத்தம்‌ நாதம்‌ உளவடிவு கடற்றிரையே போன்றுபோதம்‌. ஆம்‌ பகாது 
இவற்றை நாடில்‌ பிரணவமாம. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெணின்‌, மேலைச்செய்யுளிற்‌ 
கூறியவாறு அந்தக்கரணங்ச்ளின்‌ உணர்வாகிய மானசக்காட்சியில்‌ நிகழும்‌ 
சவிகற்ப உணர்வு சடமாகிய அந்தக்கரணங்களால்‌ எவ்வாறு நிகழுமெண்‌ 
னும்‌ இயம்‌ நிகழுமன்றே. அந்த யத்தை நீக்கவேண்டி மன முதலிய ௮ம்‌ 
தக்கரணங்களுக்கு விகற்பத்சோகெடிய சலிகற்ப உணர்வு கிகழ்தற்கு ஏது 
வாய்‌ அம்மன முதலியவற்றை உடன்நின்று செலுச்தும்‌ அக்கரங்களிவை 
யென்றும்‌ ஆவ்வக்கரங்களால்‌ உணாவு மாறிமாறிச்சோன்றும்‌ முறை இவ்‌ 


வாறென்றும்‌ கூறியவாரறாம. 


இலக்கணவியல்சான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௨௧ 


(பொ-மை.) அகரம்‌ அகங்காரத்தினையும்‌, உகரம்‌ புச்தியினையும, மக 
ரம்‌ மனத்தினையும்‌, விந்து இத்தத்தினையும்‌, நாதம்‌ உயிரினையும்‌ செலுத்தும்‌. 
அவ்வாறு செலுத்துசலினால்‌ மகாசகலமாகிய மச்தியாலவ தசையின்‌ கண்‌ 
கணந்சோறும்‌ மனமுசலியவந்றின்‌ உணர்வு புதிது புதிசாய்‌ உதித்தும்‌ ஒடு 
இயும்‌ வரும்‌. அவ்வாறு வருசல்‌ எதுபோலவெனின்‌, சமுத்திரத்தின்கண்‌ 
அலை புதிது புதிசாய்ச்சோன்றியும்‌ ஒடுங்கியும்‌ வருமாறுபோலாம்‌. அத 
அகரமுதலிய அக்சரங்களைப்‌ பகுக்காது ஆராயின்‌ பிரணவமாகும. எ-று. 


(க - ரை.) அகரமுதலிய லந்து அக்கரங்களும்‌ உயிர்முசலிய லக்‌ இனை 


யுஞ செலுத்தும்‌. அவ்வக்கரங்களின்‌ கூட்டம்‌ பிரணவமாகும்‌ என்பதாம்‌. 


. சகலம்‌, சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி தரியம்‌ தூரியாதிதம்‌ என்னும்‌ 
ூநதவதீிதையை உடையதாய்‌ €ழாலவச்தை மேலாலவத்தை மத்தியாலவகி 
சையென கமூவகைப்பமொயினும்‌, அவற்றுள்‌, எல்லாக்கருவிகளுக்‌ தொழிற்‌ 
படும்‌ அவத்தை மத்தியாலவத்தையா சலால்‌ மகாசசலமென்பது மச்தியாலவத்‌ 
தையென அறிக. 


தகளறுபோதத்தில்‌ உள்ள “(மனனுமகாரம்‌?” 


என்ற செய்யுளின்‌ படி 
இச்செய்யுளுக்குச்‌. கூறிய உரையின்‌ முறையே முறையாம்‌. சிவஞான 
சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ “:அவ்வுட னுவ்வு மவ்வு மனம்புதீதி 


யகங்காரங்கள்‌? 


எனக்கூறியது எதிர்‌ நிரனிறைப்பொருள்பற்றி யெனக்‌ 
கொள்க. அவ்வாறு கொள்ளின்‌ அகரம்‌ அகங்காரத்தையும்‌, உகரம்‌ புத்தி 
யினையும்‌, மகரம மனத்இினையும்‌ செலுத்துமென மேற்கூறிய பொருளே 
சித்தித்தல்‌ காண்க, இவ்வாறன்றிச்‌ சித்தியார்‌ வாக்கை முறையாகவைத்‌ த 
அகரம்‌ மனத்தினையும, உகரம்‌ புத்தியினையும்‌, மகரம்‌ அகங்காரத்தினையும்‌ 
செலுச்துமெனக்கொண்டு அதற்கேற்றவாறு இவ்வெண்பாவைக்‌ கொண்டு 
கூட்டி யுரைப்பாருமுளர்‌. 

பகாதிவற்றை நாடிற்‌ பிரணவமாம்‌ எனவும்‌, உளவடிவாம்‌ என்பதி 
லுள்ள ஆம்‌ என்பதைப்‌ போகம்‌ என்பதனோடுகூட்டிக்‌ கடற்றிரையே 
போன்று போதம்‌ ஆம எனவு5 கூட்டுக, 

அரந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ அக்கரங்களையே இச்செய்யுளிற்‌ 
கூறவேண்டியதாயினும்‌ அந்தக்கரணங்களோடு உயிர்‌ உடனிற்கும்‌ ஒப்புமை 
பற்றியும்‌, பிரணவத்தைக்‌ குறிக்கும்‌ அக்கரங்களின்‌ ஒபபுமைபற்றியும்‌ 
புருடனைச்செலுச்தும்‌ ௮க்கரமும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 

அர்தச்சரணஙகளோடும்‌ புருடனோடும்‌ அக்கரங்கள்‌ உடனின்று 
செலுத்து தல்பற்றி அக்கரங்கள்‌ செலுதீதுமெனக்கூறாது அகாரம்‌ அகங்‌ 
காரம்‌, உகாரம்‌ புத்தி, மகாரம்‌ மனம்‌, விந்து சித்தம்‌, நாதம்‌ உளம்‌ என அக்‌ 
கரங்களே அந்தக்கரணங்கள்‌ என்னும்படி அபேதமாகக்‌ கூறப்பட்டன. 

சித்தியார்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨௫-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி “£நிகழந்திம்‌ 
வாக்கு நான்கும்‌ நிவிர்த்தாதி கலையைப்‌ பற்றி?! அகரமுசலிய பஞ்சகலைவடி. 


௨௨௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வாய்‌ நின்று அந்தக்கரணங்களை வேறு வேறு செலுத்துசலால்‌ கணந்சதோ 
அம நினைப்பாடிய சகலமும்‌ மறப்பாயெ கேவலமும்‌ அதிறுட்பமாய்ல்‌ காற்‌ 
றிற்சுழலும்‌ ஒலைபோல்‌ மாறிமாறி நிகழுமெனவும்‌, மசாசகலமாகய சாக்கிரத்‌ 
தினகண்‌ கணந்தொறும்‌ அங்ஙனம்‌ உணர்வு உதித்தும்‌ ஒடு்கியும்‌ வருதல்‌ 
சமுதீதிரத தன்கண்‌ புதிதுபுதிதாய்‌ அலைகதொன்றியும்‌ ஒடுக்யும்‌ வருமாறு 
போலுமெனவும்‌ உணர்க, 


வாக்கு நான்காவன:- சூக்குமை, பைசந்தி, மத்திமை, வைகரி என்‌ 
பனவாம்‌. அவற்றுள்‌ சூக்குமைவாக்கு ஓலிமாச்திரையாய்‌ நாபித்தான த்தி 
விருக்கும்‌ பைசரந்திவாக்கு அக்கரங்களின்‌ நிருவிகற்பத்தொடுகூடிய ஒலி 
யாய உஈதித்தானத்திலிருக்கும்‌; மத்திமைவாக்கு அக்கரங்களின்‌ பாகுபட்‌ 
டோடுகூடிய ஒலியாய்‌ இருதயச்தான த்திவிருக்கும்‌; வைகரியானது கூலம்‌ 
சூக்குமம்‌ என்று இருதிறப்பட்‌ட அவற்றுள்‌ சூக்குமவைகரி அக்கரங்களினா 
லாகிய சொல்வடிவான ஒலியாய்த்‌ சன்‌ செவிக்குமட்டுங்‌ கேட்கப்படுவ 
தாயக்‌ கண்டத்தானத்திலிருச்ஞூம்‌; தாலவைகரி சொல்வடிவான ஒலியாய்த்‌ 
தனக்கும்‌ பிறர்க்குங்‌ கேட்கப்பவெதாய்‌ வாயிவிருக்கும்‌. 


வாக்கு நான்கும்‌ நிவிர்த்தாதி கலையைப்பற்றி நிற்றல்‌ எவ்வாறெனின்‌, 
தூலவைகரி நிவிர்த்திகலையினையும்‌,  குக்குமலைகரி பிரதிட்டாகலையினை 
யம்‌, மத்திமை வித்தியாகலையினையும்‌, பைசந்தி சாந்திகலையினையும, சூக்‌ 
குமை சாந்தியதீதகலையினையும்‌ பற்றிநிற்கும்‌. இசனால்‌ நிவிரத்திகலை 
வாய்‌ என்னுந்தான த்திலிருந்து பிறருக்குத்‌ தெரியவொட்டாத சொல்லின்‌ 
சடையை நிவிர்த்தித்துப்‌ பிறருக்குச்‌ செரியுமபடி சொல்லச்‌ செய்யுமேன 
வும்‌, பிரதிட்டாகலை கண்டத்தானத்திவிருக்து சொல்லைத்‌ தனக்குக்‌ கேட்‌ 
கும்படி நிலைக்கச்‌ செய்யுமெனவும்‌, வித்தியாகலை இருதயத்தானத்திலி 
ருந்து சொல்விற்குரிய எழுத்துக்களைப்பிரிச்து அறிவிக்குமெனவும்‌, சாந்தி 
கலை உர்தித்தானத்திவிரு்து எழுத்துக்களை அடக்கித்‌ தோற்றுவிக்கு 
மெனவும்‌, சார்தியதி சகலை நாபித்தானத்திவிருக்து எழுத்துக்களின்‌ தோற்‌ 
றத்திற்கு அதிதமான ஒலியைத்‌ சோற்றுவிக்குமெனவும்‌ அறிக, 


அகரமுதலிய பஞ்சகலைகளாவன்‌:-அகரம்‌ உகரம்‌ மகரம்‌ விந்து நாதம்‌ 
என்னும்‌ லிந்துமாம்‌. இவற்றுள்‌ தூலவைகரி நிவிரத்திகலையைப்பற்றி 
அஃரவடிவாயும்‌, குக்குமவைகரி பிரதிட்டாகலையைப்பற்றி உகரவடிவாயும்‌, 
மத்திமை வித்தியாகலையைப்பற்றி மகரவடிவாயும்‌, பைசந்தி சாந்திகலையைப 
பற்றி விந்துவடிவாயும்‌, சூக்குமை சாக்தியதீ சசலையைப்பற்றி நாதவடிவா 
யும்‌ நிற்கும்‌. ட்‌ 

அச்சரங்கள்‌ அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்துமுறையாவது பிறர்க்குக்‌ 
சேட்கும்படி சொல்லு, தலாகிய தூலவைகரி வாயைத்திறச்சலினாலுண்டாகு 
மாதலால்‌ வாயைத்திறத்தலாகிய அங்காத்தலால்‌ தோன்றுதல்‌ அகரமாகிப 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௨௨௩ 


பிறருக்குத்‌ தெரிவிப்பேன்‌ என்றவிருத்தி அகங்காரமாதி அகரம்‌ அகங்கார 
தசைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌, பிறர்க்குச்‌ சொல்லுஞ சொல்லைத்‌ தன்னுள்‌ 
நிச்சயித்தலாகிய குூக்குமவைகறி கண்டத்தானத்தில்‌ ௮ட.ங்க வாயைச்‌ 
சிறிது அசைச்சலினாலுண்டாகுமாசலால்‌ சிறிது அசைத்தல்‌ உகரமாகி நிச 
சயித்த விருத்தி புத்தியாஇ உகரம்‌ புத்தியைச்‌ செலுத்திற்று எனவும்‌, சொல்‌. 
விற்குரிய அக்கரங்களைப்‌ பகுத்துக்காட்மெ மத்திமை இருதயச்தில்‌ மவுன 
மாய்‌ இருத்தலால்‌ மவுனம்‌ மகரமாகிப்‌ பகுச்சவிருச்தி மனமா மகாரம்‌ மன 
தைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌, அக்கரங்களை நிருவிகற்பமாய்க்‌ காட்டும்‌ 
பைசந்தி உந்தியில்‌ ஒருகுறிவடிவாயிருத் தலால்‌ குறி விக்துவாட நிருவிகற்ப 
விருத்தி சித்தமாட விந்து சித்தத்சைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌, ஒவிமாத்தி ' 
சையாய்‌ நிற்கும்குக்குமை நாபியில்‌ ஒவிவடிவாயிருத்சலால்‌ ஒலி நாதமாஇ 
உயிர்த்தலாகிய விருத்தி புருடனாக நாதம்‌ புருடனைச்‌ செலுத்திற்றெனவும்‌ 
அறிக. அகவே, குக்குமைமுதலியஒலி நிவிரத்திமுதலிய பஞ்சகலைகளின்‌ 
பற்றுக்கோட்டால்‌ அகரமுதலிய அக்கரங்களின்‌ வடிவாய்‌ அகங்காரமுத 
விய அந்தக்கரணங்களை த்‌ தொழிற்படுத்துமென அறிக. 

கடல்‌ அலை உவமை மனமாதியால்‌ என்னும்‌ வெண்பாவில்‌ ஒன்றன்‌ 
பின்‌ ஒன்றாய்‌ உணர்வு தோன்றுதற்கும்‌, இவ்விடத்தப்‌ புதிது புதிதாய்‌ 
உணர்வு தோன்றுசற்கும்‌ எடுத்துச்‌ சாட்டினார்‌. ஆதலின்‌ கூறியது கூறலின்‌ 
மையறிக. 

அககரங்களின்‌ அதிதெய்வம்‌ இவை யென்பதற்குஃ காட்டும்‌. 
உதாசணம்‌. | 


எண்ணில வோங்காரத்‌ தீசர்‌ சதாசிவமா 
நண்ணிய விந்துவோடூ நாதத்துக்‌--கண்ணிற்‌ 
பகரயன்மா லோடு பரமனதி தேய்வ 
மகரவுக ரம்மகாத்‌ தாம்‌. 
சிற்றுரை. 


௭-அ ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அவவக்கரங்களுஞ்‌ சடமாகலின்‌ அவற்‌ 
றையதிட்டிக்கும்‌ அதி தெய்வங்கள்‌ இவை யென்பதுணர்த்துகனு 
தலிற்று, 

| (இ-ள்‌) எண்ணில வோங்காரததுகண்ணிய விர்துவொகொதக்‌ 
த.திதெய்வங்‌ கண்ணில்‌ ஈசரொடு கூடிய சதா சிவமாம்‌ அகரவுகர 
_மகரத்‌ த.திதெய்வங்‌ கண்ணித்‌ பகரயன்‌ மாலோடு பரமனாம்‌ எ-று, 


ட 
இ 
4 
3 
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௨௨௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 
இ-ள்‌. எண்ணிலவ--மானகக்காட்சியின்கண்‌ நிலவிய, 
ஓங்காரத்‌ த-பிரணவத்‌ தின்‌ கண்ணே,--நண்‌ ணிய--பொருக்திய,-- 
நாதது--தாதத்இற்கும்‌-- வீக்துவொடு-- விந்துவிற்கும்‌,--௮ இ 
தெய்வம்‌--௮ திதேவ தையை, கண்ணில்‌--கருதஅமிடத்து;--௪சதா 


சிவம்‌-௪தாசிவமும்‌,-- ஈ ௫ ர ரம்‌--மசேசனுமாம்‌,-- மகர உகர 
அகரத்து--மகர உகர ௮கரங்கட்கு,--(௮திதெய்வம்‌ கண்ணில்‌) — 
அ இிதெவகையைக்‌ கருதமிடத்து,-— பரமன்‌ மாலோடு பகர்‌ 


அயனாம்‌--முறை மிய சுத்தவித்தையின்‌ வைகுவோராகய உருத்திர 
னும்‌ மாலும்‌ சொல்லப்படும்‌ அயனுமாம்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


எண்ணில வோங்காரம்‌ எண்ணத்தின்கண்‌ நிலவிய ஓங்கார 


மென வினைத்தொகை, எண்ணம்‌ ஈண்டு மானதக்காட்டு, 
ஓலி எண்ணினகண்‌ வந்தது. 
ஈண்டு அயன மால்‌ பரமனென்றது சுத்தவித்தையின்‌ வைகு 
வேோரை, பரமன்‌ உருத்திரன்‌, அகரவுகரம்‌ மகரத்தா மென்புழி 
மகரம்‌ இசைப்‌ பொருட்டாய்‌ ஒற்றில்வழி யொற்றாய்‌ வந்தது, 
விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு.) எண்ணிலவு ஒங்காரத்து நண்ணிய நாதத்து விந்து 


வொடு அதிதெய்வங்‌ கண்ணில்‌ சதாசிவம்‌ ஈசராம்‌ மகர உகர அகாத்து(அதி 
செய்லங்‌ கண்ணில்‌) பரமன்‌ மாலோடு பகர்‌ அயனாம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, அந்தக்‌ கரணங்களைச்‌ 
செலுத்தும்‌ அகர முதலிய அக்கரங்ககூஞ்‌ சடமாகலின்‌ அவ்வக்கரங்கள்‌ 
அந்தக்கரணங்களைச்‌ செலுத்து மென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்னும்‌ 
ஐயச்தை நீக்குதற்கு அக்கரங்களை வாயிலாகக்‌ கொண்டு நிற்கும்‌ அதிதெய்‌ 
வங்கள்‌ இவையெனக்‌ கூறிய வாரும்‌. 


(பொ-ரை.) மனத்தால்‌ அறியப்பவெதாய்‌ அகத்து விளங்கிய பிரண 
வச்தின்கண்பொருந்திய ௮க்கரங்களுக்கு அதிதேவதையைக்‌ கருதமிடத்து 
நாதத்திற்குச்‌ சதாசிவமும்‌, விந்துவிற்கு மகேசனும்‌, மகரத்திற்கு உருத்திர 
னும்‌, உகரத்திற்கு விட்டுணுவும்‌, ௮கரத்திற்குப்‌ பிரமனுமாகும்‌ எ-று, 

(க- ரை,) அகரமுதலிய அக்கரங்கட்குப்‌ பிரமன்‌ முதலியோர்‌ அத 
தெய்வங்கள்‌ என்பதாம. 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௨௫ 


நிவிர்த்தி, பிரதிட்டை, வித்தை, சாந்தி, சாந்தியதிதை என்னும்‌ ந்து 
கலைகளும்‌ முறையே பிரமா, விட்டுணு, உருத்திரர்‌, மகேசுவரர்‌, சதா 
சிவர்‌ முதலிய வரையும்‌ அதிட்டிததநின்‌ அ சிருட்டி முதலிய லந்து தொ 
ழில்களையும்‌ செய்யும்‌ என்று கூறுதற்‌ கேற்ப மேலைச்‌ செய்யுளின்‌ உரையில்‌ 
நிவிர்த்தி முதலிய கலைகள்‌ முறையே அகர முதலிய அ௮க்கரங்களின்‌ வடி 
வாய்‌ விளங்குமெனவும்‌, இச்செய்யுளில்‌ அகரமுதலிய அக்கரங்களுக்கு 
முறையே பிரமன்‌ முதலியோர்‌ அதிதெய்வமெனவுங்‌ கூறியவாறு அறிக. 
அகவே அக்கர மென்பது ஒலியின்‌ பேதமே எனவும்‌, ஒலியே வாக்கு என 
வும்‌, வாக்காகிய அவ்வொலி நிவிர்த்தி முசலியபஞ்சகலைகளும்‌ பிரமன்‌ முத 
லிய ௨௧௮ தெய்வங்களும்‌ இயக்க 8 தவகையாக இயங்கி மனம முசலிய 
அர்தக்கரணங்களையும்‌ புருடனையும்‌ விடயங்களிற்‌ செலுத்த மெனவும்‌ கூறி 
யவாரறாயிறற. 


எண்ணிலவு ஓங்கார மென்பதில்‌ நிலவு ஓங்காரம்‌ என்பது வினைத்‌ 
தொசை. அத்தொசையை விரித்துஎண்ண த தின்‌ கண்‌ நிலவிய ஒங்காரமென 
உரை செய்யப்பட்டது. எண்ணம்‌ என்பது கருதுதலைக்‌ குறிக்கு மேனும்‌ 
இவ்விடத்தில்‌ அமந்சக்கரணங்களின்‌ பொதுமையான மானசக்காட்சியை 
உணர்த்தி நின்றது. 


விகதுவொடு என்றதிலுள்ள ஓடுவும்‌, மாலோடு என்றதிலுள்ள ஒடும்‌ 
எண்ணின்கண்வந்தன. அதாவது விந்துவும்‌ மாலும்‌ என்று எண்ணிய 
வாரும்‌ 


இச்செய்யுளில்‌ அயன்‌ "மால்‌ பரமன்‌ என்றது சுத்தவித்சையின்‌ 
வைகும்‌ பிரம விட்ணெ உருத்திரரை. பரமன்‌ என்றது உருத்திரனைக்‌ 
குறித்து நின்றது. பிரம விட்டுணு உருச்திரராடிய மூவரும்‌ சத்தமாயாகா 
ரியமாயெ சுத்தவித்தையின்‌ கண்‌ வைகுவோரும்‌, அசுத்தமாயாதத்தவத்‌ 
தன வைகுவோரும்‌ என இருதிறப்பபுவர்‌. வாக்குச்‌ சுச்சமாயையின்‌ காரிய 
மானதால்‌ வாக்கை இயக்கும்‌ சேவதைகளும்‌ சுத்சமாயாகாரியமாகய சுத்த 
வித்தையின்‌ வைகுவோர்‌ என அறிக. 


- அகர உகரம்‌ மகரத்தாம்‌ என்றதில்‌ உகரத்தோடு மகர ஒற்றுப்‌ பொரும்‌ 
தியிருக்கின்‌ றது. மகர ஒற்று இன்றியே அகர வுகர மகரத்தாம்‌ என்றிருக்‌ 
கலாம்‌. re ஓசை குறையும்‌ வெண்பாத்‌ தளையுந்கட்டும்‌, 
ஆதலால்‌ ஒற்று வேண்டா திறாக்கவும்‌ இசைப்பொருட்டாய்மகர ஒற்று வந்‌ அ 
உகரம்‌ மகரத்தாம்‌*என நின்றது. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
A 


௨௯ 





௨௨௬ சிவஞானபோதச்தசிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ட தை ட்‌ 





ஆன்மா அநதல்கரணங்களைக கூடுதற்கு ஏத அணவமலத்தால்‌ 


அறிவு இழர்தமை எனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 


இனி இவ்வான்மாச்‌ சகசமலத்தினா லுணர்வின்‌ றேன்றது. 

சிற்றுரை. 

எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, அன்பா அந்தக்கரணங்களி னொன 
றன்ர௫ுயின்‌ அவற்றோடு சந்தித்து நிற்றற்கேது வென்னையென 
அவர்‌ கூறுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌, வே-டை, 

சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை. 

(இ-ள்‌) இவவான்மா-- அ௮ந்தக்கரணங்களின்‌ ஒன்றன்றாகச்‌ 
சாதிக்கப்பட்ட அன்மா,--சகசமலக்‌ இனால்‌-- முகல்வனைப்போல 
அந்தக்கரண முதலியவற்றின்‌ வேருய சேதனப்பொருளாயினுஞ்‌ 
செம்பிற்‌ களிம்புபோல வேறு காரணமின்றி மூலமலந்தன்னோடட 
னாய்‌ கிற்றலின்‌,--உணாவு இன்றென்றது--தன்னியல்பான்‌ உணரு 
மா றின்‌ றிக்‌ கருவிகளைக்‌ கூடிநின்‌ று உணாவதாயிற்று, ௭--ு, 

சிற்றுரை. 

ஆகந்துகமலங்களி ன க்குதற்குச்‌ சகசமலமென விசேடிக்கப்‌ 
பட்டது. படவே, உயிர்‌ முதல்வனப்போல்‌ அந்தக்கண முத 
லியவற்றின்‌ வேருய சேதனப்பொருளாயினுஞ்‌ செம்பிற்‌ களிம்பு 
போல வேறு காரணமின்‌ றி மூலமலக்‌ தன்னொடு உடழஞை நிற்றலிற்‌ 
றன்னியல்பானுணருமாறின்றிக்‌ கருவிகளைக்‌ கூடிரின்றுணர்வதா 
யிற்றென விடுத்‌ தவா௫யிற்று, இதனானே மலத்துள தா டண 
மேற்‌ பிரமாணத்தாற்‌ பெறுவிக்கப்பட்ட மூலமலதீதிற்கு ஈண்டி 
லக்கணங்‌ கூறினாரென்பது பெறுதும்‌, அறியாயையைச்‌ செய்த 
லாயெ சேவல,க்தினிகழுமியல்பே மலத்திற்குத்‌ தன்னியலபு:, ௧௬ 
விகளோடு கூடி அவத்தை யுறுவதாகிய விபரீ.தவுணர்வைச்‌ செய்‌. 
புஞ்‌ சகலத்தினிகழுமியல்பே ' பொ துவியல்பாகலான்‌, அகதிக்கு 
இருவகையிலக்கணமும்‌ ஈண்டே பெறப்பட்டன, 


இலக்கணவியல்‌ மான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி.௨௨௪ 
விளக்கம்‌. 


இத சூத்திரத்திலுள்ள சகசமலத்துணராத அமைச்சரசேய்பப அவை 
சந்திச்தது என்பதைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட. தாகும்‌. 


இம்மேற்கொள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலை அதிகராணச 
திற்‌ கூறியவாறு ஆன்மா அந்தக்கரணங்களுள்‌ ஒன்றல்லவாயின்‌ அவ்வர்தக்‌ 
கரணங்களோடு ஆன்மாச்‌ சந்தித்து நிற்றற்கு ஏதுவென னையென அவ்வரந்தக்‌ 
கரணான்மவாதிகள்‌ கூறும்‌ வினவை ஆசங்கித்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து சகசமலமாகய ஆணவமலம்‌ 
ஏதுவெனக்‌ கூ றியவாறும்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாவின்‌ உணர்வு சகசமலத்தால்‌ தகெகப்‌ 
படுமோ படாதோ என்பது ஐயப்பாடு, படாதென்பது பிறர்பக்கம. இவ்‌ 
வாறு கூறுவோர்‌ அந்தக்கரண ஆன்மவாதிகள்‌ என அறிக, 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்று ௮ன்றெ 

னச்‌ சாதிக்கப்பட்ட ஆனமா முதல்வனைப்போல்‌ அரந்சக்கரண முதலியவற்‌ 

நின்‌ வேறாய அறிவுடைப்பொராளாயினும்‌, செம்பிணிடத்துக்‌ களிம்பு 

அநாதியே உடனாய்‌ நிற்றல்போல வேறு காரணமின்றி ஆணவமலம்‌ அநர 

இயே தன்னோடு உடனாய்‌ நிற்றலின்‌ சன்னியல்பால்‌ உணருமாறினறிக்‌ 
கருவிகளைக்‌ கூடிநின்று உணர்வதாயிற்று எ-று, 


மேற்கோளில்‌ மலத்தினால்‌ என்ற கூறாது சகசமலச்தினாலென்று 
கூறியது எசற்காகவெனின்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மலங்கள்‌ 
மூன்றனுள்‌, கன்மமும்‌ மாயையும்‌ ஆன்மாவை இடையே வந்து கூடின 
வாம்‌, ஆணவம்‌ அநாதியே கூடிநின்றது; இடையே வந்து கூடின மாயை 
கன்மங்களினால்‌ ஆன்மாவிற்கு உணர்வு உண்டாவதேயன்றி உணர்வு 
தடைப்பவெதில்லை; ஆதலால்‌ உணர்வைத்‌ தடைசெய்யும்‌ மலம்‌, இடையே 
வந்து பொருந்திய மாயை கன்மங்களன்று என நீக்குதற்குச்‌ சசசமலமெனக்‌ 
கூறினார்‌. ஆணவமலத்தினாலென்று கூறலாமே யெனின்‌, இடையே : 
வந்து கூடின தும்‌ அநாதியே கூடினதுமான வேற்றுமையை விளக்குத்‌ 
பொருட்டுச்‌ சகசமலம்‌ எனக்‌ கூறியதென்க. 


மாயை கன்மங்கள்‌ இடையே வந்து கூடினவாயின்‌ அ௩ாதியன்றெனக்‌ 
A கொள்ளவருமே. வரின்‌, ஆதியென்றா ஆதியாகிய மாயை கன்மங்கள்‌ 
... எப்பொழுது சோன்‌.றின என்னுங்‌ கேள்விக்டெனாகும்‌. அன்றியும்‌ ஆணவ 
... மலத்தின்‌ நீக்கத்தின்பொருட்டுக்‌ கன்மத்துக்கேற்றவாறு மாயையில்‌ இறை 
வன்‌ செய்யும்‌ பஞ்சிருத்தியமும்‌ அநாதியன்றெனக்‌ கொள்ளவரும்‌. ஆச 
லால்‌. இன்னகாலத்திற்‌ றேன்றின வென்பதின்றி ஆணவமலமும்‌ உயி 
ருங்‌ கூடினவன்றே உள்ளனவாகி அநரதியேயாம்‌, ஆயினும்‌ ஆணவம்‌ 







௨௨௮ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


போல மாயை கன்மங்கள்‌ உயிரோடு கலந்து நிற்பதின்றி இறைவனுக்கு 
உடைமைப்‌ பொருளாய்‌ இறைவனுக்குள்‌ ௮டங்கியிருந்து ஆணவமல நிவிர 
கதியின்பொருட்டு இறைவன்‌ கூட்ட உயிரைக்கூமெ. அசலால்‌ இறை 
வனுள்‌ ௮டங்கியிருத்சல்பற்றி அநாதி யெனபதற்கும்‌ உயிருக்கு இறைவ 
னால்‌ கூட்செல்பற்றி இடையே வந்து கூடின (ஆகந்துகம்‌) என்பதற்கும்‌ 
இமுக்கில்லை. மும்மலங்களும்‌ அநாதியே 'யென்பதனை இர்நூல்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ 
உ-ம்‌ ௮அதஇிகசணத்தில்‌ நெல்விற்குமியும்‌ என்ற வெண்பாவில்‌ ““வலவிமல 
கன்மம்‌ அன்றுளவாம்‌?? என்றும்‌, திருவருட்பயன்‌ என்னும்‌ காலில்‌ 
(ஏகன்‌ அநேக ஸிருள்கரும மாயையிரண்‌ டாசவிவை யாருதி யில்‌? 
என்று௩ கூறுவனவற்றால்‌ அறிக. 


மாயை கன்மங்கள்‌ இறைவனுக்கு உடைமைப்பொருளா மென்பதை 
இந்நூல்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪-ம்‌ அதிகரணதது எங்குமுளன்‌ என்ற வெண்பாவில்‌ 
்‌? என்பசனாலும்‌, கம்‌ சூம்‌ ௨-ம்‌ அதிகரணத்து வித 
துண்டா மென்ற வெண்பாவில்‌ ““தரரகமா மத்தன்றாணிற்றல்‌?” என்ப, சனா 
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லும்‌ அறிக. அவ்விரண்டும்‌ இறைவனுக்கு உடைமையாயிரு த்தல்‌ எதுபோலு 
மெனின்‌, அரசனுக்குள்‌ அடல்கியிருக்கும்‌ மந்திரிமுதலிய உத்தியோக 
சத்திகளும்‌, அவற்றைத்‌ தொழிற்படுத்‌ தம்‌ சட்டமும்‌ போலுமென்றுணர்ச. 
உச்தியோகசத்தி மாயைக்கும்‌, அதனைத்‌ தொழிற்படுத் தஞ்‌ சட்டம்‌ கன்மத்‌ 
இற்கும்‌ உவமைகளாம்‌. யாதானும்‌ ஒரு உத்தியோகச்தை அரசனால்‌ தரப்‌ 
பெற்றுச்‌ சட்டப்படி நடச்துங்காலத்தும்‌ ௮ரசன்‌ ஆணைக்குள்‌ அடங்கியே 
நடத்தலேண்டுதல்போல மாயையின்‌ காரியமாகிய சனுசரண.புவனபோகங்‌ 
களும்‌, அவற்றிற்கு விதிக்கப்பட்ட கன்மத்தின்‌ காரியமாகிய இன்பத்துன்‌ 
பங்களும்‌ இறைவன்‌ ஆணையின்வண்ணமே வருசலால்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ 
மட்டுமன்று அவற்றின்‌ காரியங்களும்‌ இறைவனுக்கு உடைமையாயினவாறு 
அறிக. 

உடைமை என்பதன்‌ பொருள்‌ உடையதசாநதன்மை என்பதாம்‌. 
எனவே உடையானுக்கு உரிமைப்‌ பொருளாயிருத்தல்‌ உடைமையென்ற 
வாரும்‌. உரிமைப்பொருள்‌ அறிவுடையதும்‌ அழிவில்லாகதும்‌ என இரு 
இறப்படும்‌. அவற்றுள்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாகிய உடைமை அடிமை” 
யென்றும்‌, அறிவில்லாத பொருளாகிய உடைமை உடைமை யென்றும்‌ 
பகுத்துக்‌ கூ றப்பமெ, 

மேற்கோளில்‌ மலமென்று பொதுவாய்ச்‌ கூறாமல்‌ சகசமல மென்று 
விசேடித்துக்‌ கூறியசனால்‌ உயிர்‌ முசல்வனைப்போல்‌ அந்தக்கரணமுதலிய 
வற்றின்‌ வேறாய அறிவுடைப்‌ பொருளாயினுஞ்‌ செம்பிற்குக்‌ களிம்பு அநா 
தியாயவாறுபோல வேறு காரணமின்றி அநாதியே மூலமலக்‌ தன்னோ 
உடனாய்‌ நிற்றலால்‌ தன்னி௰ல்பால்‌ உணராமாறின்‌ றிக்‌ கருவிகளைக்‌ கூடி 
நின்று உணர்வதாயிற்று என அரந்தக்கரணங்களோடு அனமாச சந்தித்து நிற்‌ 


இலக்கணவியல்‌ கான்காஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அது, ௨௨௯ 


றற்கு ஏது வென்னை யென்னுங்‌ கேள்விக்கு உத்தரவ கூறியவாறாயிற்று. 
ஆதலால்‌ சகசமலத்தினால்‌ என்பதற்கு அவ்வாறு உரை செய்யப்பட்டது. 
முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ அந்தக்கரணங்களின்வேறான சிச்துப்பொருளே 
யாயினும்‌ முதல்வனுக்கு அநாதியே மலமில்லாமையினால்‌ அந்தக்‌ கரணங்க 
ளோடு கூடாமல்‌ அறிவு நிகழு மெனவும்‌, உயிருக்கு அநாதியே மலம்‌ இருத்‌ 
சலினால்‌ கருவிகளோடு கூடிய விடத்து அறிவு நிகழும்‌ எனவும்‌ அதுவுஞ்‌ 
சிற்றறிவெனவும்‌ அறிக. 
உயிரோடு கூடியிருக்கின்‌ற ஆணமலம்‌ உயிரைப்‌ பந்திப்பதுபோல 
இறைவனோடு கூடியிருக்னெற மாயாமலம்‌ கன்மமலங்கள்‌ இறைவனைப்‌ 
பந்திக்காவோ வெனின்‌, பந்திக்கா. எதனாலெனின்‌, தன்னின்‌ மேம்பட்ட, 
ஒன்றை அதனிற்றாழ்க்த சொன்று வெல்ல முடியாது. தன்னிற்‌ றாழந்த 
தொன்றைச்‌ சான்‌ வெல்லுதல்‌ கூடும்‌. மேம்பட்ட ஒன்றை வெல்லுங்கா 
லத்‌து நாளடைவில்‌ அதனின்‌ மேம்பட்டே வெற்றியடைசல்‌ கூடும்‌, அங்ங 
னமும்‌ மேம்படுசல்‌ இவற்றிற்‌ சென்று மில்லை யாசவின்‌ அதுபற்றிய 
ஆசங்கையில்லை. இன்னும்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ இறைவனிடத்து அடங்கி 
யிருந்தும்‌ அவ்விறைவனைப்‌ பந்திக்கமாட்டாமையைப்‌ பாம்பினிடத்து 
அடங்கியிருக்கன்‌ ந விடம்‌ அப்பாமபைக்‌ கொல்லாமையின்‌ வைச்துணர்ந்து 
கொள்க. உடைமைப்‌ பொரு ளென்றதனாலும்‌ இக்கருத்து இனிது விளங்‌ 
ம, 
ட ஆணவமலம்‌ உயிரிணிடத்து அ௮டங்கியிருக்குமாயின்‌ உயிரைப்‌ பந்திக்க 
மாட்டாது, மேமபட்டிருக்குமாயின எக்சாலத்தும்‌ மேம்பட்டிருக்கு மென்‌ 
ரூத்‌ இருவருளோடு கூடிய காலத்தும்‌ உயிரால்‌ நீச்சமுடியாதுபோலு 
மெனின்‌, ௮ட்ஙனமன்று; பந்தித்தலினாலும்‌, திருவருளால்‌ நீக்கப்‌ பெறு சலி 
னாலும்‌, ௮டங்கியதுமின்றி மேம்பட்டது மின்றிச்‌ சமமாய்‌ உயிரின்‌ அறிவு 
அளவில்‌ கலந்துகிற்குமாகலான்‌ அதுபற்றி வினாவின்றென்பது அறிக. 


பிரமாண இயல்‌ முதற்‌ குத்திரத்தில்‌ மலத்துளசாமென ஆணவமலம்‌ 
உண்டென்று கூறி அவ்வாணவமலத்திற்கு இமமேற்கோளினால்‌ இலக்க 
ணங கூறியவாருயிற்று. 


ஆணவமலதீதின்‌ இலக்கணம்‌, சிறப்புப்‌ பொதுவென இருவகைப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌ சிறப்பிலக்கணம்‌, கேவலச்தில்‌ உயிருக்கு அறியாமையைச்‌ செய்‌ 
வ.து. கத்‌ வக்கம்‌, சசலச்தில்‌ கருவிகளோடு கூடினவிடத்த விபரீத 
_வுணர்வைச்‌ செய்வது. சிறப்பியல்‌ பெனினும்‌ தன்னியல்‌ பெனினும்‌ ஓக்‌ 

i கும்‌. -சேவலத்தில்‌ கருவிகளின்‌ றித்‌ சணித்து நின்று அ.றியாமையைச்‌ செய்‌ 
சகி அத சிற்ப்பியல்‌ பெனவும்‌, சகலத்தில்‌ கருவிகளோடு கூடி, விபரீ த 


... . உணர்வைச்‌ செய்தலால்‌ ௮து பொதலியல்‌ பெனவுங்‌ கூறியவாறு அறிக, 









ப யாச வுணாவாவது ஒன்றைப்‌ பிறிதொன்றாக அறிதல்‌. கருவிக 
௦ ர 9 கூடிச்‌ ்‌ சாக்இரமுசலிய அவத்தை நிகழுங்காலச்துத்‌ தானல்லாத கரு 


௨௩௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விகளைச்‌ தானாகக்கொண்டு கண்‌ கண்டதை நான்‌ கண்டெனெனவும்‌, காது 
கேட்டதை நான்‌ கேட்டேன்‌ எனவும்‌ அறிதல்போல்வன வீபரீ தம்‌. 
இமமேற்கோளினாலேயே ஆணவமலதீதிற்குப பொதுச்‌ சிறப்பு என்‌ 
னும இருவகை இலக்கணமும்‌ பெறப்பட்ட வாறுகாண்க, 
ஆணவமலத்தினால்‌ ஆன்‌ மாவிற்கு உணர்வில்லை யாதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
௦] அ. 


துதான்‌ ஞானதிரோதகமாய்‌ மறைத்துக்கொடூ நிற்ற 
லான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-னு வது எ-னின்‌, சகசமலத்தினால்‌ உணர்வின்றி யொழி 
யிற பின்கருவிகளோடு கூடியவழி அறிவுண்டாமா றியாங்ங்ன 
மெனச்‌ சற்காரிய வாதம்‌ பந்றி நிகழுங்‌ கடாவை யாசங்கதெது 


மெற்கொளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று. 


(இ-ள.) அச்‌ சகசமல மாவது ஞானத்திற்குத்‌ திரோதகமாய்‌ 
அ கனை யில்லையென்னும்படி மறைத்துக்கொண்டு நிற்றலான்‌ இனி 
இவவானமாச்‌ சகசமலத்தினால்‌ . உணர்வின்றென மேற்கொண்‌ 
டது எ-று. 

மலத்தின திலக்கணம்‌ வடமொழி வழக்குப்பற்றிக்‌ கூறுவார்‌ 
ஞானஇிசோதகமாயெனவும்‌, அதனைத்‌ தமிம்மொழியான்‌ விளக்கு 
வார்‌ மறைத்துக்கொடு நிற்றலா னெனவுங்‌ கூறினாராகலான்‌, அது 
கூறியது கூறலன்மை யுணர்க, இரோதக மென்னும்‌ வடமொழி 
மறைத்தலைச்‌ செய்வ தென்னும்‌ பொருட்டாய்‌ வினைமுதன்‌ 
மேனின்ற வினைப்பெயர்‌, 


இதனானே ஞானாபாவமே அஞ்ஞான மென்பார்‌ மதமும்‌ 
மறுக்கப்பட்டது; அபாவம ஒரு காரியத்தைச்‌ செய்ய மாட்டா 
மையின்‌, 

.. விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோ வெணின, சகசமலச்தினால்‌ ஆன்‌ 
மாவிற்கு உணர்வு இல்லையாய்ப்‌ போகுமாயின்‌ இல்லாத உணர்வு பின்‌ கருவி 
களோடு கூடியவிடத்து எவ்வாறுண்‌।.ரகும்‌; மூன்னில்லாமல்‌ பின்‌ உண்‌ 
டாமாயின்‌ உள்ளது தோன்றும்‌ இல்லது தோன்றா சென்னும்‌ சற்காரிய 
வாதத்திற்கு இழுக்காகுமே என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித்துக்கொண்டு உத்‌ 
தாங்‌ கூறிச்‌ சசுசமலத்தினால்‌ உணர்வின்று என்னும்‌ மேற்கோளை வலியு 
மத்திய வாராம்‌, 





இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்அ.தி.௨-௧ 


(இந்தஎதுவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வாணவமலமாவது ஞானத்தின்‌ 
றெொழில்‌ நிகழவொட்டாது செய்வதாய்‌ அந்த ஞானத்தை இல்லை யென்‌ 
னும்படி மறைத்துக்கொண்டு நிற்றலால்‌, இனி இவ்வான்மாச்‌ சகசமலத 
இனால்‌ உணர்‌ வின்றென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று, 


இல்லை யென்று எண்ணும்படி மறைத்தலினால்‌ அறிவு நிகழாமையே 
யன்றி அறிவு இல்லாமற்‌ போசவில்லை யென்பதூஉம்‌, நிகழாதிருக்த அறிவு 
பின்‌ கருவிகளோடு கூடி நிகழ்ந்தது என்பதூஉம்‌, ஆதலால்‌ சற்காரியவா 
ததீதிற்கு முரணில்லை யென்பதூஉங்‌ காண்க. 


திரோதகம்‌ மறைப்பு என்பன ஒரு பொருட்‌ சொற்கள்‌. ஆயினும்‌ 
இரோசகம்‌ வடமொழி. மறைப்புத்‌ சமிழ்‌ மொழி. வடமொழி வழக்குப்பற்றி 
மலதீதிற்கு இலக்கணங்‌ கூறவேண்டி ஞானதிரோதகமா யெனவும்‌, திரோ 
சக மென்ற அதனைத்‌ தமிழ்மொழியாலும்‌ விளக்கவேண்டி மறைத்‌துக்கொடு 
நிற்றலான்‌ எனவுங்‌ கூறினார்‌. ஆதலால்‌ கூறியது கூற லெனனுக குற்ற 
மாகாமை அறிக. 


அன்றியும்‌ திசோசகம்‌ என்னும்வடமொழி, மறைத்தலைச்‌ செய்வதென 
னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌; குறிக்கவே, திரோதசமென்பது வினைமுசன்‌ 
மேணின்ற வினைப்பெயர்‌. எவ்வாறெனின்‌, செய்வது என்றதனால்‌ வினை 
முதலேக்‌ குறிக்கும்‌; மறைத்தல்‌ என்‌ றதனால்‌ வினைப்பெயரைக வ்‌ 
ஆகலான்‌ எனக. வினைபபெயாஎன்பது தொழிற்பெயர்‌. 


இர்த ஏதுவினால்‌ சற்காரியவா தம்பற்றி நிசமும்‌ வினாவிற்கு விடைகூறி 
னது மன்றி ஞானம்‌ இன்மையே அஞ்ஞான மென்பார்‌ மதமும்‌ மறுக்கப்‌ 
பட்டது. அதாவது. ஒளியில்லாமையைத்தான்‌ இருளென்று கூறுவதே 
யன்றி இருளென்னும்‌ ஒரு பொருளில்லை யென்றும்‌ அதுபோல ஞானமில்‌ 
லாமைதான்‌ ௮ஞ்ஞானமன்றி அஞ்ஞானமென ஒருபொருளில்லை யென்பர்‌ 
ஒரு சாரார்‌; அவர்கொள்கையும்‌ இந்த ஏதுவினால்‌ மறுக்கப்பட்டது. எவ்வா 
றெனின்‌, இல்லாமை ஒரு தொழிலைச்‌ செய்யமாட்டாதுஆதசலால்‌எனக.அதா 
வதுமறைத்சற்‌ றொழிலைச்‌ செயின்‌ றமையால்‌ ஞானமில்லாமையே மறைத்‌ 
தற்றொழிலைச்‌ செய்யுமென்றல்‌ கூடாது ஏன்ற படியாம்‌. ஒளியின்மை 
மறைத்சற்‌ ரொழிலைச்‌ செய்யாசென்பத ஓக்கும்‌. இருளின்மை விளக்குதற் 
ரொழிலைச்‌ செய்யாதோ எனின்‌, செய்யாது; ஒளியே விளக்குதற் றொழி 
லைச செய்யும்‌. ஒளியும்‌ இருளும்‌ தனித்சணிப்‌ பொருளாயின்‌ ஒளியில்லாத 
காலத்து இருளும்‌; இருளில்லாத காலத்து ஒளியும்‌ தொழில்‌ செய்வதன்‌ 
கருத்‌ தென்னை யெனின்‌, அவ்விரண்டும்‌ முற்றிலும்‌ மாறுபட்ட செயலை 
யுடைய பொருள்களாதலால்‌ ஒன்று தொழிற்‌ படுங்கால்‌ மற்றொன்று 
தொழிற்‌ படாமல்‌ அடங்கியிருந்த தொழிற்பட்டதடங்கயபோது ௮டங்‌இ 





, 


ப பத்‌, 
ட்ட ட்டி 
i ௩.1 
நத 


௨௩௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யது தொழிற்படுவதாயிற்று. இவ்வாறே ஞான அஞ்ஞானங்களிட ச்துங்‌ 
கண்டுகொள்க. அஞ்ஞான மில்லாமையே பேரின்பத்தை விளைவித்தது 
என்றுகூறும்‌ வாக்கியத்திற்கு அஞ்ஞான மில்லாமை ஏதுவாக ஞானமே 
இனபத்சை விளைவித்தது என்பது பொருளாசலால்‌ அதுபற்றிய ஆசங்கை 
யில்லை. 

இநத ஏது ஆன்மாவின்‌ உணர்வு சகசமலத்தால்‌ தடுக்கப்படா தென்‌ 
பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 

மாயாமலமே மறைக்தற்‌ றொழிலைச்‌ செய்யு மென்பாரை மறுத்து 
ஆணவமலமேமறைக்கும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மாயா தனுவிளக்கா மற்றுள்ளங்‌ காணாதே 

லாயாதா மோன்றை யதுவதுவாய்‌--வீயாத 
வன்னிதனைத்‌ தன்னுண்‌ மறைத்தொன்றாங்‌ காட்டம்போற்‌ 
றன்னைமல மன்றணைத ரான்‌. 


சிற்றுரை, 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அகந்துகமலமே ஞானதிசோகமாத 
லமையும்‌ வேறுமோர்‌ மலமுண்டென்றல்‌ மிகைபோலுமென க்க 
வாதசைவர்‌ முதலியோரமதம்பற்றி நிகழுங்‌ கடாவை யாசங்‌ 
இத்து ஆகந்துகமலத்தானுஞ்‌ சகசமலத்தானுஞ்‌ செயப்படுங்‌ காரி 
யங்கட்குத தம்முள்‌ வேற்றுமை பெரிதாமாறுணர்த்து முகத்தான்‌ 
வதுவை வலியுறுக்துகனுகலிற்று, 


(இ-ள்‌.) உள்ளம்‌ மாயாகனுவிளக்கு ஆக்‌ காணாதல்‌ ஒன்றை 
ஆயாது -- உயிர்‌ (அகர்‌ துகமலமெனப்படும்‌) மாயா காரியமா 
திய உடம்பு தனக்குக்‌ காட்டாகக்கொண்டு காணாதாயின்‌ ஒருவிட 
யத்தையு மறிவதில்லையாம்‌,— மற்று மலம்‌ தன்னை அன்று அணை 
தல்‌ _ சகசமலம்‌ உயிரை அநாதியே பற்றி நிற்றல்‌— ௮௮ 
அஅ ஆய்‌ வியாதவன்னிதனைத்‌ தன்னுள்‌ மறைத்து ஓன்று ஆம்‌ 
தல்‌ சாட்ட முதலியவற்றுள்‌) அதுவதுவேயாய்‌ நின்‌ 
றுந்‌ தனக்குக்‌ கேடில்லாத வன்னியைத்‌ தனக்குண்‌ மறைத்து 
வைத்து ஒன்றேயாய்‌ நித்குங்காட்டம்போலும்‌, எ-று, 


எனவே, காட்டாய்‌ நின்று விடயங்களை யறியும்வண்ணம்‌ 


உயிர்க்கறிவை விளக்குதல்‌ மாயையின்‌ செய்தி; அவவறிவைத்‌ 


இலக்கணவியல்கான்காஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அ.தி.௨.௩௩௩ 


தடை செய்துகொண்டு நிற்றல்‌ மலத்தின்‌ செய்தி; இவ்விரண்டும்‌ 
இங்கனம்‌ ஒளியுமிருளும்‌போல்‌ இகலி நிற்பனவாகலான்‌ அதீதன 
மைத்தாய மாயை இத்கன்மைத்தாய மலமாதல்‌ யாண்டையதென 
மறுத்கவாருயிற்று, 

மற்றென்பது மலமன்றணைத லென்பக னாடியைக்‌ த்‌ வினை 
மாற்றினகண்‌ வநத ௮. 

முற்றும்மை சிறப்பும்மைகள்‌ கொக்கன, 


ஆழக்‌ தானுங கட்டுரைக்கண்‌ வம்த அசை, 


வன்னி அது ௮துவாதல்‌ காட்டதீதுண்‌ மறைநதுழிக்‌ காட்‌ 
டமேயாயுஞ்‌ சூரியகாந்தத்துண்‌ மழைந்துமி அதுவெயாயும்‌ இவ்‌ 
வாறே அவ்வவற்றின்‌ மறைந்துமித்‌ தானென்பதகொன் றில்லை 
யென்னும்படி நிற்றல்‌. அ௮ங்ஙனமாகியம்‌ வியாமை, கடைதன்‌ 
முதலிய தொழிற்பாடு நிகழ்ந்த வழித்‌ 2தான்றுதலாற்‌ பெற்றாம்‌, 
தன்னுண்‌ மறைத்தல்‌ வன்னியென்பகொன்றில்லை யென்னும்படி 
பொதிந்துகொண்டு தானே யாதல்‌, ஒன்றாங்காட்டம்‌ ஒன்றே 
போல்‌ அத்துவிதமாங்‌ காட்ட மென்றவா று, இவ்வாறு உவமைக்‌ 
கோ தய அடையுக தொழிலும்‌ இயைபும்‌ 9) ா ருட்கண் ணும்‌ 
கூறிக்கொள்க, 

மாயை கன்மங்கள்போல அதியன்றெனக்‌ காலத்தானும்‌ 


வேற்றுமை கூறுவாரா அன்றணைக லென்றார்‌. 


இங்ஙனங்‌ கூறிப்போந்த மலமாவது ஞானாபாவமென்பா ரூம்‌, 
பிரார்திஞான மென்பாரும்‌, க2மாகுணமென்பாரும்‌, பஞ்சக்‌ 
லேசத்துள்‌ ஒன்றாகிய அவிச்சையென்பாரும்‌, மாயை கனமங்க 
ளென்பாரும்‌, சிவச த்தியென்பாரும்‌, உயிர்க்குண மென்பாருமாய்‌ 
அவ்வச்சமய நூல்பற்றி மயங்குவாரு முளர்‌. அம்மலத்திற்குப்‌ 
பற்றுக்கோடாகிய சூனிய முதலியவற்றின்‌ வேழெனப்பட்ட 
ஆன்‌ மாவும்‌ இயற்கையா ற சடமென்பாரும்‌, அறிவுமாத்‌ திசையே 
யெனக்‌: குணிப்பொருளன்றென்பாரும்‌, சுதந்தர வறிவுடைத்‌ 
தென்பாரும்‌, அ௮வவவ்வுடம்பளவிற்றென்பாரும்‌, அணுவளவில்‌ 
றென்பாரும்‌, உருவென்பாரும்‌, அருவென்பாரும்‌, உருவருவென்‌ 
பாருமாய இன்னும்‌ பல திறப்படக்கூறி மயஙகுவா ௬ுமுளர்‌, 
அவையெல்லர ம்‌ பொருக்காமை ஆகமங்களுட்‌ காண்க. எண்‌ 
மிரைப்பிற்‌ பெருகும்‌: 


௩0௦ 


௨௬௩௪ சிவஞானபோதகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இச்சகஈமலம்‌. ஞான இரொதகமாய்‌, திரவியமாய்‌, அறியா 
மைக்‌ குணக்கதாய்‌, செம்பிற்‌ களிம்பு போல உயிரின்‌ குற்றமாய்‌, 
அநா திபந்தமாய்ச்‌, சடமுமாய்ப்‌ பலவுமாயின்‌ அழிவெய்துமாக 
லின்‌ அநாதிபந்தமாகல்‌ பெறப்படாமையின்‌ ஒன்ழறெயாய்‌, விஞ்‌ 
ஞானாசகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ சகலரென்னும்‌ உயிரப்பாகுபாட்டிற்‌ கேது 
வாய்‌, உயிர்கிடோறுந்‌ தனித்தனி வெவ்வேடுய்‌ மறைத்து நின்று 
கீத்கங்கால வெல்லையி னீங்குவனவாகிய சத்திகள்‌ பலபலவுடை த்‌ 
தாய்‌, உயிர்கண்‌ மூன்றவகத்‌ பைகளும்‌ பதற்கு மூலகாரணமா ய்‌,கித்‌ 
கீமாய்‌. வியாபகமாய்‌, வியாபகவுயிர்‌ அணுத்தன்‌ மைப்படுமாறு செய்‌ 
கவின்‌ ௮ணவமென்னும்‌ பெயர்த்தாய்‌, பசுத்துவம்‌ பசுநீகாசம்‌ 
மிருத தியு மூர்ச்சை மலம்‌ அஞ்சனம்‌ அவித்சை அவிரு இயென்‌ றற 
றெடச்கத்துக காரணக்குறிகளு முடைத்தாய்‌ நிற்பதெனவும்‌, பட 
லம்‌ படர்ந்தகண்‌ ஞாயிற்றின்‌ சந்நிதியினிற்பினும்‌ படலத்தான 
அவ்‌ சிவாளியை யிழர்து இருளினமுந்‌ தமா போல முதல்வன்‌ சக்‌ 
நிதியினிறபினுஞ்‌ சோபான முறையின்‌ அறிவிக்க அறியுக்கன்‌ 
மைதகீதாய உயிர்‌ அகா நதியே யறிவிக்கால்‌ அறியமாட்டாமையின 
அம்மாட்டாமையான்‌ ௮வவறிவை இழந்து அறியாமையாய்‌ அழு 
ந்துகலின்‌ அ௮ஃதவவுயிர்ச்குப்‌ பக்தமாயிற்றெனவு முணர்க, அந 
தியே மலக்தனீங்குகல்‌ முதல்வன்‌ வினையாய்‌ அ௮காதிமுத்தக்‌ தன்‌ 
மையென எண்‌ குணங்களூள்‌ வைக்தெண்ணப்படுவதென்பது 
+ ம்‌ ட்‌ ன்‌ ன்‌ 8 ரூ ந வர ல்‌ 
சிவாகமங்களுக்கெல்லா ம்‌ ஓப்பமுடிஙதா றல டாலி அநாதியே பலத்‌ 
தைப்‌ பற்றுதல்‌ உயிரின்‌ வினையாய்‌ உயிர்க்குற்றங்களூுள வைத்‌ 
செண்ணப்பவெ தென்பதூஉம்‌ அவற்றிற்கெல்லாம்‌ ஒப்பமுடிந்த து. 


ஈண்டுப்படிய்‌ கடாவிடைகளெல்லாம்‌ ஈரிடத்துமொ க்கும்‌, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு,) உள்ளம்‌ மாயா சனுவிளக்கு ஆக்‌ காணாசேல்‌ ஒன்றை 
ஆயாது மற்மு மலந்தன்னை அன்று ௮ணைசல்‌ அது அத ஆய்‌ வீயாத வன்‌ 
னிசனைச்‌ சன்னுள்‌ மறைத்து ஒன்று ஆம்‌ காட்டம்போல்‌, 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இடையேவந்து கூடிய 
ஆசுந்துக மாகிய மாமாமலமே ஞான ச்சை மறைக்கு மென்றல்‌ கூடும்‌; அத 
னின்‌ வேறாகச்‌ சசசமலமென ஓர்‌ மலம்‌ உண்டென்றல்‌ மிகை யென்னுங்‌ 
குற்றமாம்‌ என ூக்கவாத சைவர்‌ முதலியோர்‌ கூறுவர்‌; அவர்‌ கூற்றை 
ஆசங்‌இச்‌.துக்‌ கொண்டு ஆகந்துக மலமாகிய மாயையினானும்‌ சகசமலமாகிய 
ஆணவச்தினாலும்‌ செய்யப்படுங்‌ காரியங்கட்குச்‌ சம்முள்வேற்றுமை பெமி 


அஷ. 










இலக்கணவியல்‌ தான்காஞ்சூத்இரம்‌.௨-5அ.கி.௨௩௫ 


சாம்‌ என்பதை உணர்த்தி ௮சனால்‌ சகசமலமே ஞானச்தை மறைக்கும 


என்னும்‌ ஏதுவை வலியுறுத்தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) உயிர்‌ மாயாகாரியமாகிய உடம்பை விளக்காகக கொண்டு 
விடயங்களைக்‌ காணும்‌; உடம்பாதிய விளக்கு இல்லையாயின்‌ ஒருவிடயத்தை 
யும்‌ அறிவதில்லை. விளக்கு இல்லையாயின்‌ என்றசனால்‌ இல்லாத காலமும 
உண்டென்பது பெறப்படும்‌. உடம்பு இல்லாத காலத்து அறிவு நிகழ 
வொட்டாமற்‌ செய்வது ஆணவமலம்‌. சசசமலமாகிய அவ்வாணவ யலம்‌ 
உயிரை அநாதியேபற்றிநிற்கும்‌; அவ்வாறுபற்றிகிற்றல்‌ எதபோலுமெனின்‌, 
விறகு கல்‌ இரும்பு முசலியவற்றில்‌ கடை தற்கு முன்‌ அக்கினி அதவது 
வேயாய்க்‌ கேடினறி நின்றும்‌ கேடில்லாத அலவக்கனியை விறகு முசஸி 
யன தமக்குள்‌ மறைத்துவைத்து அவ்வக்கினியோடு ஒன்தேயாய்‌ கிற்பது 
போலும்‌ எ-று, 


(க - ரை.) மாயை விளக்குப்‌ போலும்‌, ஆணவம்‌ இருளபோலும்‌, 
அவ்வாணவம்‌ உயிரை அநாதியே கூடிகிறறல்‌ அக்கணியை விறகு அநா 


தஇியே கூடி நிற்றல்‌ போலுமாம என்பதாம்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ மாயை விளக்குப்போலும்‌ எனவும்‌, சகசமலம உயிரை 
அநாதியே பற்றி நிற்றல்‌ அக்கினியை விறகு பற்றி நிற்றல்‌ போலும்‌ எனவும்‌ 
அத்துணையே கூறப்பட்டிருக்கன றன . இவ்வாறு கூறியசனால்‌ ஆணவமலம்‌ 
இருள்‌ போலெனவும்‌ அவ்விருளினலுண்‌ டாஇிய அறியாமையை நீக்குதற்கு 
மாயாகாரிய மாதிய விளக்கு உயிரைச்‌ கூடிற்று எனவும்‌ குறிப்பாகச்‌ கொள்‌ 
எக்‌ கடத்தலினால்‌ அவற்றை விரித்துப்‌ பொழிப்புரையுங கருத்துரையுஞ்‌ 
செய்யப்பட்டன. 


இசனால்‌ விளக்காய்‌ நின்று விடயங்களை அறியுமவண்ணம்‌ உயிருக்கு 
அறிவை விளக்குதல்‌ மாயையின்‌ செய்தி; விடயங்களை அறிய வொட்டாமல்‌ 
அவ்வறிவைத்‌ தடைசெய்துகொண்டு நிற்றல்‌ ஆணவமலதச்தின்‌ செய்தி; 
மாயையும்‌ ஆணவமுமாகிய இவ்விரண்டும்‌ இவ்வாறு ஒளியும்‌ இருளும்போல்‌ 
மாறுபட்டு நிற்பனவாகலான்‌ ஒளி போன்றதாதநிய மாயை இருள்போன்ற 
தாகிய ஆணவமாவது எவ்வாறு கூடுமெனக்‌ கூறி மாயையின்‌ வேறாய்‌ 
ஆணவமலம்‌. உண்டென்றல்‌ மிகை என்பாரை மறுத்தவாருயிற்று. 


4. 


ட்ப "செய்யுளில்‌ ம; மற்றுஎன்பத மலம்‌ ஸ்தல என்பசனோடி நொறுக்கி 


பற்றுமலம்‌ அன்‌ றணை தல்‌ என வினை மாற்றின்கண்‌ வச்சது; அதாவது ஆக்‌ 
கமா 8 மாயையின்‌ காரியமாயெ தனு ௮றிவைவிளக்கும்‌; அதற்கு மாறா 


சகசமலம்‌ அழிவைக்‌ தடைசெய்யும்‌ என்னும்‌ பொருள்பயப்பது. 


௨௩௭௬ சவெஞான்போதச்சிறறுரைவிளக்கம்‌, 


ஆயா சாம ஒனைறை என்றதில்‌ முற்றும்மையும்‌, அதுவதுவாய்‌என்‌ ஐதில்‌ 
சிறப்பும்மையும்‌ சொக்கு நின்றன. அவற்றை விரித்து ஒரு விடயத்தையும்‌ 
எனவும்‌, அதவதவேயாய்‌ நின்றும்‌ எனவும்‌ உரைசெய்யப்பட்டது. 


ஆயாசாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பதும்‌ அணைதசல்‌ சான்‌ எனபத 
லுள்ள தான என்பதும்‌ உறுதி மொழிச்சண்வர்ச அசை. 


அக்கினி ௮ தவதவாசல்‌ எவ்வாறெனின்‌, விறகினுள்‌ மறைந்து நின்ற 
விடத்து விறசேயாயும்‌ சூரிய காக்தச்துள்‌ மறைந்துகின்‌ றவிடச்‌ தச்‌ சூரிய 
காந்சமேயாயும்‌, இவ்வாறே பிறவற்றுள்‌ மறைக்சவிடச்தும்‌ அக்கினி யென 
பது ஒன்றில்லை என்னும்படி நிற்றலாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ அக்கிணி உண்‌ 
டென்பசை எவ்வாறு அறிகின்றோபெனின்‌, சடைசல்முசலிய தொழிற்‌ 
பாடு மிகழக்சவிடத்துத்‌ சோன்று சலினால்‌ அறிகின்றோம்‌. விறகு, சன்‌ 
னுள்‌ அக்கினியை மறைத்தல்‌ எவ்வாறெனின்‌, அக்கினி விறதினுள்ளிரும்‌ 
தம இருப்பதாக ச்தெரிய வொட்டா து இல்லைமென்ற சொல்லும்படி அவ்‌ 
வக்கனியைப்‌ பொதி தகொண்டு விறகேயாய்‌ நிற்றலாம்‌. செய்யுளில்‌ 
ஒன்றாங்காட்டம்‌ என்றது அக்கினியும்‌ விறகுமாகிய இரண்டும்‌ இருந்தும்‌ 
இரண்டாகப்‌ பிரிதசறியவாராது ஒன்றேபோல்‌ அத்தலிதமாயிருக்குங்‌ 
காட்டமெனறவாறு. இவ்வா று உவமைக்கோதிய அடையுந்தொழிலும்‌ இயை 
பும்‌ பொருட்சண்ணுங்‌ கூறிக்கொள்க. அடையாவது அஅவதவாய்‌ வீயாத 
என்பது. சொழிலாவது மறைத்தலும்‌ கடைசலும்‌, இயைபாவது ஒன்றே 
போல்‌ அச்துவலிசமாசல்‌ இம்மூன்‌ றனையும்‌ பொருளின்சண்‌ எவ்வாறு கொள்‌ 
வசெனின்‌, பொருளாவது ஆணவமலம்‌ உயிருமாம்‌, விறகுபோல ஆணவ 
மலம்‌: அக்இனிபோல உயிர்‌. விறகுமுசலியவற்றில்‌ ௮துவதுவாய்‌ நின்று 
கேடில்லாதிருக்கும்‌ அக்கனிபோல ஆணவமலச்தில்‌ அதுவாய்‌ நின்று 
கேடில்லாதிருப்பது உயிர்‌. அக்கினியிருந்தும்‌ அது இருப்பதாக த்தெரிய 
கொட்டாமல்‌ விறகு மலறச்து வைச்சல்போல உயிர்‌ இருந்தும்‌ ௮து இருப்ப 
காகச்‌ செரியவொட்டாமல்‌ ஆணவமலம்‌ மறைத்து நிற்கும்‌. ௮க்இணி யிருக்‌ 
கின்‌ றசென்பது கடைர்சபின்‌ வெளிப்படுசலால்‌ தெரிவதுபோல உயிர்‌ 
இருக்கின்றசென்பது கருவிகளோடு கூடினவிடத்து அறிதலினால்‌ தெரி 
யப்படும்‌, விரகும்‌ அக்கிணியும பொருளால்‌ இ.ரண்டேயாயினும்‌ ஒன்றே 
யென்னும்படி அத்துவிசமாதல்போல ஆணவமும்‌ உயிரும்‌ பொருளால்‌ 
இரண்டேயாயினும்‌ ஒன்றேயென்னும்படி அத்துவிதமாய்‌ நிற்கும்‌. கடைத 
வினால்‌ அஃ்கினி வெளிபபட்டுச்‌ தொன்றி விறசைக்கெடுப்பதுபோலக்‌ 
கருவிகளோடுகூடி ச சசலாவச்தசை சுத்சாவக்சைகளை அடைந்து ஆணவ 
மலத்தைக்‌ கெடுக்கும்‌. அக்கினிசணித்து நிற்பதின றி யாதானும்‌ ஒன்றைப்‌ 
பற்றி அதுவதுவாய்‌ நிற்பத போல உயிர்‌ சணித்து நிற்பதின்றி யாதானும்‌ 
ஒன்றைப்பற்றி அதுவா ய நிற்கும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே உயிரை 
“வூித்திடவரும்‌ வியாபி?! எனச்‌ சிவஞான சசுதியாரில்‌ வழிதாலாசிரியா 


ஓலெக்கணவியல்‌ நான்காஞ்கூத்‌ திரம்‌. ௨ -ம_௮தி.௨௩௭௪ 


கூறுவாராயினர்‌. ஒன்றாய்‌ அத்துவிசமாய்‌ நிற்றலைத்‌ சாயுமான சுவாமிகள்‌ 
 அணவச்சோடத்துவிசமான தபோல்‌?” எனக்கூறியசனாலும்‌ அறிக. இவ 
வாறு பொருளின்கண்‌ கூறிக்கொள்க. பொருள்‌ என்பது உவமேயம்‌. 


மாயை கன்மங்கள்போல ஆதியன்றெனம்‌ காலதீதானும வேற்றுமை 
கூறவேண்டி அன்றணைதலென்றார்‌. காலத்தானும்‌ என்றதிலுள்ள உம 
மை இடத்தானும்‌ என்றதைச்தழுவும்‌. அசாவது மாயை கன்மங்கள்‌ இறை 
வனுக்கு உடைமைப்‌ பொருளாசலால்‌ அவற்றிற்கு இடம்‌ இறைவன்‌, 
ஆணவமலத்திற்கு இடம உயிர்‌. ஆகவே இடத்தால்‌ ஆணவமல ச்திற்கும 
மாயை கன்மங்களுக்கும்‌ வேற்றுமை உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இணி 
ஆணவமலம்‌ அன்‌ றணை தல்‌ என்றசனால்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ உயிரை அநாதி 
யே கூடவில்லை யென்றும்‌, இடையே கூடினவென்றும்‌ஆகிக்‌ காலத்தானும 
வேற்றுமை உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இவ்வாறு இருக்கும்‌ இடத்சானும்‌ 
பற்றுங்‌ காலத்தானும்‌ மாயை சன்மங்களுக்கும்‌ ஆணவமலச்திற்கும்‌ வேற 
றுமை உண்டென்பது காட்டவேண்டி மலம்‌ ௮ன்‌ நணைசல்‌ என்றாசென 
அறிக. இன்னும்‌ விளக்குசற்‌ ஜொழிலாலும்‌ மறைக்குக்தொழிலாலும்‌ வேற 
துமை உண்டெனவும்‌ அவ்வும்மையாலறிக. 


இவ்வாறு உயிர்‌ போலத்‌ சணிப்பொருளாய்‌ அவ்வுயிரை அநாதியே 
கூடி நிற்குமென ற கூறி முடித்த ௮ணலமலச்சைப்‌ பிறர்‌ வெறவேறுவித 
மாய்க்‌ கூறுவர்‌. அவை வருமாற:--ஞானமில்லாமையே அதவென ஒரு 
சாசாரும, மயக்கஞானமே ௮துவென ஒருசாசாரும்‌ தமோகுணமே ஆணவ 
மலமென ஒருசாராரும்‌, ௮விச்சை அகங்காரம்‌ அவா ஆசை கோபம்‌ என்‌ 
னும்‌ பஞ்சக்கிலேசச்துள்‌ ஒன்றாகிய அவிச்சையே ஆணவமல மெனச்‌ சாங்‌ 
கியரும்‌, மாயைகன்மங்களே ஆணவமலமென ககஃவாதி பாசுபதிமுசவியோ 
ரும்‌, சிவசச்தியே ஆணவமலமென ஒருசாராரும்‌ உயிரின்‌ குணமே ஆணவ 
மலமெனப்‌ பாடாணவாதிகளும்‌. அவரவர்‌ சமய நரல்பற்றி மய௩ கிக்‌ கூறுவர்‌. 
அவ்வாணவ மலச்திற்குப்‌ பற்றுக கோடாயும்‌ சூணிய முசலியவற்றின 
வேருயுமுள்ள ஆன்மாவையும்‌ இயற்சையினால்‌ சடமென வைசேடிசரும்‌, 
அறிவுமாத்திரையான குணமேயன்றிக்‌ குணிபபொருள்‌ அ௮ன்றெனச்சாங்‌ 
இயரும்‌, சுதந்திர அறிவுடையது எனப பாட்டாச்சாரிபரும்‌, எந்த எந்த 
உடம்பைப்பற்றிற்றோ அச்சவந்த உடம்பளவாய்‌ வியாபித்து நிற்பது என 
ச்சமணரும்‌, அணு அளவுடையசெனப்‌ பாஞ்சராச்திரிசளும்‌. உருவமெனப்‌ 
பெளராணிகரும்‌, அருவம்‌ எனப்‌ பாசஞ்சலரும்‌, அருவருவம்‌ எனக்‌ கவுள 
ரும்‌ இன்னும்‌ பூலதிறப்படக்‌ கூறி மயங்குவர்‌. அவர்‌ கூறுவனவெல்லாம்‌ 
பொருந்தாமை அகமங்களுட்‌ காண்க. இவஞானக்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூம்‌ கும்‌ 
௮இகரணச்தில்‌ ஆன்மாவைப்‌ பற்றியும்‌, மே நூல்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௫-ம்‌ அதிகர 
ணச்து ஒழிபில்‌ ஆணவமலச்சைபபற்மியுங்‌ கூறியிருத்கலால்‌ அவ்விடங்‌ 

7 களினுந! காண்க, இவ்விடத்து£்‌ கூறிற பெருகும்‌, 


ப்‌. 


௨௩ ௮ சிவனுானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இந்தச்‌ சசசமலமா நிய ஆணவமலம்‌ உயிரின்‌ அறிவை மறைப்பசாய்‌, 
சீணிப்பொருளாய்‌, அறியாமையே குணமாக உடையதாய்‌, செய்பிற்குக்‌ 
களிம்பு குற்றமாவதுபோல உயிருக்குச்‌ குற்றமாய்‌, உயிருக்கு அநாதி பந்த 
மாய்‌, அறிவில்லாச சடமுமாய்ப்‌ பலவுமாயிருப்பின்‌ நாசமடையுமாசவின்‌ 
ஒன்றேயாய்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌, பிரளயாகலர்‌, சசலர்‌ என்னும்‌ உயிர்ப்பாகு 
பாட்டிற்சேதுவாய்‌, உயிர்சள்சோறும்‌ சணித்தணி வேறு வேறு விதமாய்‌ 
மறைச்துநின்று நீங்கவேண்டிய காலத்தில்‌ நீக்குவனவாதிய சத்திகள்‌ பலப்‌ 
பலவுடைதீசாய்‌, உயிர்கள்‌ கேவலம்‌ சகலம்‌ சத்தம்‌ என்னும்‌ மூன்றவச்தை 
களையம்‌ அடைதற்கு மூலகாரணமாய்‌, நித்தமாய்‌, வியாபகமாய்‌, வியாபகத்‌ 
தன்மையுடைய உயிர்‌ அணுச்சன்மையைப்‌ பொருந்தும்‌ வண்ணம்‌ செய்த 
வினால்‌ ஆணவம்‌ என்னும்‌ பெயருடையதாய்‌, பசுத்துவம்‌ பசுநரீகாரம்‌ மிருக 
இய மூர்ச்சை மலம்‌ அஞ்சனம அவிச்சை ஆவிருதி யென்பன முதலான 
காரணக்குறிகளும்‌ உடையதாய்‌ நிற்பசென அறிக, 

பசுத்‌தவம்‌-உயிருக்குப பசுத்தவச்சைச்‌ செய்சல்‌, பசுநீகாரம்‌--பூசு 
வின்‌ அறிவை மூடல்‌, மிருச்திய-உயிரைச்‌ சீவிக்கவொட்டாது செய்தல்‌, 
மார்ச்சை-மயங்கிக்கிடக்கச்செய் சல்‌. மலம-அசுத்தமாக்கல்‌. அஞ்சன ம 
இருள்போல நிற்றல்‌. அவிச்தை-அறியாமையைச்‌ செய்தல்‌. ஆவிருதி- 


மறைத்தல்‌. 


இன்னும்‌ படலமாதிய மாசுபடாநக்ககண்‌ சூரியன்‌ சக்நிதியில்‌ நிற்பினும்‌ 
படலத்தால்‌ குரியன்‌ ஒளியை யிழக்து இருளின்‌ அழுந்தமாஐபோல இவ்‌ 
வாணவமலச்தால்‌ பந்திக்கப்பட்ட உயிர்‌ முதல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ அநாதியே 
நிற்பினும்‌ படிமுறையாக அறிவிக்க அறிய தன்மையுடையதாய்‌ அநாதியே 
அறிவித்தால்‌ அறியமாட்டாததாய்‌ அவ்வாறு ௮றியமாட்டாமையினால்‌ முதல்‌ 
வனானண்டாம்‌ அறிவை யிழந்து ஆணவ மலத்தினாலுண்டாம்‌ அறியாமை 
யாய்‌ அழுந்துதவீன்‌ அவ்வாணவமலம்‌ உயிருக்குப்‌ பம்சமாயிற்றெனவும்‌ 
அறிக. 

அநாதியே மலத்தின்‌ நீங்குதல்‌ முதல்வனுக்கு இயல்பாயினும்‌ அது 
முதல்வன்‌ வினையாய்‌ அநாதி முத்ததீதன்மையென எண்‌ குணங்களுள்‌ வைத்‌ 
தெண்ணப்படுவது வொகமங்களுக்கெல்லாம ஒபபமுடிந்தாற்போல, 
அநாதியே மலத்தைப்‌ பற்றுதல்‌ உயிர்க்கு இயல்பாயினும்‌ அது வினையாய்‌ 
அது உயிர்க்குற்றங்கஞுள்‌ வைத்தெண்ணப்படீவ சென்பதூஉம்‌ ௮ச்சிவாக 
மங்களுச்கெல்லாம்‌ ஒப்பமுடிந்த து. உயிரினிடத்துளளபற்றுட தன்மையைத்‌ 
தான்‌ திருவானைக்காப்புராண த்தில்‌ ::வன்மலவோ? எனக்‌ கூறப்பட்டது. 
இவ்விடத்து உண்டாம்‌ சங்கை உத்தரங்களெல்லாம்‌ ஈரிட.ததும்‌ ஓக்கும்‌. 

மேற்கூறியபடி: சடமாயும்‌ பலவாயுமிருப்பின்‌ அழிவதற்கும்‌, சடமா 
யும்‌ ஒன்ளுயுமிருப்பின்‌ அழியாமைக்குங்‌ காரணம்‌ என்னையெணின்‌, பலவா 
பிருப்பின்‌ ஏசசேசபபட்டு இடச்சால்‌ ௮ளவுக்குட்பட்டிருக்கும்‌. 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி.உ௩௯ 


ஒன்றாயிருப்பின்‌ வியாபகமாயிருக்கும்‌. இடத்தினை அளவுக்குட்பட்டதொ 
ன்று காலத்தின்‌ அளவுக்கும்‌ உட்படும்‌. எவ்வாறெனின்‌, ஒரு இடத்தி 
லிருப்பது பிறிதொரிட த்தில்‌ இல்லாமைக்குக்‌ காரணம்‌ வேண்டப்படும்‌. 
படவே, அந்தக்காரணம்‌ கன்மமென்றாகி அக்கன்மம்‌ செய்யப்பவெதாயச 
செய்தபொழுதே அழியப்பட்பெ பின்‌ பக்குவமானபொழுது பலன்‌ றர 
மாதலால்‌ இடத்தின்‌ அளவுக்குட்பட்டது காலச்துக்குட்படுமாறும்‌ அறிக. 
இவ்விரண்டுக்கும்‌ உட்பட்டதொன்று தோன்றி யழியும்‌. உட்படாசது 
வியாபகமாசலால்‌ சோன்றுசலுமில்லை, அழிசலுமில் லை. 


நாசமடையுமாயின்‌ அநாதிபந்சமாதல்‌ பெறப்படாசென்பது எவ்வா 
றெனின்‌, மேற்கூறியபடி காசமடைவசொன்று ஒருகாலத்திற்‌ ரோன்றிய 
தாகவே யிருக்குமாதலால்‌ அநாதிபந்தமாதல்‌ செல்லாமை யறிக. அகஇ 
யென்பது ஆதியில்லாசது. ஆதியென்பத காலத்தால்‌ வரையறுக்கபபடு 
வது. ஆகவே அநாதியென்பஅ காலத்தால்‌ வரையறுக்கப்படாகது என்ற 


வாறும்‌. 


உயிரின்‌ பாகு பாட்டிற்கு ஆணவமலம்‌ காரணமாவது எவ்வாறெனின்‌, 
ஆணவமலத்தின்‌ சத்தி பலவாசலால்‌ அசுத்த மாயாகாரியம்‌, பிரகிருதிமாயா 
காரியங்களைக்‌ கூட்டாமல்‌ சுத்த மாயாகாரியத்தைக கூட்டி ஆணவமலச்தை 
நீக்குதற்குரிய மறைப்பினையுடைய உயிரை விஞ்ஞானா கலரென் றம, சத்த 
மாயாகாரியம்‌ அசுத்த மாயாகாரியம்‌ இரண்டனையுங்‌ கூட்டி ஆணவமல த்தை 
நீக்கு சர்குரிய மறைப்பினை யுடைய உயிரைப்பிரளயாகலரென றும்‌, மூன்று 
மாயாகாரியங்களையுங்‌ கூட்டி ஆணவமலத்தை நீக்குசற்குரிய மறைப்பினை 
யுடைய உயிரைச்‌ சகல ரென்றும்‌ பிரித்தவாறாம்‌. சத்த மமயாகாரியம்‌ 
மயக்கத்தையும்‌ விருப்பு வெறுப்பையும்‌ உண்டுபண்ணாது விசேட அறிவை 
உண்டுபண்‌ ணுசலினாலும்‌ ஆணவமலம்‌ இருச்சலினாலும்‌ அவ்வுமிரை ஒரு 
மல முடைய விஞ்ஞானாகலரென்றும்‌, அசுத்த மாயாகாரியம்‌ அராகமுதலிய 
தத்‌தவங்களாய்‌ விருப்பு வெறுப்பை உண்டுபண்ணு மாசலானும்‌ ஆணவ 
மலம்‌ இருச்சவினாலும்‌ அவ்வுயிரை ஆணவம்‌ கன்மமென்னும்‌ இருமல 
முடைய பிரளயாகல ரென்றும்‌, பிரகிருதி மாயாகாரியம்‌ போகம்‌ அனுபவித்‌ 
தற்குத்‌ தணையாதலானும்‌ போகமெல்லாம்‌ மாயாகாரிய மாசலானும்‌ அவ்வுயி 
ரை ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ மும்மலமுடைய சகல சென்றும்‌ பிரித்‌ 
தமையறிக. விஞ்ஞானா கலருக்கு விஞ்ஞான த்தால்‌ மலம்‌ ௮ற தலும்‌, பிரள 
யாகலருக்குப பிரளயத்தில்‌ மலம்‌ அறுதலும்‌ நிச்சயமான தால்‌ அந்த நிச்சயம்‌ 
பற்றி விஞ்ஞான த்தால்‌ கலையற்றவர்‌, பிரளய,த்தில்‌ கலையற்றவர்‌ என்று இற 
ந்தகாலத்தாற்‌ கூறப்பமெ. ஏனைய வெல்லாம்‌ சிவஞான சிச்தியார்‌ எட்டாஞ்‌ 
சூத்திரம்‌ இரண்டாவது செய்யுளின்‌ விசேட வுரையிற்‌ கூறியிருச்சலால்‌ 
அவ்விடச்துக்‌ காண்க. விஞ்ஞானா கலருக்கு மாயை கன்மங்களும்‌, பிரளயா 
அலருக்கு மாயையும்‌ இல்லையாயின்‌ அங்குள்ள போக அனுபவங்‌ கூடாதே 


௨௪௯௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யெணின, மாயையென்பது கருத்துவசையால்‌ பிரகருதிமாயையைக் குறிக்கு 
மாதலால்‌ அவ்விருவருக்கும்‌ மாயையில்லையென்‌ நும்‌, விஞ்ஞானாகலருக்‌ 
போசானுபவம்‌ ஆணவமலபரிபாகச்கினாலேயே யாசலின்‌ அவருக்குக்கனம 
மில்லேயென்றுவ்‌ கூறியவாறாம்‌. ஆகலின்‌ போகானுபவங்‌ கூடுமென்க. 


அராதியே அறிவித்தால்‌ உயிர்‌ அறியாமை எதுபோல வெணின, தந 
தையொருவன்‌ மகனுக்குப்‌ பிறக்த அன்றே சன்‌ உரிமையைக்‌ கொடுப்பின்‌ 
வற்று வகிச்சமுடியாமைபோல உயிரும்‌ முசல்வனும அநாதியே அத்துவித 
மாயக்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ அநாதியே முதல்வன்‌ அறிவித்தால்‌ உயிர்‌ அறி 
யாது. தந்தை ற்றறிவும்‌ சிறு தொழிலும்‌ உடையனாதலால்‌ மகனுக்கு அறி 
விக்கமுடியாசதென்ப.௫ பொருக்தும்‌. இறைவன்‌ முற்றறிவும்‌ எல்லாவல்லப 
மும்‌ உடையனாதலால்‌ உயிருக்கு ௮காதியே அறிவிக்க முடியாதென்பது 
எவ்வாறு பொருந்து மெனின்‌, இயற்கைக்கு விரோதமாகச்‌ செய்தல்‌ வல்ல 
!சீதுக்கு இலக்கண மன்று, முட்டின்றிச்‌ செய்தலே வல்லபத்திற்கு இலக்‌ 
கணமாம்‌. மலத்தின்‌ சத்தி சிறிது சிறிதாகக்‌. குறையின அதற்கேற்ப 
அறிவு சிறிது சிறிதாக வளரும்‌ இயற்கையை அறிதலின்‌ முற்றறிவிற்குக்‌ 
குறைவில்லை. அசற்கு வேண்டுவன யாவும்‌ சடையின்‌ நிச்‌ செய்தலால்‌ வல்‌ 
லபச்திற்குங்‌ குறைவில்லை. ஆசலால்‌ அநாதியே அறிவிக்காமை பொருக்து 
மெனக, 

எண்‌ குணங்களாவன:-சன்வயத்சனாதல்‌, தூயவுடமபினனாசல்‌, இயற்‌ 
கையுணர்வினனாதல்‌, முற்று முணர்தல்‌, இயல்பாகவே பாசங்களி னீங்கு 
சல்‌, பேரருளுடைமை, மூடிவிலாற்றலுடைமை, வரம்பில்‌ இன்ப முடை 
மை என்பனவாம்‌, இவ்வெண்குணங்களூம்‌ இறைவனுக்கு இன்றியமையா து 
வேண்டப்படு மென்பது சிவஞான சித்தியார்‌ ஒன்ப த ஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
௧௨-௮2 செய்யுள்‌ விசேடவுரையிற்‌ கூறியிருத்தலால்‌ அவ்விடத்துக்காண்க. 
இவ்வெட்டுல்‌ குணமாயிருக்கவும்‌ இயல்பாகவே பாசங்களி னீக்குசலாயெ 
அநாதியே மலச்தினீங்குதலை முதல்வனவினை யென்று கூறியது என்னை 
யெனின்‌, குணம்‌ வினையை உடையது ஆதலால்‌ குணம்‌ வினை யென்று 
கூறப்படும்‌, உதாரணமாக அக்கினியின்குணம்‌ சூடு, சூடு சுெற்றொழிலை 
யுடையது. ஆதலால்‌ குட்டை யுடையது அக்கினி என்‌ ௮ம்‌, சுதெற்றொழி 
லுடையது அக்கினி யென்றும்‌ வழங்கு வருகின்றன. சுற்‌ ரொழிலு 
டையது அக்கினி யென்றவிடத்து சுடுதல்‌ அக்கினியின்‌ வினையாயிற்று. 
ஆனால்‌ அவ்வினை அக்கினி உள்ளவன்றே அநாதியாய்‌ அவ்வக்கிணியி 
னிடத்திலுள்ளது. . இவ்வாறே அநாதியே மல மில்லாமையாகிய அநாதி 
முத்ததீசன்மை இறைவனுக்குக குண ம்‌. மலமில்லா மையா இய 
குணம்‌ மலத்தில்‌ நீங்குசலாகிய சொழிலை யுடையது, ஆசலால்‌ மலத்‌ 
இல்‌ நீநகுசலை. யுடையவன்‌ இறைவன்‌ என்ற விடத்து நீங்குதல்‌ முதல்‌ 
வன்‌ வினை யாயிற்று, இவ்வினை அநாதியே யுள்ளது. இவ்வாறே அநாதியே 
மலத்சைப்‌ பற்று சல்‌ உயிரின்வினை எனப்படும்‌. உயிருச்குமலங குணமன று, 


இலக்கணவியல்‌ நானகாஞ்சூ த திர ம்‌. ௬-ம்‌ அ.இ.௨௪௧ 


மலம்‌ சனிப்பொருளென்பது மேலுங்‌ காட்டப்பட்டது. அவ்வாறாயின 
குணத்தையே வினைபோலக்‌ கூறிய முதல்வன்‌ இலக்சணச்சோடு எவ்வாறு 
பொருந்து மெனின்‌, குக குணம்‌ அறிவு. குற்றம்‌ பற்றுக்கன்மை. 
இது, செம்பிற்குக்‌ குணம்‌ பிரகாசமும்‌ குற்றம்‌ களிம்பைப்‌ பற்றுதலும்‌ 
போலாம்‌. இது அநாதி செயற்கை. குற்றம்‌ என்பது குணச்திற்கு எ௭திாமறை 
யாதலால்‌ இறைவனுடைய எண்குணங்களுக்கு எதிர்மறையான எட்டும்‌ 
உயிரின்‌ குற்றமென அறிக. அவற்றுள்‌ பற்றுசலாகிய அக்குற்றம்‌ பற்று 
சற்றொழிலை யுடையது. ஆதலால்‌ பற்றுக்‌ தன்மையுடைய உயிர்‌ பறறுதற 
ஜொழிலையுடையது உயிர்‌ என வழங்கப்படும்‌. இவ்வுண்மையைக்‌ குறளில்‌ 
“பற்றற்றான்‌ ? என முதல்வனைக்‌ கூறியசனாலும்‌ அறிக. இணிப்பற்றுதல்‌ 
என்றதனால்‌ பற்றப்படும்‌ பொருள்‌ உண்டென்பது தானே பெறப்படும்‌. 
பொருளின்றேல்‌ பற்றதற்‌ றெராழிலுமில்லை. ஆகவே பற்றுதற்‌ றொழிலா 
கிய குற்றமும்‌ பற்றப்படும்‌ பொருளாகிய மலமும்‌ அநாதியே உள்ளனவாய 
அகாதியே மலத்தைப்‌ பற்றுதல்‌ உயிரின்‌ வினையாய்‌ உயிரின்‌ குற்றங்களுள்‌ 
ஒனறாகவைத்‌ செண்ணப்பவெதாயிற்று. இது இயல்பாகவே பாசங்களில்‌ 
ஈதி கிய்‌. இறைவன்‌ குணத்திற்கு ௪ திர்மறையானகுற்றம்‌. குறளில்‌ 
“பற்றற்றான்‌ ' என்றதும்‌ இயல்பாகவே பாசங்களில்‌ நீங்கி நிற்றலைக்‌ குறித்‌ 
தீவாறென அறிக. ஏனைச்‌ குற்றங்களாவன:-சுதந்தரமில்லாமை, தூயஉடம்‌ 
பில்லாமை, இயற்கையுணர்வில்லாமை, முற்துமஉணர்சலில்லாமை, பேரு 
ளில்லாமை, முடிவிலாற்றவில்லாமை, வரமபிலின்பயில்லாமை என்பன 
வாம. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


மூன்‌ ன அதிகரணம்‌. 
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உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களேக்‌ ர்‌ ஐந்தவத்தைப்‌ படும்‌ எனக்கூறும்‌ 
ல்‌: 
இனி இவ்வான்மாச்‌ சாக்கிரஞ்‌ சோப்பனஞ்‌ சுழுத்தி துரி 
யக்‌ துரியாதீதமாயுள்ள பஞ்சாவத்தினாய்‌ நிற்கு மென்றது. 
சிற்றுரை. 
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. எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌,  இருளினகப்பட்டகண்‌ விளக்கோடு 
கூடிய வழி விடயங்களைக்‌ காண்டலே யன்றி வெவ்வே றவத்தைப்‌ 
தவர்தில்லை, அதுபோல மலத்திலகப்பட்ட உயிர சுருவிகளொடு 


சந்தித்தவழி ஓருதன்மைததா யறிதலே அமைவுடைச்கு. அவ்வா 
ட ௫ க Wa கத 





அ 3 ட்‌ ்‌ ௩ ட 6 ௫. 
௨௪௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
றன்றி மேலைச்‌ ரூக்‌திரத்தோதிய முறையான்‌ லீம்புலனறிந்தும்‌ 
ஒடுக்க மறிந்தும்‌ உண்டிவினையின்‌ றிக்‌ கடந்தும்‌ உணர்த்த உணர்க 
அம்‌ இங்ஙனம்‌ வெவ்வேறு அவத்கைப்பமொ றியாங்கனமென 
அவா கூறுங்கடாவை யாசங்கித்திச்‌ ரூகு இரத்தின இறுதிக்கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்துரைகதுமேற்கொடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌. வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 





இ-ள, இவ்வான்மா--அர்கக்காணங்களோடு கூடிய அனமா,- 
சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத தி அரியம்‌ அரியா தீதமாயுள்ள-சக௪ 
மலத்‌ இணராத அமைச்சாசேய்ப்ப நிற்றலாற்‌ படை கொபெவனி 
போதும்‌ வேந்தன்‌ கடைதொறும்‌ விட்டுவிட்டுக்‌ காவலுமிட்‌ டக்‌ 
தப்புரத்திற்‌ செல்லுமாறுபோலச்‌ சாக்கிரம்‌ சொப்பனம்‌ சுழுத்தி 

ரியம்‌ அரியா தீ எ நசாவத்தி ்‌ நிற்குமெல - 
அரியம்‌ அரியா தீதமாயுள்ள,- பஞ்சாவத்திகனாய கிற்குமென்றது 
அஞ்சவததை யுடையவனாய நிற்பன ஏ-ழு, 


சிற்றுரை. 


அவத்கை யெனப்பவென பலவுளவாகலின்‌ அவற்றுள ஈண்டு 
ல்ந்தவத்சை யெனப்பட்டவை யாவை யென்னும்‌ லயநிக்குதற்ளுக்‌ 
ளெந்தெடுத்துரைக்கார்‌. 

அவக்திதன்‌ என்னும்‌ வடமொழி ஆ உவறிசொல்லாற்கூ றி 
யது அம்மதம்‌ பற்றி, . 

அமைச்‌ சரசேய்ப்ப நிற்றலாலென்ட தூஉம்‌ ஈண்டு வருவித்து 


ரைக்துக்‌ கொள்க, கொள்ளவே ££ படைகொடு பவனி போதும்‌ 
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வேந்தன்‌ * கடைதொரறும்‌ விட்டுவிட்டுக்‌ காவலு மிட்டு? அந்தப்‌ 

புரத்திற செல்லுமாறு போல அன்மா அங்ஙனம்‌ அஞ்சவத்தைப்‌ 
i << 


படுதல்‌ அமைவுடைத்தென விடுத்கவாருபிற்று, 
விள்க்கம்‌. 


இது குத்திரத்திலுள்ள அமைச்சர சேய்பபநின்‌ றஞ்சவத தைத்தே 
என்பதைப்‌ பதச்‌ சேசஞ்‌ செய்து மேற்‌ கொண்டதாகும்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெணின்‌, இருளில்‌ அகப்பட்ட 
கண்‌ விளக்கோடு கூடியவிடத்து விடயங்களைக்சாண்‌ டலா கிய ஒன்றேயன்‌ றி 
வேறு வெறு அவத்தைப்பவெதில்லை. அதுபோல்‌ ஆணவமலச்தில்‌ அகப்‌ 


இலக்கணவியல்‌ நானகாஞ்சுத்தி ரம்‌.க-ம்‌ அதி. ௨௪௩ : 


பட்ட உயிர்‌ கருவிகளோடு கூடியவிடத்து ஒரு தன்மையாய்‌ அறிதலே 
பொருத்தமாகும்‌. அவ்வாறன்றி மூன்றாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஒதியவாறு ஓம்‌ 
புலன்‌ அறிந்தும்‌, ஒடுக்கம்‌அறிந்தும்‌, உண்டிவினையின்றிக்‌ கடநத ம்‌, 
உணர்த்த வுணர்ந்தும்‌, இவ்வாறு வேறு வேறு அவத்தைப படுமென்றல்‌ 
எவ்வாறு பொருந்தமென அவ்வந்தக்கரணான்மவாதிகள்‌ கூறும்‌ வினாவை 
அசங்கித்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞு 
செய்து லிர்தவச்தை அடையுமெனக்‌ கூறியவாறாம. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆன்மாச்‌ கருவிகளோடு கூடிய விடத்து கதவத்‌ 
சைப்படுமோ படாதோ என்பது ஐயப்பாடு. படாசென்பது பிறர்‌ கூறும்‌ 
பக்கம்‌ என அறிக. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) அந்தக்கரணங்களோடு கூடிய ஆன்மாச 
சகசமலத்தினால்‌ அறிவு தொழிற்படாதிருந்சமையால்‌ அவ்வந்தக்கரணங்க 
ரூந்‌ தானும்‌ மந்திரியும்‌ அரசனும்போல நிற்றலால்‌, மந்திரி முசலிய படை 
களூடன உலாப்போன அரசன்‌ சன்‌ மாளிகைக்குட்‌ ெெல்லுங்கால்‌ 
வாயில்தோ,றும்‌ நிறுத்தவேண்டியவர்களை நிறுத்திக்‌ காவலும்‌ வைத்து அம்‌ 
தப்புரத்திற்‌ செல்லுமாறுபோல, தத்துவங்களைக்‌ கூடிப்‌ பிரியும்‌ முறையில்‌ 
சாக்தம்‌, சொப்பனம்‌, சுழுத்தி, துரியம்‌, அரியா தீ சமாயுள்ள அஞ்சவத்தை 
யுடையவனாய்‌ நிற்பன்‌ எ-று, 


பஞ்சாவத்தையை உடையவனாய்‌ நிற்கும்‌ என்று கூறினாற்‌ போதிய 
காயிருக்கவும்‌ சாக்கிர முதலாகப்‌ பெயரை எடுத்துக்‌ கூறியசன்‌ சரத்‌ 
சென்னை யெனின்‌, அவத்தையென வழங்குவது சாக்கிர முதலியவற்றிற்கு 
மட்டு மன்றிக்‌ கேவலம்‌ , சகலம்‌, சத்தம்‌ முதலிய வற்றிற்கும்‌ வழங்கி வரு 
இன்‌ மையால்‌ எந்த அவத்தையோ என்னும்‌ யம்‌ உண்டாகாச வண்ணம்‌ 
சாக்கிர முதலிய பெயரை எடுத்துக்‌ காட்டிக்‌ கூறினர்‌. 


அவத்திசன்‌ என ஆண்பால்‌ விகுதி சேர்த்துக்‌ கூறியது வடமொழி 
மதம்பற்றி. தமிழ்‌ மொழி மதம்பற்றியாயின்‌ அவத்சையுற்று நிற்கும்‌ என்று 
முடியவேண்டும்‌. வடமொழியில்‌ ஆன்மாவை உயர்திணை ஆண்பாலாகக்கூறு 
தல்‌ வழக்கு. 


இரண்டாம அதிகரணத்திற்குரிய அமைச்சரசேய்ப்ப நிற்றலால்‌ என்‌ 
பசையும்‌ இவ்வதிகரணச்தில்‌ வருவித்துரைக்க. எதற்காக வெனின்‌, இ 
சவத்தை யடைதற்குக்‌ காரணம்‌ அமைச்சர சேய்ப்ப கிற்றலாசலால்‌ என்க. 
உரையும்‌ அவ்வாறு செய்யப்பட்டது. 


அரச உவமானத்தை உரைத்துக்‌ கொண்டசனால்‌, சிவஞான சிச்தியார்‌ 

௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩௨-வஅ செய்யுளில்‌ “(படைகொடு பவனி போதும்‌ பார்மன்னன்‌ 
- புகும்போ தில்விற்‌, கடைசொலும்‌ விட்டு விட்டெ காவலு மிட்டுப்‌ பின்னர்‌, 
- _சுசசஅத்தப்புருத்தினில்‌ தனியே, அடைசரும்‌? எனக்கூறியபடி. அமைச்சர்‌, 


வர்‌ 
ந 


பட்டனை 


ட. 





௨௪௪. சிவநானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பரிசனங்களோடு உலாப்‌ போந்த அரசன்‌ மிள அரண்மனையுட்‌ புகுங்கால்‌ 
சந்த எந்த வாயிலில்‌ எவரெவரை நிறுச்சவேண்டுமோ அவ்வவரை நிறுத்திப்‌ 
பிறர்‌ பிரவேசியாவண்ணம்‌ காவலும்‌ வைத்து அர்சப்புரத்திறகுத்‌ தனியே 
செல்லுமாறுபோல, ஆன்மாவாகிய அரசனும்‌ அமைச்சர்போன்‌ ற அந்தக்கர 
ணங்சளையும்‌ இர்திரிய முசலிய பரிசனங்களையும்‌ அணையாகக்கொண்டு விட 
யங்களாகியவீதியில்‌ உலாவி மீளுக்காலத்து ஒவ்வொருததீதவங்களை ஒவ்‌ 
வொருதானத்தில்‌ நிறுத்திப்‌ பிராணனைக்‌ சாவலாசவைக்து உள்ளேசெல்லும்‌ 
முறையில்‌ தத்‌ தவங்களின்‌ கூடுசல்‌ குறைதலுக்‌ கேற்ப நெசவததை யடை 
தல்‌ பொருந்து மென்று பொருந்சாதென்பார்ச்கு விடை கூறியலாருயிற்று. 


ஆன்மா வேறு வேறவச்தை யடைசற்குச்‌ சாட்டும்‌ 
ஏ து, 
அதுதான்‌ மலசோருபத்தின்‌ மறைந்து அரூப சோருபியாய்‌ 
நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


க-து ஏது எ-னின்‌; அரசன்‌ ம்பால்‌ உயிர அங்ஙன மஞ்சவக்‌ 
தைப்படுமாயின்‌ வியாபகத்திற்‌ கிழுக்காய்‌ முடியும்போலு மென்‌ 
லுங்‌ கடாவை யாசங்கித்து மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிறறு, 


(இ-ள்‌.) அவ்வுயிர்‌ தான்‌ மலவடிவின்‌ மறைப்புண்டவழி அரு 
வுடம்பாகிய தத்துவ சொளுபியாய்‌ நிற்றலான்‌ அத்தத்துவங்கள்‌ 
தொழிம்பமெவத்தை ீவறுபாடு பற்றி இனி இவவான்மாச்‌ சாக்‌ 
இஞ்‌ சொப்பனஞ்‌ சுழுத்தி துரியந்துரியாதிதமாயுள்ள பஞ்சாவத்‌ 
இதழயை நிற்குமென மேற்கொண்டது. எ-று, 


“சிவனோ வியாபி யவத்தையி லிழிக்து இரும்புகல்‌ குற்ற 
மாங்‌ கருவி, சேருதல்‌ பிரி,த வில்லையா முறையிற்‌ செயப்படுிங்‌ ௧௫ 
வியே தெரியுர்‌_தாவிலா வறிவு தக்கன விடமே தகுமுயிர்க்‌ 
இருப்பிடம்‌ என்றதூஉம்‌ இப்பொருளபற்றியென்க, 

தத்துவ வன்னரூபனா தல்‌ வீடு பெற்றுழியும்‌ உண்டு?பாலு 
மென்று சங்கை நிகழாமைப்‌ பொருட்டு, மல சொருபத்தின்‌ 
மறைந்தென மேற்கூறிப போந்ததனை வழிமொழிந்துகொண்டு 
அரூப சொருபியாய்‌ நிற்நலானென்று ஏதுக்‌ கூறினார்‌. 

மறைக்தவழி யென்றது மறைந்தெனக்‌ இரிந்து நின்றது, 


இலக்கணவியல்‌ கான்காஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி.௨௪௫ 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேற்கூறியவாறு ௮ரசன 
போல்‌ உயிர்‌ அஞ்சவத்சைப்படுமாயின்‌ அரசன்‌ ஒவ்வொரு வாயிலாக விட்‌ 
டிச்‌ செல்லுங்காலத்து விட்ட இடங்களில்‌ இல்லாதது போல உயிரும்‌ விட்‌ 
டதானங்களில்‌ இல்லை யென்றாத உயிரின்‌ வியாபகச்திற்குக்‌ குறையுண்டர 
குமே என்னும்‌ வினாவை ஆசங்கித் துக்கொண்டு குறையாகாது என விடை 
கூறி ஈசவச்தை யடையுமென்னும்‌ மேற்கோளை வலியுற த்திறறு. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) அவ்வுயிரசான்‌ மலவடி.வின்‌ மறைப்‌ 
புண்டவிட,த்து ௮ருவுடம்பாகய தத்துவ சொரூபியாய்‌ நிற்றலான்‌ ௮த௪த 
அவங்கள்‌ தொழிற்படும்‌ அவத்தை வேறுபாடுபற்றி இணி இவ்வானமாச்‌ 
சாச்சரஞ்‌ சொப்பனஞ்‌ சுழுத்தி துரியந்‌ தரியாதீதமாயுள்ள பஞ்சாவத்தித 
னாய்‌ நிற்குமென மேற்கோள்‌ கூறியது. எ-று. 

தத்துவங்களெல்லாம்‌ சகுக்குமதேகமும்‌ காரணசேசமுமாயிருக்கும்‌. 
சாச்துவிகம்‌ தூலதேகமாயிருக்கும்‌. சூக்குமசேகம்‌ அருவுடம்பு; தூலதே 
கம உருவுடம்பு. ஆசலால்‌ ௮ரூபசொருபியாய்‌ என்றதற்கு அருவுடம்பா 
இய தத்துவ சொரூபியாய்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

தத்‌. தவ சொருபியாய்‌ நிற்றலால்‌ உயிர்‌ அஞ்சவத்தையடையும்‌; அடை 
யினும்‌ வியாபகத்திற்கு இழுக்லெலை யென்னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றியே 
““சீவனோவியாபி *** அறிவு தங்கனவிடமே சகுழமுயிர்க்‌ இருப்பிடம்‌?” என 
உலகுடைகாயனார்‌ கூறியதூஉம்‌ என்க. அசசெய்யுளின்‌ கருத்து, வன 
வியாபியாயின்‌ அவத்சையிற்‌ போக்குவரவு புரிதல்‌ குற்றமாம்‌ எனின்‌, 
குற்றமாகாசென விளக்கினசாம்‌. எவ்வாறெனின்‌. கருவியோடு கூடுசலா 
இய சாகஇரமும்‌, கருவியைப்‌ பிரிசலாகிய சொப்பனம்‌ சுழுச்தி தரியங்க 
ரம்‌, கருவியில்லாத தஅரியாதீசமுமாகிய அவத்தைகள்‌ கருவிகள்‌ கூடிப்‌ 
பிரிகது இல்லையாகன்ற முறைமையில்‌ உணடாவனவாம்‌. அந்த அர்த 
அவத்சையில்‌ நிற்குங்‌ கருவிகளோடு கூடியும்‌, பிறிதொன்றைக்‌ கூடாம 
லும்‌ இருக்கின்ற அறிவு இருக்கன்ற இடமே உயிர்‌ இருக்கின்ற இடமாத 
லால்‌ கருவிகளோடு வியாபித்தல்‌ உண்டென்றாகி வியாபகத்திற்குக்‌ குறை 
வில்லை மென்‌ றவாரறாயிற்று. உயிர்‌ வியாபகப்‌ பொருளாயினும்‌ இறைவன்‌ 
போல்‌ சருவவியாபசமின்றிச்‌ சார்ந்த பொருள்‌ அளவில்‌ வியாபித்து நிற்கு 
மாதலால்‌ அவ்வுண்மைமை விளக்குதற்குத்‌ தாவிலா அறிவு எனறும்‌, 
குணத்தின்‌ நிறைவே குணியென்பதை விளக்குசற்கு அறிவு சக்கின 
விடமே உயிரக்கிருபபிடம்‌ என்‌ றுங்கூறினார்‌. தாவுதல்‌ - எங்கும்‌ வியா 
பித்சல்‌. 

ஆகவே இந்த ஏதுவினால்‌ ஒவ்வொரு அவச்சையோடும்‌ பொருந்துத 
வினால்‌ வியாபசமாசலும்‌ ஒரு அவச்சையைப்‌ பொருந்தும்‌ பொழுது பிறி 


௨௪௭ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சொரு அவசகையைப்‌ பொருக்சாமையினால்‌ ஏகசேச வியாபகமாதலும்‌ உய௰ 
ருக்கு உண்டெனப்பட்டு வியாபகத்திங்குக்‌ குறைவில்லாமையை விளக்கிய 
வானு அறிக. 


அரூப சொரூபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்றலே ஐர்சவத்தைப்படமமென்‌ 
பதை விளக்குதற்குப்‌ போதியசாயிருக்கவும்‌ மல சொரூபத்தின்‌ மறை 
நீது என்று இரண்டாம்‌ அதிகரணற்திற்‌ கூறி முடிச்சசையுங்‌ கூறுவானே 
னெனின்‌, அவ்வாறு கூறின்‌ அரூப சொளுபமாகிய தத்துவ சொரூபியாய்‌ 
நிற்றல்‌ என்றும்‌ உளதெனப்பட்டு முத்திபெற்ற விடத்தும்‌ தத்துவ வடிவம்‌ 
உண்டோ? உண்டாயின்‌ விதெலையைக்குறிக்கும்‌ முத்திக்குப்பொருள்‌ 
எவ்வாறு சித்திக்கும்‌? என்னும்‌ யம்‌ நிகழுமன்றே, அந்த பம்‌ நிகழாத 
வண்ணம்‌ மல சொருபத்தினால்‌ மறைந்சவிடதீதுத்‌ தத்துவ வடிவமுண்டு, 
மலம்‌ நீங்யெ விடத்துச்‌ சச்துவவடிவம்‌ இல்லையென உணர்த்தும்‌ பொரு 
ட்டு மலசொருபத்தின்‌ மறைந்து என மெற்கூறி முடித்ததனை அநுவஇத்‌ 
அக்கொண்டு அரூப சொளுபியாய்‌ நிற்றலால்‌ எனக்‌ கூறினார்‌. 


மல சொரூபத்தில்‌ மறைந்சவழி என்றிருக்கவேண்டுவது மறைந்து 
எனத்திரிமது நின்றது. 


இரந்த அதிகரணத்து மேற்கோள்‌ ந்தவத்தையுடையதாய்‌ உயிர்‌ நிற்கு 
மென்று கூறியிருத்தலால்‌ ௮வ்வாறு அவத்தைப்படுதற்கு ஏதுவென்னை 
யென்னும்‌ வினாவிற்கு விடையாக இந்த ஏதுவிற்குப்‌ பொருள்கூருமல்‌ உயி 
ரின்‌ வியாபகத்திற்குக்‌ குறைவில்லை யெனப்பொருள்‌ கூறியதன்‌ கருத்‌ 
சென்னையெனின்‌, இிர்சவச்சைப்படுசற்கு ஏது மலசொரளுபச்தின்‌ மறை 
ந்து நிற்நலேயாம்‌. அது இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறி முடித்தாய்‌ 
விட்டது. இல்விடத்துங்‌ கூறில்‌ கூறியது கூறலென்னுங்‌ குற்றத்திற்கு 
இடனாம்‌. அன்றியும்‌ அவச்சைப்படுசற்குச்‌ கூறிய ஏதுவாயிருப்பின்‌ மல 
சொரூபத்தின்‌ மறைந்து நிற்றலால்‌ என்றுமட்டுங்‌ கூறியிருக்கவேண்டும்‌. 
அரூப சொருபியாய்‌ நிற்றலாலெனக்‌ கூறியிருக்கவேண்டாம்‌, இனி உண்‌ 
மைசான்‌ யாசெணின்‌, கூறுதும்‌. ஒவ்வொரு ௮ திக ரணமும்‌ ஒன்றற்‌ 
கொன்று ஏதுவும்‌ பயனுமாய்‌ ஒருபொருள்‌ பற்றிவருமென்று முதற்‌ 
சூத்திரச்திற்‌ கூறப்பட்டிருக்கின்றது. அவ்விதி ஒவ்வொரு சூத்திரத்திற்‌ 
கும்‌ உரியது, அவ்வாறே இச்குத்திரத்திலும ஆன்மா அந்தக்கரணங்களில்‌ 
ஒன்‌ றன்று என்னும்‌ முதலதிகரணம்‌ ஏதுவாய்‌ அரசனால்‌ சகசமலத்தால்‌ 
உணர்வில்லையாதல்‌ என்னும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ பயனாயிற்று. ௪௧௪ 
மலத்தால்‌ உணர்வில்லையா சல்‌ என்னும்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ஏதுவாய்‌ 
அதனால்‌ ந்தவத்தைப்படெலொகிய மூன்ராம்‌ ௮இகரணம்‌ பயனாயிற்று. 
இம்முறைமைக்சேற்ப இம்மூன்றாம்‌ ௮திகரணச்து மேற்கோளுக்கு அவத்‌ 
தைப்படுசலைப்‌ பொருளாகக்‌ கொள்ளாமல்‌ வேறு வேறு அவத்தைப்படு 
தலைப்‌ பொருளாகக்‌ கொள்ளல்வேண் படிம. அவ்வாறு கொள்ளுங்கால்‌ வேறு 


த 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ ௮ இ. ௨௪௪ 


வேறு அவத்தைப்படுசற்கு தத்துவ சொரூபமாகிய அரூப சொரூபியாய்‌ 
நிற்றல்‌ ஏதுவாஇ வேறு வேறு அவச்சைப்படுசலினால்‌ வியாபகத்திற்குக்‌ 
குறைவுண்டாகாதோ என்னும்‌ யத்தை நீக்கும்‌. ஆ.சலால்‌ அவ்வாறு 
பொருள்‌ கூறப்பட்டதென அறிக. 

இந்த ஏது உயிர்‌ ஐந்தவத்தைப்‌ படாசென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
சச்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று. 


உயிர்‌ 8ந்தவத்தைப்படும்‌ என்ப தற்குக்காட்டமே 
உதார ௦07/0, 


ஒன்றணை.யா மூலத்‌ துயிரணையு நாபியினிற்‌ 
சென்றணையுஞ்‌ சித்த மிதயத்தின்‌--மன்றவே 
யையைக்தா ஈநன்னுதலிற்‌ கண்டத்தின்‌ வாக்காதி 
மெய்யாதி விட்டகன்று வேறு. 


சிற்றுரை. 


த உ-ம்‌ எ-னின்‌, தத்துவங்கள்‌ தொழிற்பட மிதற்கண்‌ நிக 
மும்‌ அவததகை வேறுபாடு தெரித்துணர்த்தி அல த துவா தலை 
வலியுறுகிதுகனுகலிழ்று, 

நல்துதலில்‌ வாக்காதி மெய்யாதி மன்ற ஏய்‌ லியைந்தாம்‌ 
கண்டத்தின்‌ (வாக்கா தி மெய்யா தி)விட்டு அகன்று வேறு (யைந்‌ 
சாம்‌) இதயத்திற்‌ சத்தஞ்‌ சென்றணையும்‌ நா பியினில்‌ உயிர்‌ அணை 
யும்‌ அணேயா மூலத்‌ து ஒன்று என வியையும்‌. 


(இ-ள்‌.) சரக்செத்தானமெனப்படும்‌ இலாடனஜ்திற்‌ புறவிக்‌ இரி 
யம்‌ பத்தினையும்‌ தேற்றமாகப்‌ பொருந்திய இருபத்தைந்து கருவி 
தொழிற்படும்‌; சொப்பனத்‌ தானமெனப்படுங்‌ கண்டத்தின்‌ அப்‌ 
யத்தினையும்விட்டு நீங்கி வேறாய இருபத்தைந்து கருவி தொழிற்‌ 
படும்‌; சுழுத்தித்கானமெனப்படும்‌ இருதயத்தின்‌ அவற்றுள்‌ இரு 
பத்‌ திரண்டு கருவிகளைவிட்டு நீங்கி முன்னர்க்‌ கூறப்படும்‌ இரண்டு 
கருவிகளோமிகூடிய கித்தந்தொழிற்படும்‌; தஇரியத்தான மெனப்‌ 
. படும்‌ உர்தியிற்‌ சத்தத்தையும்‌ விட்டு நீங்கி முன்னர்க்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ புருடதத்துவத்தோடு பிராணவாயு கூடித்‌ தொழிற்படும்‌, 
 இக்கரு ல்ச்‌ தது ம்மா மென்ப்படும்‌ 





௨௪௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌;. 


எனவே, இலாடத்தானமுதலிய ூந்தினு நிற்குங்‌ கருவிகள்‌ 
முறையே முப்பத்தைந்தும்‌ இருபத்தைந்தும்‌ மூன்றும்‌ இரண்டும்‌ 


» . கு . ° 
ஒனறு மென்பது மபாக்த்வாறுணாக. 


மன்ற வென்பது தேற்றப்‌ பொருட்டாயெ இடைச்சொல்‌. 


ஏயதல்‌ பொருந்துதல்‌; வினைத்தொகை. 


வாக்காதி மெய்யா தியை யென இரண்டாவது விரித்துரைக்க. 


அஃதீரிடக்‌ அஞ சென்றியையும்‌. 


வருகின்ற சூத்திரத்தின்‌ மெய்‌ வாய்‌ கண்மூக்கு எனச்‌ செய்‌ 
யபூட்கேற்ப மெய்யை மும்கூறுதலின்‌ அம்முறைபற்றி ஈண்டுச்‌ 
செவியா தி யென்னாது மெய்யாதி யென்றார்‌. அவற்றோடு கூடிய 
இருபத்தைந்தாவன அவவிந்திரியம்‌ பத்துக்கும்‌ விடயமாகிய வ௪ 
னாதி சத்தாதி பத்தும்‌ அவற்றினுக்கு உட்கருவியாகிய அந்தக்‌ 
கரணங்க ணான்கும்‌ ௮வற்ரோககூடி அவத்தையுறுவதாகய புருட 
னொன றும்‌, ௮ஃதவத்தையறுதற்குரிய மதுகைக்கேதுவாய்‌ அகங்‌ 
காசத்தாற்‌ செலுத்தப்படும்‌ பிராணாதி வாயுக்கள்‌ பத்துமென 
இவை. ஈண்டுச்‌ சத்தா இியென்றது வசனாதிபோலும்‌ விடயங்களை 
யெனக்கொள்க. எனவே பூதங்களின்‌ கூறாய்‌ ௮வற்அடனின்று 
தேராழிக்குத்‌ தேருறுப்புப்பீபால இந்திரியங்களின்‌ ரெழிற்பாட்‌ 
டுக்கு மறுகையை விளைத்து நிற்பனவாய புறக்கருவி யறுபதில்‌ 
ஈண்டுக்‌ கூறிப்போந்த விடயங்கள்‌ பத்தும்‌ வாயுக்கள்‌ பத்தும்‌ 
ஒமித்தொழிந்த புறக்கருவிகள்‌ நாற்பதும்‌ அவற்றையுடைய பூக 
ங்களைந்தும்‌ அவற்றிற்கு வலியாயுடனிற்பனவாய சூக்கும பூக 
மெனப்படுக்‌ தன்மாத்திரைகளைந்து மென்னும்‌ லீம்பது கருவிக 
ரூங்‌ கீழ்நோக்கிய சாக்கரத்‌ தானத்தில்‌ தமது சத்திமடங்கி 
வினைக்கீடாகத தொழிற்படாதொழியமெனவும்‌, அவை யொழிந்‌ 
தவழி அவத்தைக்‌ கேதுவாய்‌ நின்ற ஏனைப்பொறி முதலிய முப்‌ 
பத்து நான்கும்‌ அவற்றோடு கூடிய புருடதத்துவமும்‌ இருவகைப்‌ 
பூதங்களானும்‌ புறக்கருவிகளானுக்‌ தரப்படும்‌ மதுகையின்‌ மையின்‌ 
ஆண்டுப்‌ பொறிகளின்‌ ரெழிற்பாட மெத்தென நிகழுமெனவுங்‌ 
கொள்க. கலா திகளுஞ்‌ சுத்ததத்துவமும்‌ அவத்தைக்‌ கேதுவாகா 
மையான்‌ உடனெண்ணாராயினார்‌. ஏனையவும்‌ விரிந்த நூல்களுட்‌ 
கூறியவாறுபற்றி உணர்க்துகொள்க. 





இலக்கணவியல்கான்காஞ்சூத்திரம்‌, ௩ம்‌ அதி, ௨.௪௯ 
விளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, தச துவங்கள்‌ கூடிப்‌ 
பிரிந்த சொழிற்படுதலால்‌ உண்டாகும்‌ அவத்தை வேறுபாட்டை விளக்கிக்‌ 
காட்டி வேறு வேறு அவத்தையடை தற்குத்‌ தத்துவ சொருபியாய்‌ நிற்றல்‌ 
ஏ துவா தலை வலியுறுத்தியவாளும்‌. 


பொழிப்புரை உரை ஆசிரியர்‌ கூறினமையின்‌ கருத்துமட்டுங்‌ கூறுதும்‌. 


(௧க-ரை.) சாக்கிரம்‌ முதலாகக்கூறும்‌ வந்தவத்தைக்கும்‌ உரிய இலாட 
முதலான தானங்களில்‌ நிற்குங்‌ கருவிகள்‌ முறையே முப்பத்தைந்தும்‌ இரு 
பத்தைந்தும்‌ மூன்றும்‌ இரண்டும்‌ ஒன்றுமாம்‌ என்பதாம்‌. 


பொழிப்புரையில்‌ புறவிக்திரியம்பத்சென்றது ஞானேந்திரியம்‌ 5. தங்‌ 
சன்மேந்திரியம்‌ ஐக்தமாம்‌. அந்தக்கரணங்களை அக இந்திரியமென்று 
கூறும்‌ வழக்குபபற்றி இவற்றைப்‌ புறவிக்திரியம்‌ என்றபடியாம்‌. இதனை 
“வாயாதி சோத்தி ராதி புதத்தவாழ கருவி யாகு-—மோயாத மனாதி காயத்‌ 
துணருமுட்‌ கருவி யாகும' எனச்‌ சவெஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬. ௩-வது 
செய்யுளில்‌ வழி.நாலாசிரியர்‌ கூறுமாற்றானும்‌ அறிக. 


சாக்கிரத்தானமாதிய இலாடத்தில்‌ நிற்குங்கருவி ஞானேட்திரியம 
ஐந்து, கர்மேந்திரியம்‌ ஐந்து, சத்தாதி விடயம 95து, வசனாதி லது, அர 
தக்கரணம்‌ நான்கு, புருடன்‌ ஒனறு, பிராணவாயு பத்து அக முப்பத்தைந்து 
மாம்‌. 

செரப்‌்பனத்சானமாகிய கண்டத்தில்‌ நிற்குங்கருவி சத்தாதிவிடயம்‌ 
வந்து, வசனாதி லந்து, அந்தக்கரணம்‌ நான்கு, புருடன்‌ ஒன்று, பிராணாதி 
வாயு பத்து ஆக இருபத்தைந்துமாம்‌. 


சுமுத்திதி தானமாகிய இருதயத்தில்‌ நிற்குங்‌ ப பிராணன்‌, இத 
தம்‌, புருடன்‌ என்னும்‌ மூன்றுமாம்‌. 


துரியச்சானமாகிய நாபியில்‌ நிற்குங்‌ கருவி பிராணன்‌ புருடன்‌ என 
னும்‌ இசண்டுமாம்‌. 


அரியாதிசத்‌ தானமாகிய மூலாதாரத்தில்‌ கிற்கு௩ கருவி புருடன்‌ 
ஒன்றேயாம்‌. 


அவத்தைகளில்‌ கருவி கிற்கும்‌ முறையை, “*சாக்கிரமா நுசலிணிலிர்‌ 
திறியம்‌ பத்துஞ்‌ சத்தாதி வசனாதி வாயு பத்து, நீக்கமிலந்‌ சக்கரணம்‌ புருட 
னோடுநின்‌ றதுமுப பானைந்து நிலவுங கண்டத்‌, தாக்கியசொப்‌ பனமதனில்‌ 
வாயுப்‌ பத்து மடுத்தனசச்‌ தாதிவச னாதி யாக, ரோக்குகர ணம்புருட னுட 
. வனேகூட னுவல்வரிரு பத்தைந்தா நண்ணி யோரே. “சுழுததியிதயந்தன்‌ 


௨௫௦ அசிவஞானபோதச்சிற்‌ நுரைவிளக்கம்‌. 


சரிற்பிராணன்‌ சிச்சஞ்சொல்லநிய புருடனுடன்‌'மூன்‌ ற தாகும்‌--வழு சீதியகா 
பியிற்றுரியம்‌ பிராண னோடு மனனுபுரு டனுங்கூட வயங்கா நிற்கு-மழுத்‌ திடு 
மே லந்சனனிற்‌ அரியா தீத மசனிடையே புருடனொன்‌ நியமரு ஞானம்‌-பழுத்‌ 
திபெல்‌ குவரறிவ ரவச்சை யைந்திற்‌ பாங்குபெறக்‌ கருவிரிற்கும்‌ பரிசு 
தானே. என்னுந்‌ தாயுமான சாவாமிகள்‌ திருவாக்காலும்‌ அறிக. 


செய்யுளில்‌ மன்ற வென்றது சேற்றப்பொருளைக்‌ குறித்த இடைச்‌ 
சொல்‌. “‘மன்றவென்‌ இளவி சேற்றஞ்‌ செய்யும்‌?! என்பது தொல்காப்பி 
யம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ இடையியல்‌ சூ-ம்‌ ௧௪, 


எய்‌ யைநக்து என்பது ஏய்ந்த இருபத்தைந்து என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நிறறலால்‌ வினை த்தொசை, ஆசலால்‌ மண்றஏய்‌ யைந்து என்ற 
தற்குத்‌ சேற்றமாகப்‌ பொருந்திய இருபத்தைந்து என உரை செய்யப்‌ பட்‌ 
டக. 
... வாக்காதி மெய்யாதி என்றவிடச்து இறுதியில்‌ இரண்டாமவேற்றுமை 
ூ உருபை விரித்துரைக்க. வாக்காதி மெய்யாதி என்பன கண்டத்தின்‌ 
என்றதனோடும்‌ சென்று பொருந்தும்‌. ஆதலால்‌ புறவிந்திரியம்‌ பத்தினையும்‌ 


சன முன்னரும்‌ அப்பத் தினையும்‌ எனப பின்னரும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 


வாக்கு, பாதம்‌, பாணி, பாயு, உபத்தம்‌ என்னும்‌ கன்‌ மேந்திரியங்களுள்‌ 
வாக்கு முதன்மை, செவி, மெய்‌, கண்‌, நா, ரசி என்னும்‌ ஞானேந்திரியங்‌ 
களுள்‌ செவி முதன்மை. ஆதலால்‌ வாக்காதிஎன று கூறியசற்கேற்பச்‌ செவி 
யாதி யென்று கூறல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறின்றி மெய்யாதி எனக்‌ கூறினார்‌. 
கூறியசன்‌ கருத்சென்னை யெனின்‌, அடுத்த 85 சாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ செய்‌ 
யுள்‌ மோனைக்கேறப மெய்வாய்‌ சண்‌ மூக்கு என மெய்யை முதலாவது கூறி 
யிருத்தலால்‌ அம்‌ முறைபற்றி இச்‌ செய்யுளில்‌ செவியாதி என்னாது மெய்‌ 
யாதி எனக்‌ கூறினார்‌ எனக. வாக்காதி செவியாதி எனவே கூற வேண்டு 
மென்பதை ““வாக்கொடு பாசம்‌ பாணி பாயுவோ டுபத்த மைந்து?” எனவும்‌ 
““நற்செவி துவக்குக்‌ கண்ணா நாசி?! எனவும்‌ சிவஞான ௫த்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
சூ-ம்‌ ௬௨, ௬க-வது செய்யுட்களில்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூறு மாற்றாலறிக. 


அந்சப்‌ பத்து இந்திரியங்களோடு கூடிய இருபத்தைநக்தும இவை யென்‌ 
பது மேற்கூறப்பட்டிருத்தல்‌ காண்க, 


இவ்விடத்தில்‌ சத்தாதி யென்றது வசனாதி போன்ற விடயங்களை 
யெனக்‌ கொள்க. எனவே, சச்சாதி தன்மாச்திரை வேறு சத்தாதி விடயம்‌ 
வேறு என்பதாம்‌. பெயர்‌ ஒற்றுமையால்‌ இரண்டும்‌ ஒன்றேயென எண்ணக்‌ 
கூடாது. தன்மாத்திரை பூசங்களின்‌ தோற்றத்திற்குக்‌ காரணமாயுள்ள து. 
விடயம்‌ பூதங்களின்‌ குணமாயுள்ளது. இத்தனமாத்திரை ௮கப்பூதம்‌ 
எனவும்‌, சூக்குமபூத மெனவுங்‌ கூறப்படும்‌, பூதங்களின்‌ தோற்றத்திற்குக 
காரணக்‌ தன்மாத்திரை யென்பதை * ' சாற்றிய பஞ்சதனமாத்‌ திரைகளிற. 


இலக்கணவியல்தான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி, உறிக 


சத்த முன்னாத்‌ தோற்றும்‌ வான்‌ வளிதீ 6ீர்மண்‌''எனச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ 
உ-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬௫-வது செய்யுளில்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ கூறு மாற்றாலறிக. 


சாக்கிரத்தில்‌ முப்பத்தைந்து கருவி தொழிற்படு மென்றதனால்‌ பூதீங்‌ 
களின்‌ கூராயும்‌, அப்பூதங்களோடு உடனின்று சேரின்‌ உருளைக்குவலியைச்‌ 
செய்கின்ற அச்சாணிபோல இக்திரியங்களின்‌ சொழிற்பாட்டிற்கு வவியை 
உண்டபெண்ணிநிற்பனவாயுமுள்ள புறக்கருவி அறுபதில்‌ இவ்விடத்து முப 
பத்தைந்து என்றதனுட்‌ கூறிய விடயங்கள்‌ பத்தும்‌ வாயுக்கள்‌ பத்தும்‌ ஆக 
இருபதும்‌ நீங்கிய ஏனைய புறக்கருவிகள்‌ நாற்பதும்‌ அப்புறக்கருவிகளை 
யுடைய பூதங்கள்‌ ூக்தும்‌ அப்பூதங்களுக்கு வலிமையாய்‌ அவற்றுடன்‌ நிற்‌ 
பனவாய சூக்குமபூதமெனப்படும்‌ சன்மாத்தியைகள்‌ ந்தம்‌ ஆக லமபது 
கருவிகளும்‌ கழ்‌ நோக்கிய சாக்நிரத்தானத்தில்‌ தமது சத்தி மடங்க வினைக 
தீடாகத்‌ சொழிற்படா தொழியும்‌ என அறிக. 


அந்த ஐம்பது கருவிகளும்‌ தொழில்‌ செய்யாமற்‌ டெர்த விடத்து 
மேற்‌ கூறியவாறு ௮வச்சைக்‌ கேதுவாய்கின்‌ ற ஏனைய ஞானேந்திரிய முத 
லிய முப்பத்துநான்கு கருவிகளும்‌ அவற்றோடு கூடிய புருடசத்‌ துவழும்‌ 
ஆகமுப்பத்தைந்தும்‌ தூல சூக்குமம்‌ என்னும்‌ இருவகைப்‌ பூதங்களாலும்‌ 
புறக்கருவிகள்‌ காற்பத்துநான்கும்‌ தரபபடூனெற வலிமை இல்லாமையால்‌ 
இலாடத்தானமாகிய இழ நோக்கிய சாக்கிரத்தில்‌ இந்திரியங்களின்சொழிற்‌ 
பாடு மெதுவாக நிகழுமெனக்‌ கொள்க. 


ஐம்பது கருவியில்லாமல்‌ முப்பத்தைந்துகருவி சொழிற்படுமென்றத 
னால்‌ மொத்தம்‌ கருவி எண்பத்தைந்து என்றாடத்தொண்ணுற்றாறு கருவியி 
னுள்‌ பதினொரு கருவியை விலக்கிய வாரும்‌. அப்பதினொன்றாவன :-விதஇி 
யாதத்‌ தவம்‌ ஏழனுள்‌ புருடன்‌ நீங்கிய கலாதிதத்தும்‌ அறும்‌ சிவதத்துவம்‌ 
ஐந்துமாம்‌. அப்பதினொன்றும்‌ ௮வச்சைச்‌ கேதுவாகாமையான்‌ அவத்தைக்‌ 
குரிய எண்பத்தைந்தனோடு வைத்து எண்ணாராயினர்‌. அப்‌ பதினொன்றும்‌ 
௮வச்சைச்‌ கேதுவாகாதது என்னை யெணனின்‌, கலாதிகளுடன்‌ கூடின 
உயிரே புருடதத்‌ துவமாசலாலும்‌ அவத்தைக்‌ கேதுவாயிருப்பது புருடதத்‌ 
தவமும்‌, புருடதத்துவமாவதற்கு ஏதுவாயிருப்பது கலாதிகளாதலாலும்‌ 
கலாதிதத்துவம்‌ அவத்தைக்‌ கேதுவாதலில்லை. சிவத்த தவம்‌ கலா திகத தவங்‌ 
களோடுகூடிய புருடன்‌ தொழிற்படுதற்கு ஏ.துவாயிருப்பசேயன்றிக்‌ தொழி 
லுக்கு ஏதுவாயிருப்பதில்லை யாதலால்‌ சிெதத்துவமும்‌ அவத்தைக்கேதுவாத 
வில்லை யென அறிக, 


இழ்கோக்கிய சாக்கிரத்தானத்தில்‌ முப்பத்தைந்து சருவிதொழிற்படும்‌ 
என்றதனால்‌ எல்லாக்கருவியுக்‌ தொழிற்படும்‌ சாக்ரெம்‌ ஒன்றுண்‌ டென்பது 
'பெறப்படும்‌. படவே கீழ்நோக்கிய சாக்கிரம்‌, மேல்நோக்கிய. சாக்கிரம்‌, 
இவ்விரண்டும்‌ ரோக்காதசாக்கிரம்‌ எனச்சாக்சரம்‌ முச்திறப்படும்‌, அவற்றுள்‌, 







௨௫௨ இசவெஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


தமெரோக்யெ சாக்கிரமாவது சொப்பனமுசலிய அவத்தைக்குரியது. 
அதாவது புறச்சொழிலை விட்டு நித்திரைக்குச்‌ செல்ல வெண்ணிப்‌ 
படுததிருக்குங்‌ காலத்து நித்திரைவருதற்கு முன்‌ உளதாதிய சாக்கிரம்‌. இச 
சாக்ெச்கில்‌ சொழிற்பாட்டிற்குரியனவாய்‌ மேற்கூறிய ம்ப கருவிக 
ளும்‌ தமது சத்தி மடங்இக்‌ இடக்கு நித்திரை வரும்வரையும்‌ முப்பத்தைந்து 
கருவிகளுக்‌ சொழிற்படும்‌. படினும்‌ ஞானேந்திரிய சன்மேந்திரியங்களின்‌ 
தொழில்‌ புறத்துவிடயங்களை அனுபவிக்குங்காலத்து கிகழ்வதுபோலன்‌ றி 
மெதுவாய்‌ நிகழும்‌. ஏனைய இருபத்தைந்து கருவிகளின்‌ தொழிலில்‌ வேற்‌ 
மைதிடையாது. இந்தச்‌ சாக்கிரம்‌ இலாடத்சானகத்திலிருந்து கண்டமுதலா 
கக்‌ கீழ்கோக்குதற்‌ குரியசாய்‌ நிற்றலால்‌ கீழ்நோக்கிய சாக்கிர மெனப்பட்‌ 
டது. இச்சாக்கிர முதலியவற்றைக்‌ கீழாலவச்சை யென்பார்‌. 


மேல்நோக்கிய சாக்கரமாவது இருதயம்‌, கண்டம்‌, நாக்கின்‌ அடி, 
இலாடம்‌ பிரமரந்திரம்‌ என்னும்‌ லநசனுள்‌ இருதயத்தானத்தில்‌ யோக 
சாதனமாய்‌ மேல்‌ மோக்குதற்குரியசாய்‌ நிகழ்வது. இவ்வைந்சனையும்‌ மே 
லாலவச்தசை யென்பர்‌. 


இரண்டும்‌ கோக்காச சாக்திரமாவது புறதீதுவிடயங்களை அனுபவித்‌ 
தற்குறியதாய்‌ இலாடத்தில்‌ நிகழ்வது. இதில்‌. எல்லாக்கருவியும்‌ 
தொழிற்படும்‌. கீழ்நோக்கிய சாக்கிரத்திற்கும்‌ இச்சாக்கிரத்திற்குக்‌ தானம்‌ 
ஒன்றே. இதிலும்‌ 8ந்சவத்சையுண்டு, இவற்றை மத்தியாலவ த்தை யென்‌ 
பர்‌. . அரசன்‌ அத்தாணி மண்டபச்சைப்‌ பிரதசானமாகவைக்தக்கொண்டே 
உலாப்போசலும்‌ பின்‌ அம்மண்டபத்திற்கு வந்தே உட்புகுதலும்போல 
உயிர்‌ இலாடச்தானத்தில்‌ நின்றே விடயங்களிற்‌ செல்லுதலும்‌ அத்சான த 
இல்‌ நின்றே உள்ளே புகு சலுஞ்‌ செய்யுமாதலால்‌ கீழாலவத்தை மத்தியா 
லவச்தை இரண்டுக்கும்‌ தானம்‌ ஒன்றாயிற்று. சாக்கிரத்தும்‌ 8௫. சவத்தை 
யுண்டு என்பதை இலாடத்தே என்னும்‌ வெண்பாவாலும்‌ வெஞான இத்தி 
யார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌. ௩௫-வது செய்யுளில்‌ ““இருவகைச சாக்கரொதி?? எனவும்‌, 
நட-வ அசெய்யுளில்‌ “(அ றிதரு முதலவத்தை யடை தரு மிடத்தே யைந்துஞ்‌ 
செறிதரும்‌!' எனவுங்‌ கூறப்பட்டிருத்தலினாலும்‌ அவற்றின்‌ உரையாலும்‌ 
அறிந்துகொள்க. 


புறக்கருவி அறுபது இவை என்பதும்‌ அவை பூதங்களின்‌ காரிய 
மென்பதும்‌ சித்தியார்‌ ௨-ம்‌, சூ-ம்‌. ௬டு-வது செய்யுளிற்‌ கூறியிருத்தலால்‌ 
அவ்விட தீதக்காண்க. 


நித்திரைக்குச்‌ செல்லுங்காலத்து நிகழுஞ்‌ சாக்ரெமே ழ்‌ கொக்கெ 
சாக்கிர மென்பதைச்‌ சவஞான௫த்தியாரில்‌ படைகொடு பவணிபோது 
மென்ற செய்யுளில்‌ * இல்விற்புகும்போ.தூ என்ற கூறியசனானும்‌ அறிக. 


இலக்கணவியல்நான்காஞ்சூக்திரம்‌. ௩-ம்‌. அ .இ, ௨௫௯௩ 


சாக்இரமுதலிய இரந்தும்‌ சாக்ரெத்தான த்திலும்‌ நிசமும்‌ என விளக 
உயிர்‌ வேறு வேறு அவத்தைப்படுமென்பதை உறுதிப்படுத்தும்‌ 


உதா ரணம்‌, 


இலாடத்தே சாக்கிரத்தை யேய்திய வுள்ள 
மிலாடத்தே யைந்தவத்தை யெய்து--மிலாடத்தே 
பவ்வவ விந்திரியத்‌ தத்துறைகள்‌ கண்டதுவே 
யவ்வவற்றி னீங்கலது வாங்கு. 


சிற்றுரை. 


61-த) ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ அதிதத்கை யெய்திய புரு 
டன்‌ மீளப்‌ பிரேரகவவத்கையா யெ உணாத்துமுறைமைச்‌ சாக்‌ 
இரத்கைத்‌ தலைப்ப மொறு ௮ நுவாதமுகத்தான்‌ விளக்கி அவவிடத்‌ 
தினும்‌ முறைமையிற்‌ செலுத்தும்‌ பிரேரகக்‌ கருவிகளை தின 
றெழிற்பாடுபற்றி 8ந்தவத்தை நிகமுமென்பதூஉம்‌ அவை இவை 
யென்பதூஉஞ்‌ சுத்தாவத்தையும்‌ இவைபோலுண்டென்பதூஉல்‌ 


கூறி அதனை வலியுறுத்துக னுதலிறறு, 


(இ-ள்‌.) இலாடத்தே சாக்கிரத்தை எய்திய உளள ம்‌— (இலா 
டத்தானத்தினீங்கி ௮ண்டாண்‌ டவக்தைப்பட்டுக்‌ கீழ்ப்போந்து 
மூலாதாசத்தினெய்தியபின்‌ மறித்தும்‌ அவ்வாறே ஆண்டாண்‌ 
டவத்தைப்பட்டு மேற்சென்று) இலாடத்தானத்தின்‌ (உணர்த்து 
முறைமைச்‌) சாக்கிரத்தைத்‌ தலைப்பட்ட புருடன்‌, -இலாடத்தே 
ூந்து அவத்தை எய்‌ தம்‌-ஆண்டுஞ்‌ சாக்கிரச்‌ சாக்ரெமுதலிய ஐந்‌ 
தவத்தையும்‌, இலா டத்தே ௮வவவவித்திரியத்து அத்‌ துறைகள்‌ 
கண்டு—(அவையர வன) அவ்விலாடத்தானக்‌ இன்கண்ணே அவவப்‌ 
பொறிகளான்‌ அவ்வவவிடயங்களை யுணர்ந்து அதுவே அப்‌ 
போதப்பொதே,-- அவ்வவற்றின்‌ நீங்கல்‌ அவ்வவ்‌ விடயக்களி 
னீங்குதலாம்‌,--௮து ஆங்கு--(இனி முன்னர்க்கூறப்படுஞ்‌ சுத்தா 


வத்தையும்‌) இவைபோல வகைப்படும்‌ எ-று. 


மேற்செல்வுழி ஆண்டாண்டுப்படுமவ த்தைகளுங்‌ தீழ்ச்செல்‌ 
வுழிப்போலன்றி விசேடமின்மையின்‌ வகுத்தோதாது இலாடத்‌ 
தே சாக்கிரத்தை யெய்திய வுள்ளமென அறுவாதமுகத்தாற்‌ கூறி 
யொழிந்தார்‌. , மட த்‌ ப 


இழியுங்காலும்‌ ஏறுங்கா லுங்‌ கண்டத்தானத்திற்‌ கனாக்காண்‌ 


டலுண்டென்பது முறையே ஞானாமிர்தத்தினும்‌ போற்றிப்‌ பஃ 
ரறெடையினுங்‌ காண்க. ட 


௨௫௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
அவவவவிக்திரியம்‌ ஆண்டாண்டு விடயித்தற்குரிய இந்திரியம்‌. 
அவவவவிடயம்‌ ௮ண்டாண்டுப்‌ புலனாதற்குரிய விடயம்‌. 
கண்டு நீங்கலென வியையும்‌: 
௮.து அவ்வக்காலம்‌, ஈண்டும்‌ அடுக்கிக்‌ கூறிக்கொள்க. 

ண்ணுருபு கொகுத்து ஏகாரம்‌ விரித்தார்‌. 


கண்டதென ஒரு மொழியாக வைத்இரைப்பாருமுளர்‌. குற்‌ 
மிய லுசாதக்தின்முன்‌ உடம்படுமெய்பெறுதற்கு ஒத்திலாமையா 
னும்‌ பொருட்கிறப்பின்மையானும்‌ ௮ஃதுசையன்மையறிக. 


அப்போதப்போதே நீங்கலா வது விடயங்களைக்‌ கண்டகண்ட 
பொழுதே அவற்றை அயர்த்துவிடுதல்‌. :' “ஓன்மன்பாலும்‌ வருபயன 
மாறி மாறி வந்தடும்‌” என வழி. நூலாசிரியர்‌ கூறியதும்‌ இவவியல்பு 
நோக்கி யென்க, காரணர்‌ தன்ணிற்‌ செயருறுங்‌ கண்டு கொண்ணீ? 
“உந்தல்‌ கரண்‌ தன்னிற்‌ செய்றொறு முணர்ந்து கொள்ளே?” 
என்பனவுமது. இந்துட்பமுணர்க்து கோடற்குத்‌ தூலாருந்ததி 
நியாயம்பற்றிக்‌ கைப்பொருளை விழ்த்தித்‌ தெளிதனமுதலிய தூல 
த்தள வைத்துககாட்பெ. 


இனி அரூப சொரூபியாய்‌ நிற்புழிப்படும்‌ ந்தவத்தையி 
ணியல்புகூஅுதற்‌ கெடுத்துக்கொண்ட இவவதிகாணத்தின்‌ அதனே 
டியைபில்லாத சுத்தத்தின்க௧ட்பமம்‌ ந்தவத்கை கூறுதற்கு ஓரி 
யைபில்லையாயினும்‌ ௮வத்தையெனப்படுவன ஈண்டோ தியன 
மாத்திசையே போலுமென மயங்கைமைப்பொருட்டு வேறுமைந்‌ 
தவத்தையுள அவை ழுன்னர்க்கூறப்படுமென்னுக்‌ துணையே கூறு 
வார்‌ ௮துவாங்கு என்றொழிக்தார்‌, இக்கருத்தேபற்றி ““பிறிவிலா 
ஞானத்‌ தோரும்‌ பிறப்பற வருளா லாங்‌ கு குறியொடு மைந்தவத்‌ 
தை கூவெர்‌ வீடு கூட” என்றொழிந்தார்‌ வழிநூலாசிரியரும்‌. 


இவ்விரண்டு ப கூறிப்போந்த முத்திறத்‌ 
தைந்தவத்தைகட்கு முறையே மூலமாய கேவலஞ்‌ சகலஞ்‌ சுத்த 
மென்ற மூன்றனுளவைத்‌ துத்‌ தன்னுண்‌ மையெனப்படுங்‌ கேவலச்‌ 
தினியல்பு சகசமலத்துணசா தென்பதனா மன பெற்றாம்‌, ஏனைச்‌ 
சகலத்தினியல்பு வருகின்ற சூத்திரத்தினுஞ்‌ சுத்தத்னியல்பு அப்‌ 
பாலைச்‌ சூத்திரத்தினும்‌ பெறுதும்‌, 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சுத்திரம்‌. உ-ம்‌ அ தி.௨௫ட 


விளக்கம்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்று வெனின்‌, மேலை உதாரணத்திற்‌ 
கூறியவாறு இழாலவச்சையில்‌ தரியாதீதச்சைப்‌ பொருர்திய புருடன்‌ 
அரச அவத்சையினின் றும்‌ நீங்கி எல்லாக்‌ கருவிகளுந்‌ சொழிரற்படுதின்‌ ற 
உணர்சதுமுறைமைச்‌ சாக்இரச்சைச்‌ கூடும்‌ முறையை ௮துவாத முகத்‌ 
. தால்‌ விளக்கி, அந்த உணர்ச்துமுறைமைச்‌ சாக்கிரத்தினும்‌ முறைப்படி 
செலுத்துங்‌ கருவிசளாகிய சிவதத்துவம்‌ 8்தின்‌ ரொழிற்பாடுபற்றி லந்த 
வத்தை நிகழுமெனவும்‌, அந்த அவத்தைகள்‌ இவை யெனவும்‌, ௮வைசள்‌ 
போலச்‌ சுத்தத்திலும்‌ ந்சவத்தை உண்டெனவுங்‌ கூறி ந்தவத்தைப்படு 

மென்பதை வலியுஅத்தியவாறாம்‌. 


அதநுவாத முகத்தால்‌ விளக்கியதும்‌ உணர்த்து முழைமைச்‌ சாக்கிர 
மென பதும உரையின்‌ £ம்‌ விளக்கப்படும்‌. 


(பொஃரை. ) இலாடத்தானச்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கிக்‌ கண்டம்‌ இருகயம்‌ 
நாபி மூலாதசாரமாதிய தானங்களில்‌ ௮வச்சைப்பட்செ தழநோக்கிச்சென்ற 
பின்‌ மீண்டும்‌ மூலாதாரத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கி மேல்‌ கோக்கு ஒவ்வொரு 
தானத்தினும அந்த அந்தத்‌ சானச்திற்குரிய அவத்சையை அடைந்து 
இலாடச்சானச்தில்‌ உணர்த்துமுறைமையினை உடைய சரக்‌ கிரத்ைதக்‌ 
கூடிய உயிர்‌ அவ்வுணர்த் தும்‌ முறைமைச்‌ சாக்இரத்தும்‌, சாக்கிரம்‌ சொப்‌ 
பனம்‌ சுமுத்தி தரியம்‌ அரியா திசமாதிய ூந்சவத்தையை அடையும்‌, அந்த 
அவத்சைகளாவன:-உணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ சாச்சிரமாதிய அந்த இலாடக்‌ 
சானத்தில்‌ அந்த அந்த இந்திரியங்களினால்‌ அந்தந்த விடயங்களை உணர்ந்து 
உணர்ந்த அப்பொழுது அப்பொழுதே அந்த. அந்த விடயங்களில்‌ நின்று 
நீங்கு சலாம்‌. இனி முனனர்க்கூறப்படும்‌ ஈத்தாவச்சையினும்‌ இவ்வாறே 
சாக்கிரம்‌ முதலாக இந்தவத்தைப்படும்‌ எ-று. 


 (க-ரை.) உயிர்‌ இலாடச்சானமாகிய புருவகடுல்‌ நின்றும்‌ நீங்கிச்‌ ழே 
நோக்கி மூலாதாரத்தை யடைந்தவாறே மேல்நோக்கி இலாடத்தையடைகந்து 
விடயங்களை அனுபவிக்குங்காலத்து அவ்விடத்தினும்‌ கிக்தவத்தைப்பமிம்‌. 
இவ்வாழே சுத்தத்தினும்‌ ஒக்தவத்சைப்பமி என்பதாம்‌, 


அனுவாதமுகத்தால்‌ விளக்கியது எவ்வாறெனின்‌, மூலாதாரத்தில்‌ 
நின்றும்‌ நீங்கி மேற்செல்லுங்கால்‌ ஒவ்வொரு சானங்களிற்படும்‌ . அவத்தை 
களும்‌ கீழ்ச்செல்லுங்காலத்துப்பட்டதுபோலன்றி விசேடமில்லை, அந்‌ 
தந்தத்‌ தான த்தில்‌, மீண்டும்‌ அந்தந்த அவச்சையை அடைந்தே மேற்செல்‌ 
லும்‌. ஆதலால்‌ அர்ததவத்தைகளைச்‌ செய்யுளில்‌ வகுச்சோசாது இலாடத்‌ 
 தேசாக்‌கரத்தை யெய்திய வுள்ளம்‌ எனச்கூறின மையால்‌ இழுள்ள ஏனைய 
அவத்தைகளை அலுவாதத்ததாற்‌ கூறிய வாருயிற்று, அதாவது காபியில்‌ 





உ௫௬ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


துரியமும்‌ இயச்தில்‌ சுழுச்தியும்‌ கண்டத்தில்‌ சொப்பனமும்‌ அடைந்து 
இலாடத்தில்‌ வந்து சாக்கிரத்தை யடையும்‌ என்று கூறியபடியாம்‌. 


உணாத தும்‌ முறைமைச்‌ சாக்இரமென்றசன்‌ கருச்சென்னையெனின்‌, 
கிழ கோக்இச்‌ செல்லுங்காலத்தும்‌ இலாடத்தில்‌ சாக்கிர அவத்தை நிகழும்‌. 
மேல்நோக்கி மிரூங்காலச்தும்‌ இலாடச்தில்‌ சாக்கிர அவத்தை நிகழும்‌. 
ஆயினும்‌ திழ்கொக்யெசாக்கிரம்‌ விடயங்களை உணர்த்தாது. மேல்நோக்கி 
மிளுங்‌ காலத்து உண்டாம்‌ சாக்இரம்‌ விடயங்களை உணர்த்தும்‌. ஆதலால்‌ 
இதனை உணர்த்தும்‌ முறைமைச்‌ சாக்கிர மென்றும்‌ பிரேரக அவத்தை 
யென்றும்‌ உரையாசிரியர்‌ கூறினார்‌. பிரேோரகமென்பது செலுத்துதல்‌. இதனால்‌ 
கீழ்நொக்கியசாக்கிரம்‌ நித்திரைக்குச்‌ செல்லுங்காலத்தில்‌ நிகழும்‌ எனவும்‌ 
மிளூங்காலத்து உண்டாம்‌ சாக்கிரம்‌ நித்திரை நீங்கியபொழு அ நிகழுமென 
வும்‌ பெறப்பட்ட இவ்விரண்டு சாக்‌கிரத்திற்கும்‌ தானம்‌ ஒன்றேயென . மேற்‌ 
கூறியது வலியுறுத்தப்பட்டவாறு காண்க. 


கீழ்ச்சென்ற உயிர்‌ விடய அனுபவத்தின்‌ பொருட்டு மேல்வம்து இலா 
டத்தில்‌ சாக்கிரச்தை யடைசலால்‌ இச்சாக்கரச்சையே மேல்கோக்கியசாக்‌ 
கிர மென்று கூறலாகாசோவெனின்‌, ஆகாத; ஏனெனின்‌, சாக்கி முத 
லிய அவச்சைகள்‌ முறையேமேல்‌ கோக்குங்காலத்து நிகமாமையினாலெனக., 
ஆகவே, மேல்‌ ரோக்கியசாக்கிரம என்பது மேற்கூறியபடி இருதயத்தில்‌ 
யோக முறையில்‌ நிகழ்வசேயாம்‌. இதனைச்‌ சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩௪-வது 
்‌ இருவகைச்‌ சாக்கி ராதி யென்ற செய்யுளில்‌ “யோகுற்‌ றருவத”' என்றத 
னால்‌ அறிக. | 

தீழ்கோக்கி “இறங்குங்‌ காலத்துக்‌ சண்டத்தானத்தில்‌ கனாக்‌ காண்ட 
லுண்டென்பதை ஞானாமிர்சம்‌ ஒன்பதாவது அகவலிலும்‌, மேல்‌ கோக்க 
ஏறுங்காலத்துக கண்டத்தானத்தில்‌ கனாச்காண்ட லுண்டென்பதைப்‌ 
போற்றிப்‌ பஃ்றொடை ௩௨-வது அடியினும்‌ காண்க | 

அவ்வவ இந்திரிய மென்றது அந்தந்த இடத்தில்‌ விடயங்களை அறி 
யக்கூடிய இந்திரியச்தை, 


அத்துறைகள்‌ என்றது அவ்வவ்விடயத்சைக்‌ குறித்து நின்றது. அவ்‌ 
வவ்விடய மென்றது அந்தந்த இந்திரியங்களால்‌ ௮றிதற்குரிய விடம்‌. 

அச்‌.தறைகள்‌ கண்டு என்பது அவ்வவற்றினீங்கல்‌ என்பதனோடு கூடி 
முடிதலால்‌ கண்டு நீங்கலென இயையும்‌, 


கண்டதுவே என்பதிலுள்ள அத என்பது அவ்வக்காலச்சைக்குறிதது 
நின்றது. உரையும்‌ அல்வாற செய்யப்பட்டது. அத என்பது அக்காலம்‌ 
என்பதையே குறிக்குமாயினும்‌ அவ்வவ இந்திரியம்‌ அவ்வவ்விடயம்‌ என 
மேல்‌ அடுக்கிக்‌ கூறியதற்கேற்ப அத என்றதற்கு அவ்வக்காலம என 
அடுக்கிக்‌ கூறப்பட்டது. 


இலக்கணவியல்கானகாஞ்சூத்திரம்‌. ௯-ம்‌ அத, ௨௫௫ 


அதுவே என்பது அவ்வச்சாலத்சைக்‌ குறித்து ௮ப்போசப்போதே 
எனினும்‌ அப்போதப்போ தின்கண்ணே யென்பது பொருள. அப்போரு 
ளை த்தரும்‌ கண்ணுருபை விரியாத சொகுத்து ஏகாரச்சை விரித்தார்‌. 


கண்டது என்பதை சண்டு அதுவெனப்பிரியாது ஒருமொழியாகவைத்‌ 
அரைப்பாரும்‌ உளர்‌. கண்டது என்பதின்‌ இறுதியிலுள்ள உகரம 
குற்றியலுகரம்‌. உயிர்‌ முன்‌ உயிர்வரின்‌ உடம்படுமெய்‌ பெறுமென்பதுவிதி. 
குற்றியலுகரத்தின்முன்‌ உயிர்வரின்‌ உடம்படுமெய்‌ பெறுமென பதற்கு 
விதிடையாது. * உயிர்வரின்‌ உக்குறள்‌ மெய்விட்‌. டோடும என்பது விதி. 
இச்செய்யுளில்‌ சண்டது என்பதன்‌ முன்‌ ஏகார உயிர்வக்து உடம்படு மெய்‌ 
பெற்றுக்‌ கண்டதுவே என வந்திருக்தின்‌நமையால்‌ அவ்வுரை பொருந்தா து; 
கண்டதே என்றிருப்பின்‌ ஒருமொழியாகக்‌ கூறலாம்‌. அன்றியும்‌ அத்‌ 
துறைகள்‌ கண்டு அதுவே அவ்வவற்றினீங்கல்‌ என்பதுபோல அத்துறை 
கள்‌ கண்டதுவே அவ்வவற்றி னீங்கல்‌என்பது பொருளினாலும்‌ சிறப்பில்லை. 
ஆதலாலும்‌ கண்டது என ஒருமொழியாகக்கொண்டு கூறும்‌ உரை பொரும்‌ 
சாது என அறிக. 

அப்போசப்போதே நீங்கலாவது விடயங்களைக்‌ சண்ட. ஈண்ட பொழு 
சே அயர்த்துவிடுசல்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே “ஒன்றின பாலும்‌ வருபயன்‌ 
மாறி மாறி வந்திடும்‌?” எனச்‌ வெஞான த தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬௪-வது செய்யு 
ஸில்‌ வழி.நூலாசிரியர்‌ கூறினார்‌. இன்னும்‌ அந்நூல்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌. ௩௫-வது 
செய்யுளில்‌ “:கரணக்‌ தன்னிற்‌ செயறொறங்‌ கண்டு கொண்ணீ? எனவும்‌, 
௩௬-வது செய்யுளில்‌ ““உர்திடுவ கரணம்‌ தன்னிற்‌ செயறொறு முணர்ந்து 
கொள்ளே?” எனவும்‌ கூறியன இக்கருத்துப்பற்றியேயாம்‌, 


சண்ட கண்டபொழுதே அயாத்துவிடதலினால்‌ சாக்கிர முதலான 
ஐந்தவத்தை நிகழும்‌ என்னும்‌ இர்துட்பத்தை அறிக்துகொள்ளுதற்குத்‌ 
தூலாருந்ததி நியாயம்‌ பற்றிக்‌ கைப்பொருளை வீழ்த்திக்‌ தெளிதல்‌ முதலிய 
தூலத்துள்‌ வைத துக்காட்டுவர்‌. 

தூலாருந்ததி நியாயமாவது:--- தூலமாகிய பெரிய நட்சத்இரத்சைக்‌ 
காட்டிச்‌ சூக்குமமாகிய அருந்ததி நட்சத்திரத்தைக்‌ காட்டல்‌. இவ்வாறே 
கைப்பொருளை வீழத்தித்‌ தெளிதலாகிய தூலத்தில்‌ ூந்தவத்தை உண்‌ 
டென்பது காட்டிச்‌ சாக்ரெத்தில்‌ சாக்கிரமு சலிய 6 சவசசையுண்டென்து 
உணர்த்துதல்‌ தூலாருந்ததி நியாயமென அறிக. 


கைப்பொருளை வீழ்த்திக்‌ தெளிசவில்‌ க்தவத்தை நிகழ்வது எவ்வா 
நறெனின்‌, தன்கையிலிருந்த ஒரு பொருள்‌ தன்னை யறியாத விழப்‌ பின்னர்‌ 
அது விழுக்ததென உணர்ந்து பிராணவாயு இயக்கயின்‌ றி மூர்ச்சித்சல்‌ தரி 
யாதீசம்‌. ௮ம்‌ மூர்ச்சை செளிந்து சற்றே பிராணவாயு இயங்குதல்‌ அறியம்‌. 
எவ்விடத்து விழுர்சசோ எனஎண்ணுதல்‌ சுழுத்தி, விழுக்தவிடம்‌ இதுவோ 


ரகு ROJA MUTHIAH 
¢7, HOSPITAL STREET 


ட கண்‌ அஷ்‌ சூசக... 


௨௫௮ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


௮.துவோ என எண்ணுசல்‌ சொப்பனம்‌. விழுந்த இடத்தை நிச்சயி2 லும்‌ 
கண்டெடுத்தலும்‌ சாக்கிரம்‌, இவ்வாறே சுகதுக்கங்களைக்‌ கேட்ட மாத்திரை 
யால்‌ இடுக்கிட்டுப்‌ பிராணவாயு சீவியாமல்‌ மூர்ச்சித்து மயங்க நிற்றல்‌ தரி 
யாதிதம்‌. சுகதுச்சம்‌ சோன்றாது பெருமூச்‌ செறிந்து நிற்றல்‌ துரியம்‌. ௬௧ 
துக்கத்தில்‌ மூழ்கி நிற்றல்‌ சுழுத்தி. சுக துக்கம்‌ வந்சவரலாற்றை நாடி மனோ 
வியாபாரஞ்‌ செய்து நிற்றல்‌ சொப்பனம்‌. சுகதுச்சங்களை அனுபவித்தல்‌ 
சாக்கிரம்‌. இதனை, **விரும்பு மரும்பொருளை வீழ்த்து மயங்க-லிரிர சவனி 
லன்‌ பெறுகை-வருக்சறிவு- தொன்று தலையம்‌ விழுந்த விடக்‌ தோன்று த 
லென்‌-ரறான்ற வைந்துஞ்‌ சாக்கிரத்தி னாம்‌” என்னும்‌ அபியுத்தர்‌ வாக்கா 
னும்‌ உணர்க. 

இவ்வதிகரணம சத்துவ சொரூபிமாய்‌ நிற்றலினால்‌ உண்டாம்‌ ந்த 
வத்சையின்‌ இயல்பு கூறுதற்‌ கெழுக்சது. அவ்வாறெழுந்த இவ்வதிகரணத்‌ 
தில்‌ சுத்தச்தின்கண்‌ 8ந்தவத்தை உண்டென்று கூறுதற்கு இயைபில்லை. 
எசனாலெனின்‌, இவ்விடத்துக்‌ கூறப்படும்‌ ந்சவத்தை சத்துவங்களினால்‌ 
உண்டாவது. சுத்தத்தின்கண்‌ நிகழும்‌ ந்தவத்தை சத்துவங்களின்‌ நீக்கத்‌ 
தால்‌ உண்டாவது. அவ்வாறாகவும்‌ சச்‌ துவங்களால்‌ உண்டாகும்‌ அதனோடு 
இயைபில்லாத சுத்சாவச்சையை இவ்வஇகரணத்திற்கூறியசன்‌ கருத்தென்‌ 
னையெனின்‌, அவத்தையெனப்பவென இவ்விடத்துக்‌ கூறியன மாத்திரை 
யேயன்றி வேறில்லை போலுமென மயங்காதிருத்தற்‌ பொருட்டு வேறும்‌ 
ஐந்தவத்தை யுள அவை முன்னாக்‌ கூறப்படும்‌ என்னும்‌ அவ்வளவே கூற 
வெண்ணி அது வாங்கு எனச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறிச்‌ சென்றார்‌ என அறிக. 
இச்செய்யுளின்‌ கருத்துப்பற்றியே சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩௫-வது செய்யு 
ஸில்‌ :: பிறிவிலா ஞானச்சோரும்‌ பிறப்பற வருளா லாங்கே, குறியொடு 


மைந்சுவத்தை கூடுவர்‌ வீடு கூட?” என வழிநூலாசிரியருங்‌ கூறிவிட்டனர்‌. 


இவ்வதிகரண த்துள்ள இரண்டு வெண்பாக்களாலும்‌ கீழ்நோக்கிய 8 
சவத்தை, மேல்நோக்கிய ந்சவத்தை, மத்தியில்‌ நிகழும்‌ ஒந்தவத்தையென 
அவத்தைகளைக்‌ கூறி முடித்தார்‌. அவற்றுள்‌ மேல்‌ நோக்கிய ந்தவத்சை 
சகலத்திற்‌ சத்தம்‌, மத்தியில்‌ நிகழும்‌ 2ந்தவத்தை சகலத்திற்‌ சகலம்‌, ழ்‌ 
நோக்யெ ஐந்தவத்தை சகலத்திற்‌ கேவலம்‌ எனப்படும்‌. பட.வே, மூலமாகிய 
கேவலம்‌, சகலம்‌, சுத்தமென மூன்‌ றஅவத்தை வேறுண்டென்பது விளங்‌ 
கும்‌. அம்‌ மூன்றனுள்‌ உயிர்‌ கருவிகளோடு கூடாமல்‌ தணித்து நிற்பசாஇய 
தன்னுண்மை யெனப்படுங்‌ கேவலதீதின்‌ இயல்பு இச்சூத்திரத்தில்‌ சகச 
மலத்‌ துணராது ஏனக கூறியதனால்‌ பெறப்பட்டது. ஏனைச்‌ சகலத்தின்‌ 
இயல்பு வருகின்ற ந தாம சூத்திரத்தாலும, சத்தத்தின்‌ இயல்பு அருஞ்‌ 
சூத்திரத்தாலுங்‌ கூறப்படும்‌. ம 

இச்குத்திரத்திலேயே கேவலமும சகலமும்‌ கூறிவிட்டதாகக்‌ கொள்‌ 
ள்லாகோதோ வெனின்‌, ஆகாது; எசனாலெனின்‌, கேவலமென்பது கருவி 
களோடு கூடாசநிலை. சகலம்‌ என்பது கருவிகளோடு கூடிய நிலை, கருவிக 


இலக்கணவியல்‌ நான்காஞ்சூத்திரம்‌. ௩.ம்‌ அஇ, ௨௫ 


ளோடு கூடுங்காலச்து ர சவத்சை நிகழும்‌. கருவிகளோடு கூடாத நிலையில்‌ 
ஆணவமலச்சோடு கூடியிருக்கும்‌. அதனைச்‌ சகசமலத்தணராது எனக்கூறி 
அவ்வுணராமையினால்‌ அடையும்‌ லீந்தவச்தையை மட்டும்‌ இச்‌ குத்திரத்திற 
கூறினதேயன்‌ றி உணரும்‌ முறை கூறவில்லை. உணரும்‌ முறைசான்சகலம்‌. 
௮து”*காம்சம்‌ உணர்வின்‌ றமியருள்‌”' என வருகின்ற குச்திரச்திற்முன 
கூறப்‌ படுகின்றது. ஆசலால்‌இச்சூத்தாக்தில்‌ கெவலத்தினிய௰ல்பும்‌, அடுத்த 
சூச்திரத்தில்‌ சகலத்தினி௰ல்புங கூறப்பட்டனவென அறிக, 


சுத்தம என்றது அசுத்தமா இய கருவிகளில்லாமை. அது ஆராஞ்‌ சூத்‌ 
திரத்தில்‌ ““உணருரு வசத்து” என்றதனாற்‌ கூறப்படுதின் றது. 


இட்‌ நான்காஞ்‌ குத்திரத்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலும கூறிமுடித்த 
தொகைப்பொருள்‌:- மூன்றாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ உண்டென்ற சாதிக்கப்பட்ட 
உயிர, அநட்தக்கரணங்களில்‌ ஒன றன்று; ஆஅயினுமசகசமலத்தோடுகூட 
லால்‌ உண்டாம்‌ அறியாமையை நீக்குதற்‌ பொருட்டு அந்தக்கரணங்களைக்‌ 
கூடிற்று; கூடின விடத்து ந்தவத்தையை யடைந்தது, இவ்வாறு ிர்தவத்‌ 
தையடை தலே உயிருக்குப்‌ பொதுவிலச்சணம்‌ எனச்‌ குத்திரத்தாற்‌ கூறப்‌ 
பட்டத. படவே, அந்தக்கரணம்‌ நீங்கிய ஏனைய வெல்லாம்‌ உயிரல்ல வென 
பது ஒக்கும்‌. சிக்தையைச €வனென்றும்‌ 2வனைச்‌ இந்தை யென்றும்‌ கூறு 
சலால்‌ அந்தக்கரணமே உயிரென அந்தக்கரணான்மவாதிகள்‌ கூற, முதலதி 
கரணத்தால்‌ அவரைமறுதது இந்திரியங்களை நோக்க அந்தக்கரணம அறிவு 
டையதாயினும்‌ உயிரை நோக்கவும்‌ அவ்வந்தக்கரணமாதிய தன்னை நோக்கவும்‌ 
அறிவுடையதாகாமல்‌ உயிருக்குக்‌ கருவியாயிருத்தலால்‌ அந்தக்கரணம்‌ உயி 
ரன்றெனச்‌ சாதிக்கப்பட்டது; படவே, உயிர்‌ அந்தக்கரணங்களில்‌ ஒன்று , 
அன்றாயின்‌ அவற்றொகெடுதற்குஏது என்னை யென்று அவ்வந்தக்கரணான்ம 
வாதிகள்‌ வினவ, இரண்டாம்‌ அ௮திகரணத்தால்‌ சகசமலத்தோடு கூடி 
உணர்வு நிகழாதிருஈதமையால்‌ உணர்வு நிகழ்தற்பொருட்டு அந்தக்கரணறஜ்‌ 
களைக்‌ கூடிற்று என விடை கூறப்பட்டது; படவே, அந்தக்‌ கரணங்களைக்‌ 
கூடின விடத்து இருள்‌ நீங்கப்பெற்றகண்‌, பொருளை ஒரேவிதமாயறிதல்‌ 
போல ஒருவிதமாய்‌ அவத்தைப்படாமல்‌ வேறு வேறு விதமாய்‌ ௮வச்தைப்‌ 
படுமென்றல்‌ பொருந்தாதென அவ்வந்தக்சகரணான்மவா திகள்‌ கூற, மூன்றாம்‌ 
அஇகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்துக்‌ கருவிகள்‌ கூடிப்‌ பிறிக்து இல்லையா கின்‌ ற 
முறையில்‌ சாக்கரமுதலாக வேறு வேறு அவத்தை நிகழுமெனச்‌ சாதிக்கப்‌ 
பட்டது. 


்‌ மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


நான்காம்‌ சூத்திரம்‌ முற்றிற்று, 





௨௭௦ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


லற்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌, 


) ட்‌ 
பாச இலக்கணம்‌. 


இரணடாஞ்‌ சூத்திரக்கால்‌ உண்டென்று சாதிக்கப்பட்ட பாச த்திற்கு 


இலசைணம்‌ இவ்வைர்தாஞ்‌ சூத்திரக்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌, 
விளம்பிய வுள்ளத்து மேய்வாய்‌ கண்மூக்‌ 
களந்தறிந்‌ தறியா வாங்கவை போலத்‌ 
தாந்த முணர்வின்‌ றமியருள்‌ 
காந்தங்‌ கண்ட பசாசத்‌ தவையே. 
கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, இவ்வான்மாக்களிடத்துத்‌ தமது ழதலுபகார 
ழணர்த்துத னுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 


6-து க-ரை எ-னின, சரூத்திரக்கருத்தணாத்துத னுதலித.று, 


(இ-ள்‌.) &க்கவத்தைப்படும்‌ வழிக்‌ கருவியும்‌ உயிரும்‌ அமைச்‌ 
சம்‌ அரசுமேய்ப்பநிற்பின்‌ அவையே யமையுமாகலான்‌ முதல்வ 
னால்‌ பரதன்‌ பத்தல வடட பயனில்லை போலு மென்னுங்‌ 
கடாவை யாசங்கித்து ஆண்டும்‌ இன்றியமையாத வேண்டப்படுவ 
காய முதல்வனுடைய உதவியை அறிவிக்குமுகத்தானே இரண்‌ 
டாஞ்‌ சூத்திரத்தினோதிய அணேக்காரண முதற்காரணங்கள திலக்‌ 
கண முணர்த்துதல்‌ இவ்வஞ்சாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து. எ-று. 

இதனானே சூத்திரவியைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌. 


மாயை கன்மங்கள்‌ திரோதானசத்திக்குக்‌ கருவியாய அத | 
னணுளடங்குதலிற்‌ நமது முதலுபகாரமெனப்படுக்‌ திசோதானசத்‌ 
திய இலக்கணங்‌ கூறவே அவற்ற திலக்கணமுங்‌ கூறியவாறாதலஜிக, 


விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்ன ்‌ சொல்விற்றோவெனின்‌, குச்திரச்சருக்து இத 
வென்று சொல்லிற்று. 


"(இக்சருத்‌ துரையின்‌ பொருள்‌.) கான்காஞ்‌ சூத்தரத்திற்‌ கூறியவாறு 
உயிர்‌ ந்சவச்சையடையமிடச்து அந்தக்கரணமும்‌ தானும்‌ அமைச்சரும்‌. 


இலக்கணவியல்லச்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ௬௧ 


அரசனும்போல நிற்பின்‌, அவச்சையடைசற்கு அந்சக்கரணங்களே போது 
மாதலால்‌ அவ்விடத்து முசல்வனால்‌ ஆகவேண்டியபயன்‌ ஒன்றுமில்லையோ 
என்னும்‌ யம்‌ நிகழுமன்றே? அக்நிகழ்ச்சிபற்றி ஐந்‌ சவச்தைப்படுமிட த்தும 
முதல்வனுடைய உபகாரம்‌ இல்லாமல்‌ முடியாசென அவ்வுபகாரதீதை 
அறிவிக்கின்ற முறையில்‌ இரண்டாஞ்சகுத்திரத்திற்கூறப்பட்ட துணைச்கார 
ணமாூய இற்சத்திவழியாய்வருங்‌ கன்மம்‌ முசற்காரணமாகிய மாயைகளின்‌ 


இலக்கணங்கூறுதல்‌ இவ்வைக்சாஞ்சூத்திரச்தின்‌ கருத்து எ-று. 


நான்காஞ்சூத்இரத்தில்‌ உயிர்‌ ந்தவத்தைப்படுமெனக்கூறி இசசூததி 
ரத்தில்‌ ூந்தவத்தைப்படுமிட தீதும்‌ முதல்வனுடைம உபகாரம்‌ வேண்டப்படு 
மெனக்‌ கூறுதலால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. 


இச்குத்திரத்தில்‌ பாசத்தைக்‌ குறித்த வாக்கியம்‌ யாதெனின்‌, அருள்‌ 
என்பதேயாம்‌. அவ்வருள்‌ திரோதான சத்தியைக்குறித்துநிற்கும்‌ என்பது 
சுதீதிரத்துரையீன்‌ விளக்கப்படும்‌, திரோொதானசத்தியென்பது மறைத்‌ 
தலைச்‌ செய்யுஞ்சத்தி. இதனை ௧௧௮௮-ம்‌ பக்கத்திற்காண்க. அது தன்‌ 
யறைத்தற்றொழிலைச்‌ செய்வதற்கு மாயை கன்மங்கள்‌ கருவியாய்‌ வேண்‌ 
டப்படும்‌. படவே, அச்திரோதான சத்தியினுள்‌ மாயை கன்மங்கள்‌ அட 
ங்குமென்றாகத திரோ தான சத்தியின்‌ இலக்கணங்‌ கூறியதனால்‌ மாயை 
கன்மங்களின்‌ இலக்கணமுங்‌ கூறியவாறாயிற்று. இத்திரெொதான சத்தியே 
ஆதி சத்தியாம. 

ஆணவமலத்தின இலக்கணம, பாச இலக்கணங்கூறும்‌ இச்குதீதிரத்‌ 
இற்‌ கூறவேண்டுவதாயினும்‌ மாயை கனமங்கள்போல இடையே வந்து 
கூடாமல்‌ உயிருடன்‌ சகசமாய்க்‌ கூடியுள்ளதாதலால்‌ அந்தச்‌ சம்பந்தம்பற்றி 
உயிரின்‌ இலக்கணங கூறிய நான்சாஞ்‌ சூத்திரச்து இரண்டாம்‌ ௮இகரணத்‌ 
இற்‌ கூறப்பட்டது. 

சிற்றுரை. 

இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு. 

விள ம்பிய வுள்ளத்து மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்கு--மேலைச்‌ சூத்த 
ரங்களின்‌ அங்ஙனம்‌ கூறிப்போந்த உயிரானே மெய்வாய்‌ கண்‌ 
மூக்குச்‌ (செவி) யென்பன,—அளந்தறிந்து-(தத்தம்‌ விடயங்களை 
இஃதின்னதென்று) அளவிட்டறித்தம்‌ (அங்ஙனமறியு்‌ தம்மையுக்‌ 
தம்மையதிட்டித்து நின்று செலுத்தும்‌ அவவுயிசையும்‌),-௮ றியா - 
அறியமா ட்டா--ஆங்கவைபோல—.அவவிர்‌ இரியங்கள்‌ போல்‌, ல 
தாம்‌--உயிர்களும்‌,--தம்முணர்வின்‌-- தமதறிவிற்கு வியஞ்சகமா 
்‌ கிய,--தமி--முகல்வன௮,--அருள்‌--சிற்௪ த்‌ தியான்‌,--(அளச்க றில்‌ 





௨௬௨ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தறியா) மேற்கூறிப்போந்க (இருவகை யஞ்சவத்தையினின ற 
வினைப்பயன்களை யறிந்து ௮நுபவிக்குக்‌ தம்மையும்‌ தம்மைச்செலு 
தீதி நிற்குக்‌ இருவருளையும்‌ அறியமாட்டா,)-— அவையே--உயிர்‌ 
கள (அவ்வா றுணர்‌ தல்‌),--காந்தங்‌ கண்டபசா௫த்‌ த-காந்தத்தைக்‌ 
கண்ட இரும்பு அதன்‌ சந்கிதிமாத்திரையின்‌ வலித்துக்கொள்ளப்‌ 
படுமா றுபோலக்‌ (கரணத்தானன்றிச்‌ சங்கற்பத்தான்‌ அதிட்டிக்கு 
முதல்வன்‌ சந்நிதிமாத்‌ திரையினாம்‌; ஆகலான்‌, அதுபற்றி முதல்‌ 
வன்‌ விகாரியாதலின்று) எ-று, 


ஆகலான்‌ அதுபற்றி முதல்வன்‌ விசாரியாகலின்‌ றென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌. 


செவி யென்பது சொல்லெச்சம்‌, 


““ூம்பொறிகளைக்‌ கூறியது உபலக்கணமாகலின்‌ ஏனைக்கருவி 
களும்‌ ஆவவாறாதல்‌ கொள்ளப்படும்‌. அற்ராகலினன்‌ ற” “பொறி 
புலன்‌ கரண மெல்லாம்‌ புருடனா லறிந்து” என்றார்‌ வழி நாலாசிரி 
யரும்‌. 

விடயங்களை யறிவுழி முதல்வன்‌ உடனின்று செலுத்துவனா 
யின்‌, ௮வ்விடயங்களோடொப்ப முதல்வனையும்‌ அறிதல்‌ வேண்டு 
மென்பாரை நோக்கி, அளந்தறிந்தென்‌ ஜெழியாது தி்‌ 
வென்றார்‌, 


, அங்கவை ஒருசொன்னீர்மைத்து. தம்முணர்வின்‌ றமியென்‌ 


றது தமது முதலென்னும்‌ பொருள்பட வத்த அரும்‌ வேற்றுமைத்‌ 
கொகை, 


ஈண்டு ௮ருளென்றது ஏற்புழிக்‌ கோடலால்‌ திரோதான சத்தி 
யின்மேனின்றது. அருளாலெனவிரித்து ௮ளக்தறிந்தறியாவென, 
உவமைக்கோ திய வினையைப்‌ பொருளினுங்‌ கூட்டியுரைக்க. 


விளக்கம்‌. 


( இச்சுத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மூன்றாஞ்‌ சூத்திரம்‌ நான்காஞ்‌ 
சூத்‌ திரங்களினால்‌ கருவிகளின்‌ வேறாயும்‌ கருவிகளோடு கூடி அவத்தைப்‌ 
படுமெனவுங்‌ கூறி முடிக்கப்பெற்ற உயிரினால்‌, மெய்‌ வாய்‌ : கண்‌ மூக்குச்‌ 
செவி யென்று கூறப்படும்‌ இந்திரியங்கள்‌ தத்தமக்குரிய விடயங்களை இது 
இன்னது என்று அளவிட்டறியும்‌. அறிந்தும்‌ விடயங்களை யறியுக5 தம 
மையும்‌ தம்மை இடமாகக்கொண்டு கின்ற விடயங்களில்‌ தம்மைச்‌ செலுத்து 


இலக்கணவியல்ஐுந்தாஞ்குத திரம்‌. ௨௭௬௩. 


கின்ற அவ்வுயிரையும்‌ அறியமாட்டாவாம்‌. அவ்வாறு அறியமாட்டாத அவ 
விந்திரியங்கள்போல,உயிர்சளுர்‌ தமது அறிவிற்குத்‌ துணையாகிய முதல்வனு 
டைய இற்சத்தியால்‌ மெலைச்குத்திரச்திற்‌ கூறி முடித்தவாறு கஇீழாலவச்‌ 
சையிற்படும்‌ அஞ்சவத்தை புருவநடுவிற்படும்‌ அஞ்சவச்தைகளில்‌ கின்று 
வினைப்பயன்களை யறிந்து அனுபவிக்கும்‌; ௮ தபவிப்பினும்‌ : அனுபவிக்கும்‌ 
சும்மையும்‌ தம்மை விடயங்களிற்‌ செலுச்தகின்ற திருவருளையும்‌ அறியமாட்‌ 
டாவாம்‌. இந்திரியங்களைச்‌ செலுத்தும்‌ உயிர்‌ அவ்விந்திரியங்களால்‌ அறியப்ப 
டும்‌ விடயங்களால்‌ வேற்‌. நுமைப்படுமாறுபோல, உயிரைச்செலுத்தும்‌ முதல்‌ 
வன்றிருவருளும்‌ அவ்வுயிரால்‌ அறியப்படும்‌ விடயங்களால்‌ வேற்றுமைபபடு 
மோவெனின்‌, படாது. எதனாலெனின்‌, இரும்பு காந்தத்தின்‌ சர்நிதிமாததி. 
சையில்‌ இழுத்துக்கொள்ளப்படுமாறுபோல, கரணத்தாலன றிச்‌ சவகறபமாத 
திரத்தால்‌ உயிரை அதிட்டித்து நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ சந்நிதிமாத திரையால்‌ 
அவ்வுயிர்கள்‌ செலுத்சப்படுசலினாலென்க எ-று. 


அதிட்டித்த லென்பது கர்த்தா ஒன்றினிடமாக நிற்றல்‌, அது சரீரத்‌ 
சோடு கூடி நிற்றலும்‌ சங்கற்பமாத்திரையாக நிற்றலும்‌ என இருவகைப்‌ 
படும்‌, சரீ ரச்சோடு கூடி நிற்பின்‌ அதிட்டிக்கப்பட்ட பொருள்‌ அ௮சையுங்‌ 
காலத்துத்‌ தானும்‌ அசையவரும்‌. சங்கற்பமாத்திரையாக நிற்பின்‌ அப்பொ 
ருள்‌ ௮சையினும்‌ சான்‌ அசைவதில்லை இதனை ஒரு சாரணக்தால்‌ விளக்கு தும்‌. 
ஒரரசன்‌ ஒருகாரிபத்தைத்‌ தான்‌ நேரேசெய்மின்‌ விகாரியாவான்‌; மந்திரி 
முசலாயினாரைச்‌ சங்கற்பமாச்திரையால்‌ அதிட்டித்தி அவரைக்கொண்டு 
செய்விப்பானாயின்‌ அவர்‌ அடையும்‌ விகாரத்தைத்‌ தான்‌ அடையான்‌. இவ்‌ 
வாறே உயிர்களிடத்து முதல்வன்‌ சங்கற்பமாச்திரையில்‌ கர்த்தாவாயிருக்‌ 
கின்றான்‌. ஆதலால்‌ உயிர்கள்‌ அடையும்‌ வேறுபாடு முதல்வனை யடையா து. 
தக்க செல்வாக்கு உடையவன்‌ தான்‌ சங்கற்பமாத்திரையில்‌ கர்த்தாவாக 
இருந்தசெலுத்துதல்‌ கூடும்‌. தக்க செல்வாக்கில்லாதவனுக்கு அத கூடாது. 
முதல்வன்‌ அளவில்லாத ஆற்றலுடைய வியாபகனானதலால்‌ சங்கற்பமாத்தி 
மையால்‌ எவற்றையும்‌ செலுத்துதல்‌ கூடுமென்பதாயிற்று. இரண்டாஞ்‌ சூத 
திரத்தில்‌ சஙகந்பமாத்திரையாற்‌ செய்வதற்கு உடலையும்‌ உயிரையும்‌ திருட்‌ 
டாந்சங்கூறி இவ்விடத்தில்‌ ௮ச்செயலாற்‌ கட்டுப்படாமைக்கு அரசனையும்‌ 
மந்திரியையுந்‌ திருட்டார்சங்‌ கூறியதென .அறிக. 


ஆகலான்‌ அதுபற்றி முசல்வன்‌ விகாரியாதல்‌ இன்று என்பது குத்தி 
ரத்தில்‌ இல்லை. காந்தங்‌ கண்டபசாசத்து என்றதனால்‌ காந்தம்போல முதல்‌ 
வன்‌ விகாரியாத வில்லை என்பது குறிப்பாகக்‌ கொள்ளும்படி எஞ்சிநின்‌ றது. 


செவியென்பது சூத்திரத்தில்‌ இல்லை. மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குக்கு இன 
மாகிய அவ்வொருசொல்‌ எஞ்சிரின றமையால்‌ அது சொல்லெச்சமாய்‌ வரு. 


விக்கப்பட்டது. 


௨௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவியெனச்கூறியது உபலக்கணமாதலால்‌ 
ஏனைக்‌ கருவிகளும்‌ அவ்வாறே உயிரினால்‌ தத்தம்‌ விடயங்களை அறிந்தும்‌ 
தமமையும உயிரையும்‌ அறியமாட்டாவென்று கொள்ளப்படும்‌, இக்கருத்துப்‌ 
பற்றியல்லவா, “பொறி புலன்‌ கரண மெல்லாம்‌ புருடனா லறிந்தான்‌ 
மாவை-யறிசரா'' எனச்‌ சிவஞான ித்தியார்‌ ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ க-வது பாட்டில்‌ 
வழிதூலாசிரியர்‌ கூறுவாராயினர்‌. 


உயிர்‌ விடயங்களை அறியுமிடத்து முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்று விட 
யஙகளை அறியும்படி செய்வனாயின்‌ அறியும்படி செய்கின்ற அதனால்‌ விடய 
மும்‌ முதல்வனும்‌ உயிருக்கு வேருசல்‌ பெறப்படும்‌. படவே, விடயங்களை 
அறிவதபோல்‌ முதல்வனையுமறிசல்‌ வேண்டுமென்று கொள்ளவரும்‌; அவ்‌ 
வாறு கொள்ளல்கூடாசென்பதை உணர்த்தவேண்டி அளந்தறிந்து என்ப 
கோடு நிலலாமல்‌ அறியா வென்றுகூறினார்‌. ஆகவே அறிவிக்கும்‌ உபகார 
மூணாச்தும்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ முதல்வனையும்‌ அறியவேண்டும்‌ என்பாரை 
மறுத்சற்பொருட்டு அறியா என்பதும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌ என்க. 


அங்கவை யென்பது ஆங்கு அவையென்னும்‌ இரண்டு சொற்கள்‌ 
சேர்ந்த தொடர்மொழியன ௮. ஒரு மொழியேயாம்‌. ஆதலால்‌ அ௮வ்விந்திரியங்‌ 
கள்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட து. 

தம்முணாவின்றமியென்றது தமது அறிவிற்குத்‌ துணையாகிய முதல்‌ 
என்னும்‌ பொருள்பட நின்றமையால்‌ ஆறாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை. அவ்‌ 
வுருபை விரித்துத்‌ தமது என உரைசெய்யப்பட்டது. 


அருட்சத்தி என்பது, பராசத்தி திரோசானசத்தி இசசாசத்தி ஞான 
சத்தி இரியாசத்தி என வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பராசத்தியாவத 
பொதுவாக உயிர்களுக்குக்‌ இருபை செய்யவேண்டுமென நிற்பது, திரோ 
தான சத்தியாவது மலம்‌ பக்குவமாதற்பொருட்டுப்‌ பஞ்சகிருத்தியஞ்‌ 
செய்யவேண்டுமென நிற்பது. இகங்நிலை கனமத்திறகேற்றவாறு உயிர்களை ச 
செலுச்சவும்‌ போகங்களைத்‌ தோற்றுவிக்கவும்‌ எண்ணியது என்றாகி அவற்‌ 
நிற்கு வேண்வெனவற்றைச்‌ சிறப்பாக அறியாமலும்‌ அறிவிக்காமலும்‌ நிற்ற 
லால்‌ திரோதானமென்‌ றவாரறாயிற்று. இச்சாசத்தியாவது சிறப்பாக உயிர்க 
ரூக்குக்‌ இருபை செய்யவேண்டுமெனஙநிற்பத. அதாவது பக்குவமான உயிரை 
அறிந்து இருபைசெய்ய எண்ணுவது. ஞானசத்தியாவது செய்யவேண்டி 
வனவற்றை யறிவது. இரியாசத்தியாவது செய்யவேண்டுவனவற்றைச்‌ செய்‌ 
வது. இவ்வைந்து ௪த்திகளும்‌ இறைவனுக்குப்‌ பிரிபபில்லாத சக்திகளே . 
யாம்‌. அவற்றுள்‌ பராசத்தி ஒன்றே சொருபம்‌. ஏனைய எல்லாம அப்பரா . 
சத்தியின்‌ வியாபார பேதமான சடத்தம்‌. இது எதுபோல எனின்‌, சுதெற்‌ 
சத்தி ஒன்றே அக்கினியினிடத்தில்‌ சொரூபமாயிரு்து அச்சத்தியின்‌ 
வியாபார பேதத்தால்‌ நீறுசெய்தல்‌, பாகஞ்செயதல்‌, சக்க முத 
வியன தடத்தமாயினாற்‌ போலாம்‌. 


இலக்கணவியல்லந்தாஞ்சூத்இாம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௬௫ 


ஆகவே, இவ்வைந்து சத்தியும்‌ அருட்சத்தியென்றே கொள்ளப்படு 
மாசலால்‌ இச்சூத்திரச்தில்‌ அருளென்றது வினைப்பயன்களை அஅபவிக்கச்‌ 
செய்யுமென்பதற்கேற்ப ஏற்புழிக்கோடல்‌ என்னும்‌ உச்தியால்‌ திரோதான 
சத்தியைக்‌ குறித்துகின்றது. | 

அருளென்பதை அருளால்‌ எனவிரித்து உலமையாகிய இந்திரியத்‌ 
திற்கு ஓதிய அளந்தறிந்தறியா என்னும்‌ வினையைப்‌ பொருளாகிய உயிர்‌ 
களினுங்‌ கூட்டி உரைக்க. அவ்வாறே அருளென்பதற்குச்‌ இற்சத்தியால்‌ 
எனவும்‌ அருளென்பதன்பின்‌ அளந்தறிந்தறியா என்பதை வருவித்தும்‌ 
உரை செய்யப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 


இதனுள, விள ம்பியவுள்ளத்்‌து மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்கு அளந்‌ 
தறிந்தறியாவென்றது ஒஓரதிகராணம்‌; அங்கவையபோலத்‌ தாந்த 
முணர்வின்றமியருள்‌ காந்தங்கண்ட. பசாசத்தவையே யென்றது 
ஓரதிசாணம்‌: ஆக இசண்டதிகாணத்தது இச்சூத்திம்‌ என்‌ 
 அணாக. 
விளக்கம்‌. 
வெ-டை, 
முதல தி 
ணன 


விழி ஹு 4, 


தரணாம்‌. 


யய 





கருவிகளே விடயங்களை அறியுமென்பாரை மறுத்து 
ஆன்மாவால்‌ கருவிகள்‌ அறியுமெனககூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 
ஈண்டூ ஐயுணர்வகள்‌ ஆன்மாவா லுணருமேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-.து மே-ள்‌ எ-னின்‌, தாமசையில்யி னீர்போற்‌ புருடன்‌ 
பற்றற்று நிற்பப்‌ புருடன்‌ ௪ந்நிதியிற்‌ புத்திதத்‌ தவமே 8ம்பொறி 
வழியான்‌ விடயங்களை அறியுமெனவமையும்‌, அவ்வாறன்றிக்‌ ௧௬ 
விகளோடு கூடிப்‌ புருடனே அவத்தைப்படுமென மேற்கூறிய 
தமையுமா றென்னை யென ச்‌ சாங்கிய நூலார்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்‌ 
கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக கண்ணழித 
அரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 


.... இஃள, வெ-டை, 





௨௬௭௬  இவஞானயபோதச்சிற்றுவாவிளக்கம்‌. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு. இவவிரண்ட திகராணங்களுூள வைத்து இம்‌ 
முகலதஇிகசாணக்து,-லயுணாவுகள்‌-உணர்விற்கசேதுவாகிய 8ம்பொ 
றிகள ஆன்மாவால்‌ உணருமென்றது--உயிரரல்‌ விடயங்களை 
அலியும்‌ எ-று, ' 
சிற்றுரை. 


ல ன்‌ ரூ ; 6 2 s ம்‌ 
உணார்விற கேதுவாகய பொறிகளை உணர்வென்றுபசரித்தார்‌. 
விளக்கம்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ சூச்திரக்தில்‌உள்ளவிளம்பிய வுள்ளகது மெய்‌ வாய 
கண்மூக்களந்தறிர்கறியா என்பசைப்‌ பசச்சேகஞ்செய்து மேந்கொண்ட 
தாகும்‌. 

இமமேறகொள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, நீரானது சாமரை 
யிலையோடு கூடினகாலத்து அந்த இலையில்‌ பற்றின்றி நிற்குமாறுபோல, 
உயிரும்‌ இந்திரியங்களோடு கூடினும்‌ அந்த இந்திரியங்களில்‌ பற்றின்றி 
நிற்கும்‌. நிற்க, உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ புத்தி தத்‌ தவமே மபொறிவழியாக 
விடயங்களை அறியுமென்றல்‌ பொருந்தும்‌. அவ்வாறன்றி அந்தச்கரணங்க 
ளாகிய கருவிகளோடுகெடி உயிரே விந்தவத்தைப்படுமென நானகாஞ சூத 
திரத்திற கூறியது எவ்வாறு பொருந தமெனச சாங்கியநாூலார்‌ கூறுவா. 
அவர்‌ கூற்றை ஆசங்கித்‌ துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூம்றைப்‌ பதச்‌ 
சேசஞ்செய்து உயிர்‌ சும்மா இருப்ப அதன்‌ சர்நிதியில்‌ புத்தி சத்துவம்‌ இம்‌ 
இரியங்களால்‌ விடயங்களை யறியுமென்‌ றல்‌ பொருந்தாசெனவும்‌ உயிரே 
புத்தியைக கருவியாகக்கொண்டு இச்திரியங்களின வழியாக விடயங்களை 
அறியுமென வுங கூறியவாரறாம்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ விடயங்களை இக்திரியஙகள்‌ உயிரால்‌ உணருமோ, 
புத்தி சத்துவத்தால்‌ உணருமோ என்பது மேபபாடு, புத்தி தத்துவத்‌ 
தால்‌ உணருமென்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌ என அறிக. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்சூத்திரத் திலுள்ள இரண்‌ட_திகர 
ணங்களுள்‌ இம்முதலதிகரண த்தில்‌ உயிரின்‌ உணர்வு நிகழ்தற்கு ஏதுவா 
இய ஐம்பொறிகள்‌ உயிரால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ எ - று. 


உயிர்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ தணித்து நின்று ஒன்றனையும்‌ 


அறியாது; யாதானும ஒன்றனைப்பற்றி நின்றே அறியும்‌. இது எதுபோல 


எனின்‌, கண்‌ ஒளி யுடைபபொருளாயினும்‌ தானே காணுமாறின்றிச்‌ சூரி 
பன்‌ முதலிய பிற வொளிகளின்‌ துணையைச்சகொண்டே காணுமாறு 


போலாம்‌. ட்ட * 


H 


தன்ட 


சதி ப ர ஆரி 
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இலக்கணவியல்லந்தாஞ்சூக்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௭௬௭ 


ஆகவே விடயங்களை உயிர்‌ இக்திரியங்களால்‌ அறிசலின அவை ஏது 
வாகும்‌. ஏதுவாகிய இந்திரியங்களை இம்மேற்கோளில்‌ ூயுணர்வுகள்‌ என 
றது உபசாரம்‌. இது அரசசத்தி தொழிற்படுதற்கு ஏதுவாகிய அதிகாரியை 
அரசன்‌ என உபசரித்துக்‌ கூறுவதுபோல என அறிக. 
இந்திரியங்கள்‌ ஆன்மாவால்‌ விடயங்களைக்‌ காணும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
எ ௮, 
அவற்றினான்‌ ஆன்மா வோற்றித்துக்‌ காணினல்லது அவை 
யோன்றையும்‌ விடயியாவாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏ-து எ-னின்‌, அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை யென 
பாரை நோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) அவவைம்பொ றிகளோடும்‌ உயிர்‌ .ஒற்றுமைப்பட்டு 
நின்று அறிந்தாலன்‌றி அவை ஒரு கல வன்னி விடயிக்கமாட்‌ 
டாவாகலான ஈண்டு பயுணாவுகள்‌ அன்மாவா லுணருமென மேற்‌ 


கொண்டது எ-று, 

அன்‌ உடனிகழ்ச்சிப்பொருட்கண்‌ வக்த.து, 

உம்மை இழிவு இறப்பு; முத்றுமாம்‌. 

எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌; இன்றியமையாமை விளக்கு 
தற்கு. ப 

விளக்கம்‌. 

இரந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேற்கோளில்‌ இக்திரி 
யங்கள்‌ உயிரினால்‌ விடயங்களை உணருமென்று கூறியதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
யாதென்பர்‌ சாங்கியர்‌. அவரை நோக்கிப்‌ பிரமாணங்காட்டி மேற்கோளை 
வலியுறு த இியலாரும்‌. 


(இத ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவியெனச்‌ சூத்‌ 
இரத்திற்‌ கூறிய அந்த 8ம்பொறிகளோடும்‌ உயிர ஒற்றுமைப்பட்டு நின்று 
அறிந்தால்‌ அல்லது அவ்விந்திரியங்கள்‌ ஒரு விடயச்சையும்‌ ௮றியமாட்டா 
வாம்‌, ஆதலால்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ யுணர்வுகள்‌ ஆன்மாவா லுணரு 
“மென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


அவற்றினான்‌ என்பதிலுள்ள ஆன்‌ உருபு - கருவிப்பொருளில்‌ வந்த 
தன்று; உடனிகழ்ச்சிப்‌ பொருளில்‌ வந்தது. ஆதலால்‌ அவ்வைம்‌ பொறிக ' 
ளோடும்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட து. உடனிகழ்ச்சியாவது ஒன்று நிகழும்‌ 






௨௬௮ இவ்ஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காலத்துப்‌ பிறிதொன்‌் றும்‌ உடனாக நிகழ்சல்‌. உதாரணமாக, தூங்குசையான்‌ 
ஒங்குநடைய என்றவிடத்து நடத்தலாகிய காலின்‌ தொழில்‌ கைக்கும்‌ 
யானைக்கும்‌ ஒருங்குளதாசலறிக. தூங்குகையென்பது துதிக்கை. 

ஒன்றையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை ஒன்றையாவது என்னும்‌ பொரு 
ளைக்‌ குறித்து இழிவு சிறப்பும்‌, எல்லாப்பொருளையுங்‌ குறித்து முற்றுமாம்‌. 

காணினல்லது என எதிர்மறைமுசச்சாற்‌ கூறியது, ௮ன்மாயையின்‌ நி 
இந்திரியங்களுக்கு விடயங்களை யறிய முடியாது என்பதை விளக்குசற்‌ 
பொருட்டு. 

இந்த ஏது புத்திசத்துவத்தால்‌ இந்திரியங்கள்‌ விடயங்களை உணரு 
மென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபாயிற்று. 

இந்திரியங்கள்‌ ஆன்மாவால்‌ விடயங்களைக்காணும்‌ என்பதற்குக்‌ கரட்டும்‌ 


உதா ரணம்‌, 


ஐம்போறியை யாண்டங்‌ கரசா யுளகிற்ப 

வைம்போறிக ளுள்ள மறியாவா--மைம்போறியிற்‌ 

காணாதேற்‌ காணாது காணுமுளங்‌ காணாதேற்‌ 

காணாகண்‌ கேளா செவி. 

சிற்றுரை. 

எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, உயிர்‌ அங்ஙனம்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு 
நின்று செலுத்சாகலும்‌ அவை உயிரை யின்றி யமையாமையும்‌ 
எம பெறு மென்பாரை நோக்கி ஏதுவை வலியுறுத்துக 
ணுதலிற்று: 

(இ-ள்‌.) அரசு அ௮ய்‌-அ௮ரசன்‌ அத்தாணிமண்டபத்தின்வைகித்‌ 
தனகீழ்க்‌ கருமஞ்‌ செய்வாசை அவரவர்க்குரிய காரியங்களிற்‌ 
செலுத்தி அளுமாு'2பால,--உளம்‌ லம்பொறியை ஆண்டு அங்கு 
நிற்ப உயிர்‌ வீம்பொறிகளை (அவ்வவற்றிற்‌ குரிய விடயங்களிற்‌ 
செலுத்தி) யாண்டு இலாடத்‌ தானத்தி னிற்றலான்‌ -—ம்‌ பொறி 
கள்‌உள்ளம்‌ அறியாவாம்‌-—(அரசனாமலவப்பட்டோர்‌ ஏவிய கரும 
மாத்திரையி னன்றி அதிகத்திற்‌ செலைமாட்டாமை போல) 
அவ்வைம்பொறிகள்‌ உயிரை அறிய மாட்டாவாயின (அற்றேல்‌ 
லம்பொறிகள்‌ உயிரானன்றியறிதல்‌ அபையாதாயினும்‌ உயிர்‌ 8ம்‌ 
பொறிகளானன்‌ றியும்‌ அறிதலமையும்‌ 'போலுமெனின்‌),-ம்பொ 
றியில்‌ காணாதேல்‌ காணாது காணும்‌ உளம்‌ காணா£கல்‌ காணா. கண்‌ 
கேளா செலி--(ஐரு கருமஞ்‌ செய்தற்‌ கண்‌ ௮ரசரும்‌ அமைச்சர 


a 
7 


இலக்கணவியல்ஜக்காஞ்சூத்‌ இயம்‌. ௧-ம்‌ அதி.௨௬௯ 
முதலாயினாரும்‌ தம்முள்‌ இன்றி யமையா தவா றுபோல) ஒன்றனை 
விடயித்தற்கண்‌ உயிரும்‌ ம்பொறிகளுந்‌ தம்முள்‌ இன்றியமை 


யா 6-ற, 


அன்னவாதல்‌ உயிர்‌ 8ம்பொறியி னீங்கிச்‌ சொப்பன துதானத்‌ 


தினெய்‌ திய வழிக்‌ கண்டு கொள்க, 


நிற்ப வென்னுஞ்‌ செயவெனெச்சம்‌ “மழை பெய்யக்‌ குள 
நிறைந்கது ” என்புழிப்போல நிற்றலானெனக்‌ காரணப்‌ பொருட்‌ 
டாய்‌ நின்றது. இவ்வா றுரசையாக்கால்‌ இஃ க அவின்‌ பொருள வலி 


யுறுப்பதாய உதாரணமாதற்‌ கேலாமை யறிக, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அரசு இய்‌ உளம்‌ லிம்பொறியை அண்டு அங்கு 
நிற்‌ 2ம்பொறிகள்‌ உள்ளம்‌ அறியாவாம்‌. (மற்றவை மாறு சவலில்லை. ) 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லிறத்ரோ வெனின்‌, மேற்கூறியவாறு 
உயிர்‌ இர்திரியங்களோடூ ஒற்றுமைப்பட்டுகின்று அவ்விச்திரியங்களை விட 
யங்களிற்செலுச்துசலும்‌, அவ்விரந்திரியங்கள்‌ உயிரையின்றி விடயங்களை 
யறிய முடியாமையும்‌ எசனால்‌ விளங்குகின்றன என்பர்‌ அ௮ச்சாஙஇயர்‌. 
அவரைகோக்‌இ விளங்கும்‌ முறை கூறி, அலற்றினான்‌ அனமா ஒற்றிக்துக்‌ 
காணினல்லது அவையொன்றையும்‌ விடயியா வாகலான்‌ என்னும்‌ ஏதுவை 
வலியுறு தீ தியவாளும்‌. 


(பொ-ரை.) அரசன்‌ வீற்றிருப்பசற்குரிய மண்டபத்தில்‌ அரசன்‌ 
இருந்து சன்‌ அணையின்‌ ழ்‌ அடங்க அதிகாரஞு செய்பவரை அவரவர்க்‌ 
குரிய அதிகாரங்களை நடாத்தும்படி செய்து உலகத்தை ஆளும்‌ முறைமை 
போல, உயிர்‌ சாக்‌நரத்தில்‌ இருச்சற்குரிய இலாடத்தானமாதகிய புருவ 
நடுவில்‌ நின்று லந்து இந்திரியங்களும்‌ அந்த அந்த இந்திரியங்களுக்குரிய 
விடயங்களை அறியும்படி செய்யும. அரசனால்‌ ஏவப்பட்ட அதிகாரிகள்‌ அர 
சன்‌ ஏவிய கருமத்தைமட்மெ செய்தலேயன்‌ றி அ திகமாய்ச்செய்ய முடியாத 
வாறுபோல, உயிரினால்‌ ஏவப்பட்ட அந்த ம்பொறிகள்‌ எவியவாறு விட 
யங்களை யறிசலேயன்றி உயிரை அறியமாட்டாவாயின. அவ்வாறாயின்‌ ஐம்‌ 
பொறிகள்‌ உயிரையின்றி விடயங்களை அறிய முடியாசாயினும்‌ உயிர்‌ லம்‌ 
பொறிகளின்‌ நியும்‌ விடயங்களை அறிதல்‌ கூடுமோ எனின்‌, கூடாது. எது 
போலஎனின்‌, அரசமையின்‌ றி அமைச்சர்‌ ஒரு காரியத்சையுஞ்‌ செய்யமுடி 
யாமையும்‌, அமைச்சரையின்றி அரசர்‌ ஒரு காரியத்தையும்‌ செய்ய முடியா 
மையும்போலாம்‌. ஆகவே, உயிரையின்‌ றி ம்பொறிகள்‌ விடயங்களை அறிய 
மாட்டா 2ம்பொறியை யின்றி உயிர்‌ விடயங்களை அறியமாட்டாது எ-று, 


்‌ 





ன்‌ அச்‌ ட்‌ 


த, 


ட்‌ 


௨௭௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


(க-ரை.) அரசனும அமைச்கர்‌ மூ. சலாயினாரும்போல, உயிரும்‌ இந்தி 
ரியங்களுமாதலால்‌ உயிரையின் றி இக்கிரியங்கள்‌ விடயங்களை அறியமுடியா 


எனபதாம்‌, 


நானகாஞு குத்திரத்தில்‌ அர்தச்கரணங்களை அமைச்சர்‌ போலெனக்‌ 
கூறி இவ்விடத்தில்‌ ம்பொறிகளை அமைச்சரென்று கூறியது மூரணாகாது. 
எ சனாலெனின்‌, அநதக்கரணங்களும்‌ இக்இரியங்களுங்‌ கருவியாமென்‌ பதில்‌ 
வேற்றுமை யின்மையாசலினா லென்சு. 


விம்பொறிகளை யின்றி உயிர்‌ விடயங்களை அறியமாட்டா சென்பதை 
வம்பொறிகளில்லாச சொப்பனத்தானத்தை உயிர்‌ ஆடைந்ச பொழுது 
அவ்விடத்தில்‌ உயிர்‌இருந்தும்‌ விடயங்களை யறியாமையில்‌ வைத்துக்‌ கண்டு 
கொள்க. 

நிற்ப எனபது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினை எச்சமாயினும்‌ நிற்ற 
லால்‌ என்னும்‌ காரணப்‌ பொருளைக்‌ குறித்து நின்றது. எதுபோல எனின்‌, 
: மழை பெய்யக்‌ குளம்‌ நிறைந்தது ?? என்றவிடத்து பெய்ய என்பது பெய்‌ 
சலால்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிச்து நின்றவாறுபோலாம்‌. இவ்வாறன்றி 
நிற்ப. என்பதை வினையெச்ச மாகக்கொண்டு இலாடத்‌ தானத்தில்‌ உயிர்‌ 
நிற்ப என்னும்‌ எச்சம்‌லம்பொறிகள்‌ அறியாவாயின என்னும்வினை கொண்டு 
முடிந்சதாகக்‌ கொள்ளின்‌, உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ இந்திரியங்கள்‌ தொழிற்‌ 
செய்யும்‌ என்றாகி, ௮சனை மறுத்துரைத்த மேற்கோளைச்‌ சாதித்த எதுவில்‌ 
ஆன்‌ மாக்காணினல்லது இந்திரியங்கள்‌ அறியா என்றதை வலியுறுத்தும்‌ 
உசா ரணமாகாது, ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது. 


அரசு ஆய்‌ என்பதிலுள்ள ஆய்‌ என்பது போல என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றது. இது ““ஆள்வாரிலி மாடாவேனோ என்பதில்‌ மாடாவே 
னே என்பதுமாடு போல்வனோ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்து நின்றவாறு 
போலாம்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


A 


இலக்கணவியல்லந்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ.ம்‌ அதி. ௨௭௧ 


இரண்டா ம்‌ அதிகரணம்‌. 
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உயிர்‌ முதல்வன்‌ உபகாரமின்றி அறியும்‌ என்பாரை மறுத்த 
முதல்வனாலேயே அறியுமெனக கூறும்‌ 


ட்ரூ - 
மேற்கொள, 


இனி இதுவுந்‌ தமது முதலாலே யுணருமேன்றது. 
சிற்றுரை. 

௪-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, கருவி சடமாகலிற்‌ சித்தாகிய உயிரா 
னன்றி அமையாவாயினுஞ்‌ சித்தாகிய உயிர்‌ முதல்வனது உபகர 
ரத்தை அவாய்கிற்பதன்று, அவாவுமாயின்‌ முதல்வனும்‌ ௮வவா றே 
பிறி தொன்ற னுபகாசத்தை அவாவு மெனப்பட்டு மேலும்‌ வரம்‌ 
பின்தியோடும்‌ ஏன ஈசுர அவிகாரவா தி முதலியோர்‌ கூறுங்‌ கடா 
வையா சங்கித் துச்‌ சூத்‌ இரத்தின பிற்கூந்றைக்‌ கண்ணழிக் துரை த்‌ து 
மேக்கோடனுதலிது லு, 

இ-ள்‌. வெ-பை, 


சுப்பிரமணியதேககர்‌ உரை. 


(இ-எ.) இதவும்‌--இவவானமாக்களுரம்‌,---கமது மு.ரலாலே-- 
இறைவனா 2ல,--உணரு மென்றது--ுறிவிக்க அறியும்‌ எ-று, 
சிற்றுரை: 
தமது முதலென்பலு யானெம்ஜறா புகுவன நீ நும்மூர்புகுவை 
சன்புழிப்‌2பால மீவறுமுடிபு கோடலிற்பால்‌ வழுவன்மை யுணர்க, 
உம்மை இறந்தது தழீஇய வெச்சம்‌, 
இம்நமுறைமை தமக்கொரு முதலுடைய வதறிற்கே யன்றி 
ஏனைப்பொருட்‌ கின்மையின்வரம்பின்‌ றி யோடமொ றில்லை யென்பார்‌, 
தமது முதலென்று உடம்பொடு புணர்தமீதா இஞர்‌. தம்‌ முணர்‌ 
- வினறமி யென்றது மது. 
தீ.த்துவவகளாு முயிருக்‌ தமக்கொரு முதலுடையன வாதலும்‌ 
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்‌தல்வனுக்கு ௮ இன்மையும்‌ மேற்கூறிப்‌ போக்க ரூத்திரங்களாற்‌ 
பதநபபட்டன டி 








மவனபது கருத்து. 


௨௭௨ இவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


விளக்கம்‌. 
இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்தில்‌ உள்ள ஆங்கவைபோலச்‌ தாரந்தம்‌ உணர்‌ 
வின றமியருள்‌ காந்தங்‌ கண்ட பாசத்‌ சவையே என்பதைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ 


செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, அந்தக்கரணங்கள்‌ 
சடமாதலால்‌ சத்தாகிய உயிரையின்றி விடயங்களை அறியாவாயினும்‌, 
உயிர்‌ அறிவுடைப்‌ பொருளாசலால்‌ முதல்வனுடைய உபகாரத்தை விரும்பு 
மென்று குத்திரத்திற்‌ கூறியது பொருந்தாது. உயிர்‌ முதல்வன்‌ உபகா 
ரத்தை விரும்புமாயின்‌ சிக தப்பொருளாகிய அம்முதல்வனும்‌ அவ்வாறே 
பிறிதொன்ற னுபகாரத்தை விரும்புவன்‌ எனக்‌ கொள்ளவரும்‌. வரவே, 
மேலும்‌ அவ்வாறே எல்லையின்றி யோடுவசாகிய குற்றத்திற்‌ கடனாகும்‌ 
என ஈசுர அவிகாரவாதி முதவியோர்‌ கூறுவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசம்கித்‌ 
துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்செய்‌ து உயிர்‌ 
முதல்வன்‌ உபகாரத்தையின றி யறியாதெனவும்‌ அதனால்‌ வரம்பின்றி ஓடுத 
லாகிய குற்றம்‌ உண்டாகாதெனவுங்‌ கூறியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணசதில உயிர்கள்‌ முதல்வனால்‌ உணருமோ தாமே உணரு 
மோ என்பது யப்பாடு. தாமே உணருமென்பது பிறர்கூறும்‌ பக்கம்‌ என 
அறிக. 

( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இவ்வான்மாவும்‌ இறைவனாலே அறி 
விக்க அறியும்‌ எ-று. 

இது வென்பது ஒன்றன்பால்‌. தமது என்பது பலவின்பால்‌. ஆதலால்‌ 
இதுவும்‌ சமது எனக்கூறியது பால்‌ வழுவாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எத 
லெனின்‌, இதவென்பதம்‌ தமது என்பதும்‌ ஒரு முடிபல்ல; வேறுவேறு 
முடிபாய்‌ நின்றன. எவ்வாறெனின்‌, இது வென்றது அறியும்‌ என்றது 
கொண்டு முடிந்தது. தமது என்றது முதல்‌ என்றது கொண்டு முடிந்தது. 
இவ்வாறு முடிதல்‌ எதுபோல எனின்‌, **யான்‌ எம்மூர்‌ புகுவன்‌ நீ நம்மூர்‌ 
புகுவை? என்ற விடத்து, யான்‌ என்பது புகுவன்‌ என்பதுகொண்டும, எம்‌ 
என்பது ஊர்‌ என்பதுகொண்டும்‌, நீ என்பது புகுவை என்பதுகொண்டும்‌, 
நும்‌ என்பது ஊர்‌ என்பதுகொண்டும்‌ முடிச்சவாறுபோலாம்‌. ஆதலால்‌ 
பால்‌ வழுவில்லை யென்‌ றறிக. 

இதுவும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை முதலதிகரணத்திற்‌ கூறிய இந்திரி 
யங்களே யன்றி இவ்வான்மாவும்‌ என்னும்‌ பொருளைத்‌ த்ந்து நிற்றலால்‌ 
இறந்தததழுவிய எச்சமாயிற்று. 


முதலாலே உணரும்‌ என்றலே போதியதா யிருக்கவும்‌ சமது என்‌ 
னும்‌ அடைசேர்த்துக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அறிவிக்க அறித 





இலைக்கணவியல்லந்தாஞ்சூத்இரம்‌. ௨-ம்‌ அதி, ௨௦௭௩ 


லாகிய இம்முறைமை தமக்கொரு மூ. தலையுடைய பொருட்கே யன்றித 
தானே மூசலாயிருக்கும்‌ பொருளுக்குக்‌ கடையாது. ஆதலால்‌ வரம்பின்றி 
யோடுதலாகிய குற்றமில்லை யென்பதை உணர்த்தவேண்டித்‌ சமக்கொரு 
முசல்வனையுடையது என்னும்‌ பொருளைத்‌ சமது என்னும்‌ வாக்கியத்திற 
புணர்த்தித்‌ சமது முதலாலே உணருமெனக்‌ கூறினார்‌. இது உடம்பொடு 
புணர்ததல்‌; சூத்திரத்தில்‌ சமியென்னாது சம்ருணர்வின்‌ தமி என்றதும்‌ 
அறிவிக்க அறியுக்கன்மை தமக்கொரு முதலையுடைய பொருட்கேயன்‌ றி 
ஏனைப்‌ பொருட்லெலை யென்பதைக்‌ சம்முணர்வின்‌ என்பசனால்‌ விளக்கிய 
உடம்பொடு புணர்த்தலென அறிக. 


தத்துவங்கள்‌ உயிரை முதலாக உடையன என்பது மூன்றாஞ சுத்தி 
ரத்தானும்‌, உயிர்‌ இறைவனை. முதலாக உடைய துஎன்பது ஆணையிற்போக்கு 
வரவு புரிய என்னும்‌ இரண்டாக சூத்திரத்தானும்‌ முதல்வனுக்கு வேறு 
முதல்‌ இல்லை யென்பது அந்தம்‌ ஆதி யென்னும்‌ முதற்‌ குத்திரத்தானும 
பெறப்பட்டமையின்‌ இவ்விடத்து அவற்றை விரித்துச்‌ கூறவில்லை. ஆயி 
னும்‌ அச்குத்திரங்களினால்‌ இவ்விடத்தும்‌ கூறினசாகவே கருத்து. இக்கருக்‌ 
துக்‌ கொள்ளவில்லையாயின்‌ வரம்பின்றியோடு மாறில்லை யெனவிடை கூறி 
யதாக மாட்டாது, ஆகவே சமது என்னும்‌ வாக்கியத்தால்‌ அப்பொருள்‌ 
கொண்டு விடை கூறியவாறு அறிச. 
உயிர்‌ முதல்வனாலேயே உணரும்‌ எனப தற்குக காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 
இவ்வான்மாத்‌ தன்னாலே யுணருமிந்திரியங்களைப்‌ போலத்‌ 
தாணுந்‌ தன்னை யுணராத நிற்றலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து எது எ-ணின்‌, உயிர்‌ 8ம்பொறியிற்‌ சடமன்மையால்‌ 
அவற்றை யெடுத்துக்‌ காட்டி மேற்கோடல்‌ ஈண்டைக்‌ கமையா 
தென்பாரை நோக்கி அதனைச்‌ சாதிக்தனுகலிற்று, 


இ-ள்‌. வெ-டை.. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 
..... (இ-ள்‌) இவ்வான்மா--இவ்வுயிர்கள்‌, _ தன்னாலே உணரும்‌- 
தம்மாலே விடயிக்கும்‌,-—இந்திரியங்களைப்‌ போல—பொறிகளைப்‌ 


போல, -—-தானும்‌— சடமும்‌ சேதனமுமாய வேறுபாடு பற்றிக்‌ த்தம்‌ 
டய வ்ரதம்‌. வட தவள ததத 


௨௭௪௪ சவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யா.துகிற்குமாகலான்‌ இதுவும்‌ தமது முகலாலேயுணருமென மேற்‌ 
கொண்டது எ-று, 


சிற்றுரை. 


சடமுஞ்‌ செதனமுமாய வேறுபாடுபற்றித்‌ தம்முள்‌ ஒவவா 
வாயினும்‌ தம்மையும்‌ தமது முதலையும்‌ அறியமாட்டாமைக்கண்‌ 
மம்பொ றியும்‌ உயிரும்‌ தம்முள்‌ ஓக்குமாகலின்‌, அதுபற்றி அங்‌ 
ஈன மேற்கோட லமையு மென்பது கருத அ. 

விளக்கம்‌, 

இந்த ஏது எனன சொல்லிற்றோ எனின்‌, உயிர்‌ ம்பொறிபோலச்‌ 
சடமல்லாமையால்‌ உயிரையின்‌ றி யறியமாட்டாத ம்பொறிகளை எடுத்துக்‌ 
காட்டி, உயிரும்‌ முதலாலே உணருமென மேற்கோள்‌ கூறியது பொருந்‌ 
சாது என்பாரை நோக்கிப்‌ பொருந்துமெனக்காட்டி மேற்கோளை வலி 
யு.று த தியவாறாம்‌. 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) இந்திரியங்கள்‌ சடமும்‌ உயிர்‌ இத்துமா 
இய வேறுபாடுபற்றி இந்திரியங்களைப்போல்‌ உயிரைக்‌ கூறமுடியாசாயினும்‌ 
உயிர்களால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ இந்திரியங்கள்‌ தம்மையும்‌ உயிரையும்‌ 
அறியாசவாறபோல, முதல்வனால்‌ விடயங்களை அறியும்‌ உயிரும்‌ தன்னையும்‌ 
முதல்வனையும்‌ அறியாது கிற்குமாகலால்‌ அறியாது நிற்கும்‌ அவ்வொப்‌ 
புமைபற்றி இதுவும்‌ தமது முசலாலே உணருமென மேற்கோள்‌ கூறியது 
பொருந்தும்‌ எ-று. 

தன்னை என்பதை இரட்டுற மொழி்துகொண்டு தன்னையும்‌ தமது 
முசல்வனையும்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

இந்த ஏது உயிர்தானே உணருமென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தார்‌ 
தல்‌ துணிபாயிற்று. 

உயிர்‌ முதல்வனாலேயே உணரும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உகாரணம்‌, 

மன்னுசிவன்‌ சந்நிதியின்‌ மற்றுலகஞ்‌ சேட்டித்த 

தேன்னு மறையி னியன்மறந்தாய்‌-சோன்னசிவன்‌ 

கண்ணா வுளம்வினையாற்‌ கண்டறிந்து நிற்குங்கா 

ணெண்ணான்‌ சிவனசத்தை யின்று. 
.. சிற்றுரை, ப 
எ-.து உ-ம்‌ ஏ-னின்‌, தன்னாலுணமும இக்திரியங்கலா ஈண்‌ 
டைக்கு உவமை கூறின்‌ அவ்விர்இரியங்கட்கு வரும்‌ பயன்‌ அவற்‌ 


௯. 
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இலக்கணவியல்லந்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௭௫ 


றினா லொற்றித்துக்‌ காணும்‌ உயிர்க்காயவாறுபோல உயிர்க்கு 
வரும்‌ இன்பத்துன்பப்‌ பயனும்‌ உயிரா ஜொற்றிததுக்காணும 
முகல்வனுச்‌ காகல்‌வேண்டுமென்பாசை நோக்கி அக்கனமாகாமை 


கூறி அதனை வலியுறுததுகனுதலிற று, 


இ-ள்‌. மன்னு சிவன்‌ சந்நிதியின்‌ உலகஞ்‌ சேட்டித்தது என்‌ 
னும்‌ மறையின்‌ இயல்‌ மறந்தாய்‌-—(ஈண்டுக்கூறிய கருதலளவையே 
யன்‌ றி) நிலைபெற்ற முதல்வன அ ௪ர்நிதியிற்‌ பிரபஞ்சம்‌ செயற்படு 
கின்ற தென்றேதும்‌ வேதப்பொருளையும்‌ அறியாது பிணங்கு 
இன்ற பேதாய்‌,--உளம்‌ சொன்ன சிவன்‌ கண்ணா வினையால்‌ கண்டு 
அறிந்து நகிற்குங்காண்‌--உயிராவது (தமக்கெனவோர காசணமின்‌ 
நித்‌ தன்‌ பொருட்டே அறிவனவாய அவ்விக்‌ திரியங்கள்போ 
லன்றி அவவேதத்துள) எடுக்தோதகப்படும்‌ முதல்வன்‌ தனக்குக்‌ 
காட்டாகிநிற்பத்‌ தான்‌ செய்த வினைக்கீடாக ஒன்றனை யறிந்து 
நிற்கும்‌; (அவவேறுபாடு) அறிவாயாக-இனறு (அகலாற) சிவன 
அச௪த்தை எண்ணான்‌-(அங்ஙனங்‌ காட்டாகி நிற்பினும்‌ தனது 
சந்நி தியின்‌ அசத்தெல்லாஞ்‌) சூனியமாகலான மங்கல வடிவின்‌ 
பயை முதல்வன்‌ (அவவுயிர்போல்‌) அவற்றை அஅபவியான்‌ எ-று, 


இதனுட்‌ சிவனென்றது மன்னுகிவ னென்புழிப்‌ பேரின்பத்‌ 
இற்குக்‌ காணமென்னும்‌ பொருட்டாய்த்‌ தனது ௪ந்கிதிக்கண்‌ 
உலகத்தைச்‌ சேட்டிப்பித்குற்குரிய இயைபுணச நின்றது. சொன்ன 
இவனென்புழி முற்றுணர்வினனென்னும்‌ பொருட்டாய்க்‌ காட்டா 
தற்குரிய இயைபுணா நின்றது. எண்ணான்‌ சிவனென்புழித்‌ தூய 
தன்மையனென்னும்‌ பொருட்டாய்‌ அசத்தை யெண்ணாமைக்‌ 
குரிய இயைபுணச நின்றது. ஆகலாற்‌ கூறியது கூறலன்மை 
யுணர்க, ௮ஃது அம்முப்பொருளுடைத்தென்பது சோம சம்பு 
பத்ததி வியாக்கியான முதலிவற்றுட்‌ காண்க: சிவதத்துவ விவே 
கத்துள்‌ மூவகைப்படுத்தொதிய பொருளும்‌ இவையே யாமாறு 
கண்டி கொள்க, 


ஈண்டு உலகமென்றது. உயிரகமா. 
மறையினியலும்‌ பொருளை மதையினியலென்றுபசரித்‌தா ர்‌, 
இதந்தததழி இய எச்ச உம்மை விசரரத்தாத்‌ றொக்கது: 


8 மத்தா. யென்பது. விளியுருபேற்தபெயர்‌. 


௨௭௬ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


ஈண்டுச்‌ சந்நிதி என்றது அவிகாரவா திகள்‌ கூறும்‌ அபிமுக 
மா த திரை யன்றென்பார்‌ சொன்னவன்‌ கண்ணாவென்றார்‌, இவ 
சத்தி அவலக்‌ காரியங்களின்‌ உன்முகமாகலாகிய சங்கற்பமே 


ஈண்டுச்‌ சந்நிதி யெனப்படுமென்பதாம்‌. 


௬. ௪ 1} © 5 ° 
ாந்தங்கண்ட (பா ஞு கவையமய யென்றது ஒருபுடை புவ 


௩ . ௬ ° ° ன்‌ 
மையா தலபற்றிய பிறிகன்றென்பது கருத்து. 


வினையாலென்றது வீம்பொறிபோலன்றி உணர்‌ தற்பயன்‌ 


௦ 


% உகு உக ௪ [. 
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கண்டறிதல்‌ ஒருபொருட்‌ பன்மொழி. 
பண்ணல ஈஎணடனுபவ்சகன ம மற்று, 
இன்டுிறன்பது சாதியொருயை, 


அவனெதா என்பது அவாய்கிலையாய்‌ வரது. 


அகலானென்பது சொல்லெச்சம்‌. இன்றுதல்‌ யாவையுஞ்‌ சூனி 
யஞ்‌ சத்தெதிர்‌ என்புழிப்‌ பெறப்படும்‌. இக்கருத்தே பற்றி *மா 
யைமருவிடான்‌ சிுவனவன்சண்‌--ணுறைகரா தசேதனக்தால்‌' 
என்றார்‌ வழி நூலாசிரியரும்‌, “* உன்னுதரக தேகிடந்த டே மாறு 
வ தெல்லா--முன்னுடைய தென்னாய்கீ யுற்றனையோ--மன்‌ னுயிர்‌ 


a “5 ப ௪ . 
க ளவவகையய காணிங்‌ கழிவ அவு மாவ அவுஞ-செவ்வகையே 


நின்றவன்‌ பால்‌ ' என்றதும்‌ இவ்வியல்பு நோக்கி, 


விளககம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) மன்னு சிவன்‌ சந்நிதியின்‌ உலகம்‌ சேட்டிச்சது 
என்னும்‌ மறையின்‌ இயல்‌ மறந்தாய்‌ உளம்‌ சொன்னசிவன்‌ கண்ணா வினை 
யால்‌ கண்டு அறிந்து நிற்குஙகாண்‌ இன்று (ஆகலாற்‌) சிவன்‌ அசத்தை 
எண்ணான்‌ . 

இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிதரோ வெனின்‌, உயிரினால்‌ அறியும்‌ 
இந்திரியங்களை உயிர்‌ முசல்வனால்‌ அறியுமென்பசற்கு உவமையாகக்கூறின்‌, 
இந்திரியங்கள்‌ அறிசலால்‌ உண்டாம்பயன்‌ அந்த இந்திரியங்களோடு உட 
ணின்ற அறியும்‌ உயிர்க்சேயன்றி இர்இரியங்களுக்‌ இல்லாச வாறுபோல, 
முதல்வனால்‌ உயிர்‌ அறிசலால்‌ உண்டாம்‌ இன்பத்துன்பப பயனும்‌ உயிரோடு 
உடனின்று அறியும்‌ அம்முசல்வனுச்கே யன்றி உயிருக்கில்லை யாசல்‌ 
வேண்டும்‌ என்பர்‌ ஈசுர அவிகாரவாதிகள்‌. அவரை நோக்கி இம்‌ இிரியங்கள்‌ 
அறியும்‌ பயன உயிருக்கு ஆனவாதபோல உயிர்‌ அறியும்‌ பயன முதல்வனுக்கு 


இலக்கணவியல்ஐந்தாஞ்சூத்தி ரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௨௪௭௪ 


ஆகாது எனக்கூறி இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ உணர்சல்போல்‌ உயிர்‌ முதல்‌ 
வலை உணருமென மேற்‌ கூறியதை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-ரை ) உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறியும்‌ என்பதற்கு இவ்வதிகரணச்தில 
இக்இரியங்கள்‌ உயிரால்‌ அறிவகை எடுத்துக்காட்டிய அஅமானப்பிரமாண 
மேயன்றி நிலைபெற்ற முசல்வனுடைய சந்நிதியில்‌ உயிர்கள்‌ சத்தக்‌ தொழி 
லைச செய்யும்‌ எனக்‌ கூறுவசாகய ஆகமப்‌ பிரமாணத்சையும்‌ அறியாது 
பிணங்குகின்‌ ற பேதாய்‌ ! இந்திரியங்கள்‌ சமக்கெனவோர்‌ காரண மின்றி 
உயிரின்‌ பொருட்டே அறியும்‌, அவ்வாறன்றி வேசத்துள்‌ எடுத்துக்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ முதல்வன்‌ உயிருக்குத்‌ துணையாகி நிற்ப உயிர்தான்‌ செய்தவினைக்‌ 
டாக ஒன்‌ றனையறிந்து நிற்கும்‌; இந்திரியங்கள உயிரின்பொருட்டு அறி 
தலும உயிர்சன்பொருட்டு அறிசலுமாகிய அவ்வேறுபாடு அறிவாயாக. 
முதல்வன்‌ துணையாகநிற்பதால்‌ முதல்வனும்‌ உயிர்போல இன்பத்தன்பங்‌ 
களை அனுபலிப்பானோ எனின்‌, தணையாகநிற்பினும்‌ சன்‌ சந்நிதியில்‌ 
அசத்சாகிய உலகமெல்லாஞ்‌ குனியமாதலால்‌ அ௮சக்சென்னும்‌ அமங்கல 
மில்லாச மங்கலவடிவினனாயெ அம்முசல்வன்‌ அசத்தாகிய அமங்கலத்தைச்‌ 
சுட்டி அறிது அறுபவிக்கும்‌ உயிர்போல அறநுபவியான்‌ எ-று. 


(க-ரை.) உயிரின்‌ பொருட்டு இந்திரியங்கள்‌ அறிதலால்‌ அறிதற்பயன்‌ 
உயிக்காயிறறு. அவ்வாறு முதல்வன்‌ பொருட்டாக உயிர்‌ அறியாமல்‌ 
சன்பொருட்டு ௮றிசலால்‌ அறிதற்பயனை முதல்வன்‌ அநுபவியான்‌ என்‌ 
பசாம்‌. 

இவவுதாரணத்தில்‌ மன்னு சிவன்‌ சொன்ன வென்‌ எண்ணான்‌ வென்‌ 
எனக்‌ கூறியது ஒருசிவனையேயாம. அவ்வாறு ஒரு. வெனையே மும்முறை 
கூறியதால்‌ கூறியது கூறலென்னுங்‌ குற்றமாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. 
எ சனாலெனின்‌, 


மன்னுசிவன்‌ என்றவிடத்து நிலைபெற்ற சென்‌ என்பதுபொருள்‌. 
எனவே, நிலைபெரறாது இறந்து பிறத்தலால்‌ இன்பமும்‌ தன்பழும்‌ அடையும்‌ 
உயிர்கள்‌ பொலன றி என்றும்‌ இன்பவடிவினன்‌ என்றா அவனை யடைசவி 
லேயே எவர்க்கும்‌ நிலைத்த இன்பம்‌ உண்டாகு மாதலால்‌ பேரின்பத்‌ 
தஇிற்குக்‌ காரணம்‌ என்னும்‌ பொருளென்பதாஉம்‌, நிலைபேறின்றிய உலகங்‌ 
கள்‌ தொழிற்படுதற்கு நிலபேறடைய பொருளின்‌ துணை வேண்டுதல்‌ பற்றி 
நிலை பெற்றிருக்கும்‌ தன அ சந்நிதியில்‌ நிலைபேறிலசாய உலகம்‌ தொழிற்‌ 
படுமாறு செய்தற்குரிய சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதூஉம்‌ உணர நிற்றலானும்‌, 


சொன்னசிவ்ன்‌ என்றவிடத்து வேதத்துட்‌ புகழ்ந்து சொன்ன இவன்‌ 
என்பது பொருள்‌. எனவே, தன்னின்‌ மேம்பட்ட தொன்றைப்‌ புசழ்தலே 
யன்றிச்‌ சன்னேடொச்சசையாவது இழ்ப்பட்டசையாவது புகழ்தல்‌ எவ்வி 
. டத்தமில்லை. மேமபட்டசாவது சன்னையும்‌ அடக்கிறிறறலூம்‌. வேசத்சைக்‌ 


Ke 
» 


ப 
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௨௭௪௮ சிெவஞானபோதசசிற்துரைவிளக்கம்‌. 


செய்தவன்‌ முதல்வன்‌ ஆதலால்‌ வேசம்முசல்வனுள்‌ அடங்குவதென்றாகும. 
ஆகவே விதிவிலக்குகளையும அவற்றின்‌ பயன்களையும்‌ வரையறுத்‌ துக்கூ தும்‌ 
வேதத்தைச்‌ செய்வதற்குரிய முற்றுணர்வினன்‌ என்னும்‌ பொருளென்ப 
தூஉம்‌, சிற்றறிவுடைய உயிர்‌ஒன்றை யறிதற்கு முற்றுணர்வுடைய பொரு 
ஸின்‌ தணைவேண்டுமாசலால்‌ உயிருக்குத்‌ துணையாய்‌ நிற்றற்குரிய சம்பக 


சும்‌ உண்டென்பதூஉம்‌ உணர கிற்றலானும, 


எண்ணான்‌ சிவன்‌ என்றவிடச்து அசத்தாகிய உலகத்தை எண்ணான 
என்பது பொருள்‌. எனவே, அ௮சச்தெல்லாம்‌ மாயையின்‌ காரியம்‌. அவை 
சவ சந்நிதியில்‌ மூனைத்தத்‌ சோன்றாவாம்‌. சோன்றாமைக்குச காரணம்‌ 
முனைத்துத்‌ தோன்று சலால்‌ பக்குவப்படவேண்டிய அணவமல மில்லாமை 
யும்‌ அவ்வாணவமல மில்லாமையால்‌ எவற்றையும்‌ வேறாய்நின்‌ அ சுட்டிய 
ஜிதலின்றி உடனாய்‌ நின்று ஒருசேர அறிதலுமேயாம்‌. ஆணவமலம்‌ அசத 
தம்‌ எனப்படும்‌. படவே, ஆணவமலமில்லா.ச தூய. (பரிசுத்தத்‌) தன்மை 
யன்‌ என்னும்‌ பொருளென்பதாஉம்‌, அசத்துமுனைச்துத்‌ சோன்றராமை 
யால்‌ அவ்வ௪த்தை எண்ணாமைக்குரிய சம்பந்தம்‌ உண்டென்பதூஉம்‌ உணர 
நிற்றலானும்‌ எனக, 

இவ்வாறு சிவன்‌ என்பது பேரின்பகாரணன்‌, முற்றுணர்வினன, 
தாயதன்மையன்‌ என்னும்‌ முப்பொருளுடையசென்பசைச்‌ சோம சம்பு 
பத்சதிவியாக்கியான முதலியவற்றுட்‌ காண்க. சிவ சத்துவ விவேகத்துள்‌ 
பாயிரத்தில்‌ சவெபெருமானுச்கு வணக்கம்‌ மூவகைப்படுச்தோதிய பொரு 
ளும்‌ இவையேயாமாறு கண்டுகொள்க. அவை வருமாறு: - 


:உலகெ லாந்தன தொரு கூற்றினு எமைய, வலக லாற்றலா 
னிறைந்தவ னெனவரு ணூலோர, குலவி யெத்துவோ னெவனவ னுமை 
யொரு கூற்றி, னலர்க றைக்களச வெபிரா னடியிணை போற்றி. இது முத 
றுணர்வினன்‌ என்னும்‌ பொருளது. 

“செவியுற வாங்கி மோகத்‌ இண்படை சிலையிற்‌ பூட்டுங்‌, கவிகை 
வேண்‌ மடியச்‌ சற்றே கறுத்தியோ குறையும்‌ பெம்மான்‌, குவிதழை நிறை 
யப்‌ பூத்த சோழிணர்ப்‌ பதமச்‌ செங்கே, மூவிர்தரூ விழித்தீச்‌ கென்றன்‌ 
வினையிலக்‌ காகு மாலோ. இது இருவினையின்கேடே பேரின்பமாதலால்‌ 


பேரின்பகாரணன்‌ என்னும்‌ பொருள து. 


6 திருமாலிந்‌ இரன்பிரம னுபமனியன்‌ மபனனந்தி செவ்வேளாதி, 
தருமமுதி குரவருக்குக்‌ தன தருளா லாடிரியத்‌ தலைமை நல்கி, வருமெவர்க்கு 
முதற்குருவாய்‌ மெய்ஞ்ஞான முத்‌ இரைக்கைம்‌ மலரும்‌ வாய்ந்த, வுருவழகுவ 
குது£கையுங்‌ காட்டியரு டருஞுவெனை யுள த்தில்‌ வைப்பாம்‌.” இது அநா 
இயே மலமில்லாமையினால்‌ முதற்குரு வாசலின்‌, தூயதன்மையன என 
னும்‌ பொருளது. கி டு | ஜ்‌ அ கிதபு ஸ்‌ 


இலக்கணவியல்ல ஐந்தாஞ்சூக்கி TID. 21D அதி. ௦௭௯ 


இவ்வெண்பாவில்‌ உலகம்‌ என்றது உயிர்களை, மற்று அசை. 
மறையினியலும்‌ பொருளை மறந்தாய்‌ என்று சூறவேணடியதை மறை 
யினியல்‌ மறந்சாயென்றுபசரித்தரா. 


மறைனியல்‌ என்றதில்‌ உம்மை விரித்து வேசப்பொருளையும்‌ என 
உரை செய்யப்பட்டது. அவ்வும்மை மேற்கூறிய ௮நுமானப பிரமாணத 


தைத்‌ சழுவி நிற்றலால்‌ இறந்கது தழீஇய எச்சம்‌. 


மறந்தாய்‌ என்பது மறத்தலையுடையானைக குறித்து நின்ற விளிஉருபு 
ஏற்ற பெயர்‌. விளியாவது முன்னிலைப்படுத்தி அழைத்தல்‌ 


இவ்வுசாரணச்தல்‌ சந்நிதி என்றது அவிகாரவாதிகள்‌ கூறும்‌ கோமு 
மாத்திரை யன்றெனக்கூற வேண்டிச்‌ சொன்ன என்னும்‌ அடைசொடுத்துச்‌ 
சொன்ன இவன்‌ கண்ணாவென்றார்‌. சொன்ன என்னும்‌ அடையினால்‌ 
்‌ வேதத்தைச்‌ சொன்னவன்‌ என்றாிச்‌ சும்மா இருக்கும்‌ வென்‌ சந்நிதி என்‌ 
பாரை மறுத்தவாறாயிற்று. சந்நிதி என்பதன்‌ பொருள்தான்‌ என்னை 
யெனின்‌, சிவனுடைய வல்லபமாதிய சிவசத்தி உயிர்களின்‌ பொருட்செ 
செய்ய வேண்டுவசாதகய அவ்வக்காரியங்களின்‌ நோக்குதலாகிய சங்கற்பமே 
யாம. 

சந்நிதி யென்பசற்குச்‌ சத்தி சங்கற்பமே பொருளாயின்‌ இச்சூதீதித்‌ 
திற்‌ கூறிய காக்சங கண்ட பசாசத்தவையே என்னும்‌ உவமையால்‌ காந்தத்‌ 
இற்குச்‌ சங்கற்பம்‌ இன்றாகவும்‌ காந்தத்தின்‌ நேர்முகமாத்திரையால்‌ இரும்பு 
அசைதல்போல என்பதனோடு முரணுமே யெனின்‌, மூரணாது. எவ்வாறெ 
ணின்‌, சந்நிதி மாச்திரையிற ரொழிற்படுதற்கு மட்டும்‌ உவமையேயன்‌றிச்‌ 
சங்கற்பமாதற்கு உவமையன்‌ அ; அன்றியும்‌ முதல்வன்‌ எங்கும்‌ வியாபகனா 
தலால்‌ எங்கும்‌ எக்காலமும்‌ அவன்‌ சந்நிதியேயாகும்‌. ஆதலால்‌ முதல்வன்‌ 
சந்நிதியை ௮டைக்கபொழுது என்பதற்கு முதல்வன்‌ சத்தியின்‌ சங்கற்பமா 
இய திருவருள்கோக்கத்தையடைந்த பொழுசென்பதே பொருளாகும்‌ என்க. 
எங்கும்‌ அவன்‌ சந்நிதியேயென்னும்‌ இக்கருத்துப்‌ பற்றியே திருநாவுக்கரசு 
சுவாமிகள்‌, ““காண்பார்யார்‌ கண்ணுதலாய்காட்டாக்காலே ' என அருளிச்‌ 
செய்தார்‌. 


ப உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறியுமென்று கூறாது வினைக்கீடாக முதல்வனால்‌ 
அறியும்‌ என்று கூறிய கருத்து என்னை எனின்‌, 2ம்பொறிகள்‌ உயிரால்‌ 
- அறிதல்போல, உயிர்‌ முதல்வனால்‌ அறிந்தாலும்‌ 8ம்‌ பொறிகள்‌ சடமாத 
& லால்‌ வினைசெய்ச்வில்லை. ஆதலால்‌ பொறிகள்‌ வினைக்டோக அறிவதில்லை; 
உயிர்‌ இத்சாசலால்‌ தன்‌ வினைக் மோக அறிநன்றது. ஆகவே உணர்தற்‌ 
யன்‌ ம்பொறிகளுக்கு இல்லையாகவும உயிருக்கு உண்‌ ட டு ஏதுக்‌ 
ட்‌ _வேண்டி வினைக்டோச அறியும்‌ என்றாரென்க. 


ட 
ந: 
வக, 

[ச்‌ 








௨௮௦ சிவஞானபோகச்சிறறுரைவிளக்கம்‌,. 


கண்டறிந்து என்பதில்‌ காணுசலும்‌ அறிதலும்‌ ஒருபொருளைக்குறித்ச 
சொல்லாதலால்‌ அவ்விரண்டும்‌ ஒரு பொருட்‌ பன்மொழி. 


எண்ணான்‌ சிவன்‌ என்றதில்‌ எண்ணுதல்‌ இவ்விடத்தில்‌ அறுபவத்‌ 
சைக்‌ குறித்து நின்றது. ஆதலால்‌ எண்ணான்‌ என்பதற்கு ௮நபவியான்‌ 
என உரைகசெய்யப்பட்ட து. 


௮சத்செல்லாம்‌ என்னும்‌ பன்மை இன்று என்னும்‌ ஒருமைகொள்ளா 
சேயெனின்‌, அது எல்லாம்‌ என்னுஞ்‌ சாதியை அடக்கிய ஒருமையாத 
லால்‌ கொள்ளும்‌ என்க. 

இன்று என்பது அவனெதிர்‌ என்னும்‌ சொல்லை அவாவி நின்றமை 
யால்‌, ௮ச்சொல்‌ அவாய்‌ நிலையால்வந்த அ. .அவனெதிர்‌ என்பதற்குத்‌ தனது 
சந்நிதி என உரைசெய்யப்பட்ட த. 

இன்று என்பதில்‌ ஆகலால்‌ என்னுஞ்சொல்‌ எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ ௮து 
வருவித்‌ துரைசெய்யப்பட்டது. 

இன்றாசல்‌ எவ்விடத்தப்‌ பெறுதுமெனின்‌, வருகின்ற ஏழாம்‌ குத்தி 
தீதில்‌ பாவையுஞ்‌ சூனி.பம்‌ சத்கெதிர்‌ எனறவிடத்துப்‌ பெறுதும்‌. இக்‌ 
கருத்தேபற்றிச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌, ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ “மாயை 
மருவிடான்‌ சிவன்‌ அவன்கண்‌-உரை தராத அசேதனத்தால்‌?? என்றார்‌ 
வழி மூலாசிரியரும. இவ்வியல்பு நோக்கியே திருக்களிற்றுப்‌ படியா சிரியரும்‌ 
௮௪-வது செய்யுளில்‌ “உன்னுடைய உதரத்திற்‌ இடந்த நடம்‌ உறுவ தெல்‌ 
லாம்‌ நீ பொருந்தாதவாறு போல உயிர்கள்‌ பொருக்துவதெல்லாம்‌ சிவன்‌ 
பொருந்சான்‌?? எனக்‌ கூறியருளினார்‌. ப 

உயிர்‌ முதல்வனோடு நின்று உணம்‌ முறைமையை விளக்க 
மேற்கோளை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


வேய்யோ னோளியி லோடூங்கி விளங்காது 
வேய்யோனை யாகாத மீன்போல--மேய்யவனிற்‌ 
கண்டுகேட்‌ 6ண்டூயிர்த்‌ துற்றறியு மைம்புலனைக்‌ 
கண்டுடனாய்‌ மன்னுதலைக்‌ காண்‌. 


சிற்றுரை. 


ஏது உ-ம்‌ ஏ-னின, உயிர்‌ அங்ங்ன முணாரத்த வுணருங்கால்‌ 
முதல்வணின்‌ ட அத்‌ அணருமோ ஒன்றாய்நின்‌ அணருமோ 
வென்பாசை நோக்கி அவவிரண்டியல்பு ன ட்‌ அவு 
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அணாத்தி திங்‌ வலியுறுத்துகணுதலிற்று, ல்‌ 





இலக்கணவியல்ஜந்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ ௮௫. ௨௮௧ 


(இ-ள்‌.) வெய்யோன்‌ ஒளியில்‌ ஒங்க--ஞாயித்றி னொளியி 
னடங௫,--விளங்கா௮--(அதனின்‌ 2 வரப்‌) விளங்கித்‌ தோன்று 
தலின்றி- வெய்யோன்‌ அகாதமீன்போல--அ௮துவா யொழிதலு 
மில்லா ௫ நாண்மீன்கள்‌ (அஞ்ஞாயிற்றுனே ஒளியுடைய வாமா) 
போல;,-கண்டு கேட்டு உண்டு உயிர்த்து உற்று ௮றியும்லீம்புலனை 
மெய்‌ அவனில்‌ கண்டு--கண்டும்‌ கேட்டும்‌உண்டும்‌ உயிர்த்‌ அர்‌ தீண்‌ 
டியும்‌ அறியப்படும்‌ வகை விடயங்களையும்‌ (உயிர்‌) மெய்ப்பொரு 
ளாகிய மூதல்வனால்‌ உணர்க்து,--உடனாய்‌ மன்னுதலைக்‌ காண்‌ 
(வேருதலும்‌ ஒன்றாகலுமின்றி அவ்விரண்டற்கும்‌ பொதுவாய்‌ ௮ட 
ங்கி) உடனாய்கிலைபெறுகலை அறிவாயாக எ-று. 

உவமையடை பொருளினும்‌, பொருள வினை உவமையினுஞ்‌ 


சென றியையும்‌, 
& சாரியை. 


நாண்மீன்‌ முதலியவற்றின்‌ ஒளியெல்லாம்‌ ஞாயிற்ரானாய 
ஒளியே என்பது வேச நாற்‌ றுணிபாகலான்‌ அஃதிண்டைக்‌ குவ 
மையாயிற்று, 


உயிரென்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைவெண்பாவினின்றும்‌ வருவித்‌ 
அசைக்கப்பட்டது. 
விளக்கம்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ &ம்புலனை மெய்யவனில்‌ கண்டு எனக்‌ கூட்கெ, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ எணின்‌, மேற்கூறியவாறு 
முதல்வன்‌ உணர்த்த உயிர்‌ உணருங்கால்‌ அவ்வுயிர்‌ முதல்வனின்‌ வேளுய்‌ 
நின்றுணருமோ முதல்வனோடு ஒன்றாய்‌ நின்‌ அணருமோ என்னும்‌ ஐயம்‌ 
நிகழுமன்றே? அந்த யத்தை நிவிர்த்திக்கற்பொருட்டு ஒன்றும்‌ வேறு 
மாகிய அவ்விரண்டியல்பும்‌ இன்றி நின்றுணரும்‌ முறைமையை உணர்த்த 
முதல்வன்‌ உணர்த்த உயிர்‌ உணரும்‌ என்பதை வலியுற ச்‌இியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) நட்சத்திரங்கள்‌ ஒளியுடையனவாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுங்‌ 
கால்‌ சூரியன்‌ ஒளியின்‌ வேறாய்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றாமலும்‌ சூரியனே ஆகா 
மலும்‌ அச்குரியன்‌ ஒளியில்‌ அடங்கி விளங்கித்‌ கோன்றுமாறுபோல, உயிர்‌ 
கண்டும்‌ கேட்டும்‌ உண்டும்‌ முகந்தும்‌ ீண்டியும்‌ அறியப்படும்‌ வகை விட 
யங்களை மெய்ப்பொருளாகிய முதல்வனால்‌ உணர்ந்து, உணருங்கால்‌ முதல்‌ 
்‌ ணின்‌ வேருதலும்‌ ஒன்றா தலுமின்‌ றி அவ்விரண்டிற்கும்‌ பொதுவாய்‌ 
1 ல்வனில்‌. அடங்கி ன உடனாய்‌ நிலைபெற்‌ ்‌ றிருக்கும்‌ 
சனியை அறிவாயாக எ-று, 


௨௮௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(க-ரை.) ௩ட்சத்திரங்கள்‌ சூரியன்‌ ஒளியோடு ஒன்றாதலும்‌ வேராக 
லும்‌ இன்றி அடங்இநின்று பிரகாசிக்குமாறுபோல, உயிர்‌ முதல்வனோடு 
ஒன்றாதலும்‌ வேறாசலுமின்றி அடங்கி உடனாய்‌ நின்று அறியுமென்பதாம்‌. 


இவவுதாரணததில்‌ குரியனைப்போல முதல்வனையும்‌ நட்சத்திரத்தைப்‌ 
போல உயிரையும்‌ கூறி உலமையாதிய நட்சத்திரத்திறகு அடங்கி விளங்‌ 
காது ஆகாது என்னும்‌ ௮டைகொடுத்த உலமேயப்‌ பொருளாகிய 
உயிருக்கு அவ்வடை கொடாமையால்‌ உவமைச்கோதிய அவ்வடை பொரு 
ளாதிய உயிருக்கும்‌ சென்று பொருந்தும்‌. உணர்ந்து என்னும்‌ வினைஉயிருக்‌ 
குக்கூறி அவ்வாறே நட்சத்திரம்‌ விளங்கும்‌ என்றுகூ.ராமையால்‌ பொருளா 
இய உயிருக்கோதிய வினை உவமையாகிய நட்சத்திரத்திற்கும்‌ சென்று 
பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ அவ்வாறே உரையில்‌ வருவித்து உரைக்கப்பட்டமை 
அறிக. 

வெய்யோனை என்பதில்‌ உள்ள காரம்‌ சாரியை. இந்தச்‌ சாரியை 
இல்லாதவிடத்து வெண்பாத்‌ சளைதட்டுமாதலால்‌ சேர்க்கப்பட்டது. 

அனுமானப்‌ பிரமாணம்‌ கூறும்‌ இவ்விடத்தில்‌ பிரச்தியட்சமாக அறி 
யப்பவெதையே உவமையாகக்‌ கூறவேண்டுவது. ஆயினும்‌ நட்சத்திரம்‌ சந்தி 
ரன்‌ முதலியவற்றிற்கு இயற்கைஒளி இடையாது என்பதும்‌ அவற்றின்‌ 
ஒளியெல்லாம்‌ சூரியன்‌ஒளியால்‌ உண்டாகிய ஒளியேயாம்‌ என்பதும்‌ வேத 
நூற்றுணிபாசலான்‌ அச்தணிபுபற்றி அந்ட்சத்திரம்‌ இவ்விடத்து உவமை 
யாயிற்று. 

இவ்வெண்பாவில்‌ அறியும்‌ என்னும்‌ பயணிலைக்குரிய உயிர்‌ என்னும்‌ 
எழுவாய்‌ இல்லையாயினும்‌ மேலைவெண்பாவில்‌ நின்றும்‌ வருவிக்ஃப்பட்டது. 
மேலை வெண்பாவில்‌ உளம்‌ என்றது உயிரை. 

உயிர்க்கு உணர்த்தும்‌ வேறுபாட்டால்‌ முதல்வன்‌ விகாரியாகான்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம, 
அருளுண்டா மீசற்‌ கதுசத்தி யன்றே 
யருளு மவனன்றி யில்லை--யருளின்‌ 
றவனன்றே யில்லை யருட்கண்ணார்‌ கண்ணுக்‌ 
கிரவிபோ னிற்குமர னேய்ந்து. 
சிற்றுரை. 


எ.து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அ௮ங்ஙனமாயினும்‌ உயிர்கட்குப்‌ பல 
வேறுவகைப்பட வுணர்வு நிகழ்தலின்‌ ௮ஃதுணர்த்துதல்‌ வேறு 
பாட்டானாய கெனல்‌ வேண்டும்‌, வேண்டவே, நிருவிகாரி “யென்‌ 





ட 
ன்‌ டர்‌ 


இலக்கணவியல்ஐத்தாஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௨௨௮௩. 


னுஞ்‌ சுருதியோடு முரணி முதல்வன்‌ விகாரியாவான்‌ செல்லு 
மென்பாரை நோக்கி விகாரியாகாமை யுணர்த்தி அதனை வலியுறுத்‌ 
அதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) அருள்‌ ஈகற்கு அன்றே உண்டாம்‌-- (உயிர்கட்குப்‌ 
பசுத்துவத்தை நீக்கிச்‌ சவத்துவக்தை விளக்குதற்கணுளதாகிய) 
இரக்கம்‌ முதல்வனுக்கு அநா தியேயுளள அ; அ ௮ சத்தி-அவவி 
ரக்கம்‌ (வேறு பொருளன்று முதல்வனுக்கு உளதாகிய) சத்தியே 
யாம்‌,--அருளும்‌ அவன்‌ அன்றி யில்லை அவன்‌ அருளின்று இல்லை- 
(இரக்கமும்‌ அவனும்‌ குணமும்‌ குணியுமாகலின்‌) ௮வவருளும்‌ 
முதல்வனை யின்றி யமையா அ முதல்வனும்‌ அதனையின றி யமையா 
னாய்‌,— அருட்‌ கண்ணார்‌ கண்ணுக்கு இரவிபோல்‌ ஏய்த்து நிற்கும்‌ 
அரன்‌--ஞானக்கண்‌ ணுடையா ருணர்விற்கு ஞாயிறு (தன்னொளி 
யோடு தாதான்மியமாயியைக்‌ அ கிற்குமாறு)போல (அவ்வருளோடு 
தாதான்மியமா) யியைந்து நிற்பன்‌ முதல்வன்‌; (ஆகலாற்றனவயத்‌ 
தனாகிய அம்முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நின்றே தனது சத்தி சங்கற்‌ 
பமாதீதிரையான்‌ அனைத்தஞ செய்தல்‌ கூடும்‌) ௪- 

ஆகலாற்‌ றன்வயத்தனாகிய அம்முதல்வன்‌ விகாரமின்றி நின்‌ 
றேதனஅ சத்திசங்கற்பமா த்ீதிரையான்‌ ௮னைத்துஞ்‌ செய்தல்கூடு 
மென்பது குறிப்பெச்சம்‌. 

உம்மை எதிரது தழீஇயது: 

இன்றி யென்னும்‌ வினையெச்சக்‌ குறிப்பினிகாஞ்‌ செய்யுளாக 
லின்‌ உகரமாய்த்‌ திரிந்தது, 

அன்மீற அசை, 

இவ்வியல்பு சித்தாந்த நெறியுணர்ந்தாற்கன்‌ றி விளங்காதென்‌ 
பார்‌ அருட்கண்ணார்‌ கண்ணுக்கென்றார்‌. 

சத்தியதுண்மையும்‌ அதனியல்பும்‌ நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே 
யென்பதனுள வகுத்‌ அரை த்தமையின்‌ ஆண்டுக்‌ காண்க. 

விளக்கம்‌. 
(கொண்டு கூட்டு.) அருள்‌ ஈசற்கு அன்றே உண்டாம்‌ ௮௮ சத்திஅரு 
ஜூம்‌ அவன்‌ அன்றி இல்லை அவன்‌ அருள்‌ இன்று இல்லை அருட்கண்ணார்‌ 


... கண்ணுக்கு இரவிபோல்‌ எய்ந்துநிற்கும்‌ அரன்‌. 


௨௮௪ இவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லவிற்றோேவெனின்‌, மேற்‌ கூறியவாறு 
முதல்வனோடு உடனாய்‌ நின்‌ ஐ முதல்வன்‌ அறிவிக்க உயிர்‌ அறியுமாயினும்‌ 
உயிரகட்குப்பல வேறுவகைப்பட அறிவுநிகழக்‌ காண்டுன்றமையால்‌, அவ்‌ 
வாறு நிகழ்சல்‌ முதலவன்‌ உணர்த்தும்‌ வேறுபாட்டால்‌ ஆயின வென்று 
கூறவேண்டும்‌; கூறவே முதல்வன்‌ நிர்விகாரியென்னுஞ்‌ சருதியோடு மாறு 
பட்டு விசாரிஎனக்‌ கூறவரும்‌ என்பார்‌ ஈசாஅவிகாரவாதிகள்‌. அவரை 
நொக்கி விகாரியாகான்‌ என்பதை அறிவித்து உயிர்‌ முதல்வன்‌ அறிவிக்க 
அறியும்‌ என்பதனை வலியுஅ,த்‌தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) உயிர்கட்கு அனாதியே கூடியிருந்த ஆணவமலத்தின்‌ 
தடையால்‌ உண்டாகிய பச௪த்தன்மையை நீக்கிப்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ வெ 
மாந்தன்மையை விளக்கவேண்டுமென்ற இரக்கம்‌ முதல்வனுக்கு அநாதியே 
யுள்ளது. அந்த இரக்கம்‌ முசல்வனைவிட வேறு பொருளன்று. முதல்வனுக்‌ 
குளசாகிய சத்தி (வல்லமை) யேயாம்‌; இரக்கம்‌ குணமும்‌ முதல்வன்‌ குணி 
யுமாதலால்‌ அந்த இரக்கமும்‌ முதல்வனை யின்றித்‌ தணித்து நில்லாது; முதல்‌ 
வனும்‌ அந்தஇரக்கத்தையின்றித்‌ தணித்து நில்லாசவனாடன் றான்‌. இவ்வாறு 
நிற்றல்‌ எதுபோல எனின்‌, குரியன்‌ சன ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றல்‌ 
போலாம்‌. மாசில்லாசகண்ணுக்கு ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ சூரியன்‌ 
விளங்கித்‌ தோன்றுமாறபோல, அணவமல மில்லாத அருட்கண்ணே யுடை 
யார்‌ கண்ணுக்கு அருளோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ விளங்கித்‌ 
சோன்‌ ஐவன்‌. ஆதலால்‌ சன்வயதக்சனாகய அமமுதல்வன்‌ விகாரயின்‌ றி நின்‌ 
றே சனஅ சதச்திசங்கற்பமாத இிமையினால்‌ அனை ச அஞ செய்தல்கூடும்‌ எ-று. 


(க-ரை.) சூரியன்‌ ஒளியோடு பிரிப்பின்றி நின்று கண்ணுக்குப்‌ பல 
வேறு வகைப்படக்‌ காணுந்தொழில்‌ நிகழும்படி செய்தாலும்‌ விகாரத்தை 
அடையாதவாறுபோல, முதல்வன்‌ அருளோடு பிரிப்பின்றி நின்று உயிருக்‌ 
குப்‌ பலவேறு வகைப்பட அறிவுநிகமுமபடி ம வம்‌ விகாரத்சை அடை 
யான்‌ என்பதாம்‌. 

ஆகலாற்‌ றன்வயத்சனாகிய அம்முதல்வன்‌ விகாரமின்றிரின்றே தனது 
சத்தி சங்கற்ப மாத்திரையான அனைத்தும்‌ செய்தல்‌ கூடுமென்பது செய்யு 
ளில்‌ இல்லை ஆயினும்‌ இரவிபோல்‌ ஏய்ந்து நிற்கும்‌ அரன்‌ என்றதனால்‌ 
குறிப்பாக எஞ்சிநின்‌ றமையால்‌ குறிபபெச்சமாக உரையிற்‌ கொள்ளப்பட 
டது. எவ்வாறெனின்‌, கண்ணுக்கு ஒளி விளங்குவதற்குச்‌ சூரியன்‌ ஒளியின்‌ 
துன வேண்வெதுபோலச்‌ சூரியனுக்கு ஒளி விளங்குவசற்குப்‌ பிமிசொன்‌ 
றின்‌ துணைவேண்டாம்‌. அதுபோல உயிர்‌ அறிவசற்கு மு,சல்வன்‌ அறிவிக்க 
வேண்டுவதஅபோல முதல்வன்‌ அறிதற்குப்‌ பிறிதொன்று அறிவிக்க வேண்‌ 
டாமையால்‌ தன்வயத்சனாயெ முதல்வன்‌ எனவும்‌, கண்‌ வேறு வேறு வித 
மாய்‌ அறிந்து விகாரப்பவெதபோலச்‌ சூரியன்‌ விகாரபபடான்‌. அதபொல, 
உயிர்‌ வேறுவேறு விதமாய்‌ அறிந்து விசாரப்படினும்‌ அறிவிக்கும்‌ முதல்‌ 


இலக்கணவியல்ஜந்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அ.தி. ௨ ௮௫ 


வன்‌ விசாரப்படான்‌ ஆதலால்‌ விகாரமின்றி நின்றே எனவும்‌, சூரியன்‌ 
விகாசமின்றி நிற்பினும்‌ சூரியன்‌ ஒளியின்‌ துணையால்‌ கண்‌ வேறு வேறு 
விதமாய்‌ அறிசல்போல, முசல்வன்‌ விகாரமின்றி நிற்பினும்‌ அவன்‌ அருள்‌ 
அறிவித்சலால்‌ உயிர்‌ வேறு வேறவிதமாய்‌ அறியுமாதலால்‌ தனது சத்தி 
சங்கற்பமாத்திரையான்‌ அனைத்துஞ்‌ செய்தல்‌ கூடு மெனவும்‌ வருவித்து 


உரைக்கப்பட்டவாராம. 


அருளும்‌ என்றதில்‌ உள்ள உம்மை அவனும்‌ அருளையின்றி இல்லை 
யென்று முன்னர்க்கூறும்‌ பொருளைத்‌ சழுவி நிற்றலால்‌ எதிரது தழுவியது. 


அவன என்றதில்‌ உம்மை வருவிக்கபபட்ட த. 


அருளின்றியென வினையெச்சக்‌ குறிப்பாகக்‌ கூறவேண்டியதைச 
செய்யுளாதலின்‌ இகரத்தை உகரமாய்த்‌ திரித்துஅருளின்‌ அ எனக்கூறினா; 
“அன்றி யின்றியென்‌ வினையெஞ்‌ சிகரர்‌-தொடர்பினு ளூகர மாய்வரி 


னிய௰ல்பே.?' என்பது இலக்சணமாகலான்‌. 


இன்றி என்பது காலங்காட்டாமையின்‌ வினையெச்சக்‌ குறிப்பு. அவ்‌ 
வெச்சம்‌ இல்லையென்னுங்‌ குறிப்புவினை கொண்டுமுடி தது. 


அவன்‌ அன்றே என்பதிலுள்ள அன்றே என்பது அசை. அருளும்‌ 
முதல்வனும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ இயல்பு இத்தாந்தநெறி உணர்ந்தார்க்கனறி 
ஏனையோருக்கு விளங்காது. எவ்வாறெனின்‌, சித்தாந்தமல்லாத பிற நெறி 
யில்‌ நிற்போரெல்லாம்‌ அவ்வருளைப்‌ பெற்றுடையாரையே தெய்வமாகக்‌ 
கொண்டுவழிபடுபவர்‌. அத்தெய்வங்கள்‌ எல்லாம்‌ உயிர்‌ வருக்கமாதவீன்‌ உற்‌ 
பத்தி நாசங்களை யுடையனவாகும்‌. ஆண்‌ சன்மையும்பெண்‌ தன்மையும்‌ ஆன 
இருசன்மைகளை யுடைய ஒரு வடிவம்‌ என்றும்‌ உற்பத்தியாசலில்லை. ஆத 
லால்‌ சித்சாக்தமல்லாச பிற நெறியில்‌ நிற்பார்வணங்குக்‌ தெய்வங்களெல்‌ 
லாம்‌ சத்திவேறு கடவுள்வேறு ஆக இருவடிவங்களாகவே காணப்‌ படின்‌ 
_ றன. இததாக்த சைவர்கள்‌ வணங்குக்செய்வம்‌ அதிகாரமூர்த்திகளாகப்‌ பல 
இருப்பினும்‌ தலைமையான மகாலிங்கம்‌ சத்தியுஞ்‌ சிவமுமான ஒருவடிவமாக 
வேஇருக்கின்றது. பீடம்‌ சத்தி. லிங்கம்‌ சிவம்‌. இதவன்றி அதிகார மூர்த்தி 
கஞுள்ளும்‌ பாதி உமையும்‌ பாதிசிவமுமான ஒரு வடிவம்‌ இருக்கின்றது. 
இதனை அர்த்தநாரி சுவர வடிவமென்பர்‌. ஆகவே ௪ச்தியும்‌ சிவமும்‌ பிரியாது 
கலந்து நிற்கும்‌ நிலையை அறிதற்‌ குரியார்‌ சித்தாந்த சைவேயாவரென்பது 
நன்கு விளங்குமாறுகாண்க. 
சிச்சாந்த சைவர்‌ அறிவதும்‌, சூரியனையும்‌ ஒளியையும்‌ அவ்வொளியி 
னால்‌ அறிவது போலச்‌ சிவசச்தியினாலேயே அச்சத்தியையும்‌ அதனோடு 
பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ சிவனையும்‌ அறிவர்‌. இக்கருச்துப்பற்றியே, “* அவனரு 
ளாலே அவன்றாள்‌ வணஙகி'' என அருளிச்‌ செய்சனர்‌ மணிவாசகப்பெரு 
மான்‌. ஆசலால்‌ சிவமும்‌ சத்தியும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்நிலை இத்தாந்த 






௨௮௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சைவருக்கே விளங்குமெனவும்‌ ஏனையோருக்கு விளங்காதெனவும்‌ கூறவே 
ண்டி ச்‌ செய்யுளில்‌ அருட்‌ கண்ணார்‌ கண்ணுக்கு என்றார்‌. 

சக்கி உண்டெனவும்‌ அசன்‌ இயல்பும்‌ இரண்டா சூத்திரம்‌ நான்‌ 
காம ௮திகரணத்தில்‌ “:நீச்சமின்றி நிற்குமன்றே?? என்னும்‌ மேற்கோளில்‌ 
வகுசதுக கூறினமையால்‌ இவ்விடத்துக்‌ கூறவில்லை. ஆசலால்‌ அவ்விடத்‌ 
துக்‌ காண்க, 

இந்த 8கதாஞ்‌ சூத்திரத்தினாலும்‌ ௮ திகரணங்களினாலும்‌ கூறி முடித்த 
தொகைப்பொருள்‌: -நானகாஞ சகுத்திரச்திற்‌ கூறியவாறு உயிர்‌ அ௮ந்தச்கர 
ணஙகளுடனே கூடி லந்தவக்தைப்படுமாயின்‌ லீர்தவத்சைப்‌ படுவதற்கு 
முதல்வன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டாம்‌ என்பாரைமறுத்து இந்திரியங்கள்‌ உயிரால்‌ 
விடயங்களை யறிந்தும்‌ அவ்விந்திரியங்கள்‌ தம்மையும்‌ உயிரையும்‌ அறியாத 
வாறுபோல, உயிர்‌ முதல்வனுடைய திரோதான சத்தியால்‌ ஐந்தவத்தைப்‌ 
பட்டும்‌ அவ்வுயிர்‌ சன்னையும்‌ முதல்வனையும்‌ அறியாதெனவும்‌, முதல்வனால்‌ 
அவ்வாறு அறிதல்‌ காந்தத்தின்முன்‌ இரும்பு தொழிற்படுதல்போலு மாத 
லின்‌ அதுபற்றி முதல்வன்‌ விகாரியா தல்‌ இல்லை யெனவும்‌, குத்திரத்தாற்‌ 
கூறப்பட்டன. படவே, தாமரை யிலையிலுள்ள நீர்போலப்‌ புருடன்‌ பற்றின்‌ 
றிஙநிறக அப்புருடன்‌ சந்நிதியில்‌ புத்‌ திதத்துவமே ூந்தவத்லிதப்‌ பமென்றிப்‌ 
புருடன்‌ நெதவத்தைப்‌ படவெனென மேலைச்குத்திரத்திற கூறியது பொரும்‌ 
தாசெனச்‌ சரங்கியர்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரைமறுத்து இந்திரியங்‌ 
கள்‌ விடயங்களை யுணர்தல்‌ ஆன்மாவினாலேயேயன்றிப புத்திதத்துவத்தினா 
லன்றெனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, புத்திதத்துவம்‌ சடமாதலால்‌ இந்திரி 
யங்கள்‌ அப்புத்தியைக்கொண்டு விடயங்களை அறியமுடியாதென்பதும்‌ உயி 
ரைக்‌ கொண்டே அறியும்‌ என்பதும்‌ ஓக்கும்‌. அதுபோலச்‌ சத்தாகிய உயி 
ரும்‌ முதல்வனைக்கொண்டு அறியும்‌ என்பது பொருந்தாது. பொருந்துமா 
யின்‌ உயிராகிய சத்துக்கு முதல்வனை வேண்வெதபோல முதல்வனாகிய இத்‌ 
துக்கும்‌ பிறிதொன்று வேண்டுமெனப்பட்டு மேலும்‌அவ்வாறே வரம்பினறி 
ஓடுமென ஈசுவர அவிகாரவாதிசள்‌ கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவ 
ரைமறுச்துத்‌ தமக்கு ஒருமுசலுடைய பொருளுக்குப்‌ பிறபொருளின்‌ துணை 
வேண்டுமேயன்றித்‌ தமக்குஒருமுதலில்லாத பொருளுக்குப்‌ பிறபொருளின்‌ 
துணை வேண்டாமாசலாலும்‌, உயிர்‌ தமக்கு முதலையுடையது என்பது மேல்‌ 
இரண்டாஞு குத்திரத்தாலும்‌ முதல்வன்‌ தனக்குவேறு முதல்‌ இல்லாசவன்‌ 
என்பது முதற்‌ குத்திரத்தாலும்பெறப்‌ பட்டமையாலும்‌, உயிர்முதலவனால்‌ 
அறியும்‌; அதனால்‌ வரம்பின்றி ஒடுதலாகிய குற்றமில்லை; உயிர்‌ அறியுங 
காலத்து முதல்வனோடூ உடனாய்‌ அடங்கிநின்று அறியும்‌; அறியும வேறு 
பாட்டால்‌ முதல்வன்‌ விகா.ரப்படான்‌ எனச்சாதிக்கப்பட்ட து. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 





இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌,. ௨௮௭ 
ஆமுஞ்சூதி திரம்‌. 


பதி இலக்கணம்‌. 


முதற்‌ சூத்திர சால்‌ உண்டென்று சாதிககப்பட்ட பதிக்கு இலக்கணம்‌ 
இல்வாறாஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌, 
உணருரு வசத்தேனி னுணரா தின்மையி 
னிருதிற னல்லது சிவசத்‌ தாமேன 
விரண்டூ வகையி னிசைக்குமன்‌ னுலகே 


கருதி துரை. 
எ-து ௬-ம்‌ எ-னின்‌, சத்தும்‌ அசத்தும்‌ வரைசேய்‌ துணர்த்துத 
னதலிற்று. 
சிற்றுரை. 


௪௭-௮ க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்‌ கருத்துணாத்துத னுத 
லிற்று, 

(இ-ள.) மேலைந்து சூதீதிரதீதானுங கூறிப்போந்த பொருள்‌ 
களுள்‌ யாது சத்து யாது அ௫த்தென்னும்‌ &ீயநீக்குதற்குச்‌ சத்தி 
னியல்பும்‌ அ௪த்தினியல்பும்‌ இவையென அவ்விரண்டும்‌ இலக்கணத்‌ 
தாற்‌ றம்முண்‌ மயங்காதவாறு வரைந்துவைத்‌ தணர்த்தி உண்மை 
யதிகாரத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்யு முகத்தானே இலச்கண 
வோத்துட்‌ கூறுதற்கு எஞ்சிநின்ற பதிப்பொருள திலக்கணங்‌ கூறு 
தல்‌ இவவாறாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருதிது எ-று, 


இதனா. 2ன சூசக இர வியைபும்‌ இனி விளங்கும்‌. 
விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோவெணின, சுத்திரச்சருத்து இது 
வென்று சொல்லிற்று, 


( இக்கருத்துரையின பொருள்‌.) மேல்‌ ந்து சூத்திரங்களினாலும்‌ கூறி 
முடித்த பதி பசு பாசம்‌ எனனும்‌ முப்பொருள்களுள்‌, என்றும்‌ ஒரு சன்மை 
யாயுள்ள சத்துப்பொருள்‌ யாத அவ்வா றன்‌ றி மாறுபடு தன்மையுள்ள அசத்‌ 
துப்பொருள்‌ யாது என்னும்‌ ஐயம்‌ நிகழுமன்றே? அந்திய த்தை நீக்குசற 
குச்‌ சத்தும்‌ ௮சத்துமாகிய அவ்விரண்டும்‌ இலக்கணத்தால்‌ தம்முள்‌ மயங்‌ 
காதவண்ணம வரையறுத்துச்‌ சத்தின்‌ இலக்கணம்‌ இது அசத்தின்‌ இலக 
கணம்‌ இது என உணர்த்தி, அவ்வாறு உணர்த்துசலால்‌ உண்மையதிகாரத 


௨௮௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தற்குத்‌ தொற்றுவாய்‌ செய்து, அவ்வாறுசோற்றுவாய்‌ செய்யும்‌ முறையில்‌ 
இலக்கண இயலுட்‌ கூறவேண்டியதாக எஞ்சி நின்றபதிப்பொருளுக்கு இல 
க்கணங்‌ கூறுசல்‌ இவ்வாறாஞ சூச்தஇிரச்இன்‌ கருத்து எ-று. 


உண்மையதிகாரத்திற்குக்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தது எவ்வாறெணின்‌, 
வருகின்ற ஏழாஞ்‌ சூத்திரமுசல்‌ ஆறுகுத்திரமும்‌ முப்பொருள்களின்‌ இறப்‌ 
பிலக்கணங்‌ கூறும்‌ உண்மை அதிகாரம்‌. இவ்வாறாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறும்‌ 
பதி இலக்கணமும்‌ சறப்பிலக்கணமாகும்‌. ஆதலால்‌ இச்குச்திம்‌ தோற்‌ 
அவாயாயிறறு. 


பொது அதிகாரத்துள்‌ அடங்கிய இவ்வாறாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ ெப்பதி 
காரத்திற கூறவேண்டிய சிறப்பிலக்கணங்‌ கூறுவது எவ்வாறு பொருந்தும்‌ 
எனின்‌, கூறுதும்‌. திருக்குறள்‌ வாழ்க்கைத்‌ துணைகலம்‌ என்னும்‌ அதிசாரத்‌ 
தின இறுதியில்‌ “அ சன்‌ நன்கலம்‌ நன்மக்கட்பேறு? என்று கூறிப்‌ புதல்வ 
ரைப்‌ பெறுதல்‌ என்னும்‌ தடுக்க அதிகாரச்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்சார்‌. 
நன்மக்கள்‌ ஏன மக்களின்‌ சிறப்பைக்‌ கூறினாரேனும்‌ நன்மக்களின்‌ செய 
லைக்கூறவில்லை. அதனை அடுத்த அ௮திகாரச்திற்றான்‌ கூறினார்‌. அவ்வாறே 
இந்நூலில்‌ பொது அதிகாரத்து இறுதியில்‌ பதியின்‌ சத்தச்சத்தாயெ சிறப்‌ 
பிலக்கணங்கூறிச எறப்பிலக்கணங। கூறும்்‌௮டுத்த அதிகாரத்திறகுத்‌ தோற்‌ 
ஆவாய்‌ செய்தார்‌. பதியின்‌ சிறப்பிலச்கணம்‌ செத்துச்‌ சத்தெனக்‌ கூறினாரே 
னும்‌ இத்துச்‌ ௪த்தாய்நின்‌ று செய்யும்‌ செயல்‌ கூறவில்லை. இரண்டாஞ்‌ சூத்‌ 
திரத்தில்‌ உயிர்களோடு ஒனறாயும வேறாயும உடனாயும்‌. நிற்கும்‌ பொது 
இயல்பும்‌, அவ்வாறு நின்று உயிர்கள்‌ இறத்தல்பிறத்தல்களை அடையும்வண்‌ 
ணம்‌ பஞ்ச இருத்தியஞ்‌ செய்வன்‌ எனச்‌ செயலுங்கூறினார்‌. இவ்வாறாஞ்சுத்‌ 
இரத்தில்‌ சித்துச்சத்தாய்‌ நின்று செய்யுஞ்‌ செயல்‌ கூறாமையினால்‌ இறப்பி 
லக்கணம்‌ முற்றுங்கூறியசாயில்லை. ஆதலால்‌ தோற்றுவாயாயிற்று. இத்துச்‌ 
சதக்தாய்‌ நின்று உயிர்களுக்குச்‌ செய்யும்‌ உபகாரத்தை எட்டாஞ்குத்திரத்தி 
லும்‌ பதினொராஞ்‌ குத்திரத்திலுங கூறுகின்றார்‌. அவ்வுபகாரம்‌ யாதெ 
னில்‌, முறையே சாசனகாலக்தில்‌ ஞானகுருவை அவேசித்து கின்று 
அஅக்கிரடுித்தலும்‌, முத்திக்காலத்தில்‌ அத்துவிதமாய்‌ நின்‌ இசிவானந்தச்சை 
அநுபவிக்கச்‌ செய்சலுமாம்‌. ஆதலால்‌ இவ்வாறாஞ்சகுத்திரத்தில்‌ பதிக்குச 
இறப்பிலக்கணங்‌ கூறியது பொருக்துமென அறிக. 


ஐர்தாஞ்‌ சூத்திரச்சால பாச இலக்கணங்‌ கூறி இசகுத்திரத்தில்‌ எஞ்சி 
இநின்றபதி இலக்கணங்‌ கூறுதலால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. அன 
றியும்‌ இந்தாஞ்‌ குத்திரத்திற கூறப்பட்ட முதல்வன்‌ அறியப்படும்‌ பொரு 
ளோ அறியப்படாச பொருளோஎன்னும்‌ பச்சை இச்சூத்திரத்தால்‌ ரீக 


டத ந்த வண்கை 0 த்‌ ர்‌ தகர்‌ 
குசலிறலும. சூத்திர இயைபு பெறப்பட்டவாறு நாண, 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௨.௮௯ 
சிற்றுரை. 


இச்சூத்திரத தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு, 

உணருரு வெனின்‌--(தம்முணர்வின்‌ றமியாகிய முத்ற்பொ 
ருள்‌) அளவைகளானறியப்படும்‌ இயல்பிற்றெணின்‌,-— அசத்து 
(.அங்ஙன மறியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்போல்‌ அழிபொருளாகிய) அ௪௫த்‌ 
தாம்‌, -உணசாது (எனின)--(எவவாற்முனும்‌) அறியப்படா தஇயல்‌ 
பிந்நெனின்‌,--இன்மையின்‌--(அங்கனமறியப்படாத முயற்கோடு 
போலச்‌) கூணியப்‌ பொருளாம்‌: ஆகலான்‌ ,--இரு திற னல்லது-- 
இவ்விரு பகுதியுமன்‌ றி (ஒருவாற்முனறியப்‌ படாமையும்‌ ஒருவாற 
முன றியப்‌ படத லுமாகிய),-—-இரண்டுவகையின்‌ கசிவ௪த்தா மென-- 
இரண்டு வகையானும்‌ சிவசத்தாமென --இசைக்கு பன்னுலகே- 
கூறுவர்‌ மெய்யுணர்வினிலை பெற்றுயர்ந்தொர்‌ எ-று, 


உணருரு வெனின்‌ அசத்தென மாறுக, எனினென்பது முன 
னருஞ்‌ சென்றியைக் தது, 


முற்றும்மைகள்‌ தொக்கன. 


அ௮ல்லகென்பது வினையெச்சக்‌ குறிப்பு முற்று, அனறியா 
மென இயையும்‌, 


ஒரு வாற்றான்‌ றியப்படாமை பாசஞான பசுஞானங்களான்‌ 
அறியப்படாமை. ஒருவாற்று னறியப்படுதல்‌ சிவஞான மொன்று 
னே அறியப்படுதல்‌. பாசஞான. பசுஞானங்களான்‌ அறியப்படா 
மையிற்‌ சிவமாதலும்‌, பதிஞானத்தா னறியப்படுதலிற்‌ சத்தாத 
௮ம்‌ பெறப்படு மென்பார்‌, “இரண்டு வகையிற்‌ வெசத்தாமென்‌ 
விசைக்கும்‌”” எனறார்‌, சிவ௪சத்‌ தென்னும்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்‌ 
புத்தொகை வடநான்முடிபு. சடமாகிய சத்தினீக்குதற்குச்‌ சிவ 
சிவசத்து என்றார்‌, சிவசத்‌ தென்பது கித்துச்சக்தென்னும்‌ 
பொருட்டு, 

எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்து னின்றும்‌ வருவித துரைக்கப்‌ 
பட்டது. 


இருதிறனுமன்‌ றி இரண்டுவகையானுஞ்‌ சித்தாகலுஞ்‌ சுத்தா 
டது முடையனாய நிற்றல்‌ முதல்வனுக லெக்கண மென இலக்கண 
மும்‌ இகனுட்‌ போக்கவாறுணா்க, 
௩௨௭ 


௨௯௦ அசிவஞானயபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


முதல்வனுக்குப்‌ பொதுவியல்பு மேற்‌ புனருற்பவ மூணர்த்து 
முகத்தாற்‌ கூறிப்போந்தமையின்‌ இது சொரூப லக்கண மெனப்‌ 
படுஞ்‌ சிறப்பிலக்கண மெனக்‌ கொள்க. 


அற்றாகலினன்றே இதனை இலக்கணவோத் துண்‌ முதற்கட்‌ 
கூறு உண்மையைச்‌ சாரவைத்து இறுதிக்கட்‌ கூறியது உமென்க. 
இன்னும்‌ முதல்வனுக்குளவா யெ சிறப்பியல்புக்‌ குணங்களெல்லாம்‌ 
இவவிரண்டனுளடங்கும்‌. அஆஃதறிக்‌ தடக்கிக்கொள்க. “தன்‌ 
னாலே தனையஜிந்தாற்‌_—றன்னையும்‌ தானே காணும்‌! எ-ம்‌, உன்‌ 
னரிய திருவருளை யொழியமல முளதென்‌ ஸமுணர்வரிதா மத 
னுண்மை கெரிவரிதா முனக்கே எ-ம்‌, “மாயைமர மாயை மாயா 
வருமிரு வினையின்‌ வாய்மை--யாயவா ருயிரின்‌ மேவு மருளெனி 


? 


லொளியாய்‌ நிற்கும்‌? எ-ம்‌, ஒதியவாற்றால்‌ ஏனைப்‌ பசுபா சங்கரஞ்‌ 
சிறப்பியல்பு பற்றியுணர்தல்‌ சிவஞானத்தானன்றி அமையாதாயி 
னும்‌ ்திப்மென தீ தெரிக்தாக--கொருவியான்‌ மாவி னுண்மை 
யுணாந்தவா தமையு ணர்ந்தோர்‌-—தருமிது பசுஞானம்‌'” எ-ம்‌, 
இவைக&ழ்‌ நாட லாலே--காதலினா னான்பிரம மென்னு ஞானங்‌ 
கருதுபசு ஞானம்‌” எ-ம்‌ பொதுவியல்புபறத்றி யோதுதலானும்‌, 
யானிதனையறிக்தேன்‌ அறினைறிலே னென்றறியும்‌ பாச உணர 
விற்கு அவற்றது போ அவியல்பு விடயமாதல்‌ கண்கூடாகப்‌ 
பெழப்படுதலானும்‌, அவை ஒருவாறறா னுணருருவாதலு முடைமை 
யிற்‌ வெசத்தாவான்‌ செல்லாமையறிக, சற்காரியவாதக்‌ கூறுஞ்‌ 
சைவசித்தாந்தத்தில்‌ ௮சத்தென்பது சத்துக்கு மறுதலை யன்மை 
யான்‌ அப்பசுபாசங்கள அங்கனமதியப்படும்‌ பொதுவியல்புபற்றி 
அசத்தெனப்படுமாயினும்‌ சிறப்பியல்புபற்றி ௮சத்தாதல்‌ செல்‌ 
லாமையிற்‌ சிறப்பியல்பு கோக்கும்வழி அவை சத்தாதற்‌ கிழுக்கின்‌ 
மைய மறிக, : இவஙனஞ்‌ செவ்வனே யிறுக்க அறியாதார்‌ அபா 
வத்‌ தினியல்பாவது பாவத்திற்கு மறுதலைப்‌ பொருள்‌ போலுமென 
நையாயிகா முதலியோர்‌ மதம்பற்றி மயங்கி எல்லாப்‌ பொருளுஞ்‌ 
சத்தென்னுஞ்‌ இத்தாந்தத்‌2தாடு முரணாமைப்‌ பொருட்டு ஈண்டுச்‌ 
சத்து ௮சத்தெனப்பட்டன சத்து ௮அசத்தென்னும்‌ பொருளவா 
மெனவும்‌, சுத்தம்‌ அசுத்தமென்னும்‌ பொருளவா மெனவும்‌ 
உசைத்திடாப்படுவர்‌. காரியப்‌ பிசபஞ்சம்‌ ஏனைப்பசுபாசங்கள்‌ 
பாலன்றி இருவகை யியல்பானுங்‌ காட்சிப்‌ புலனாய்‌ இத துணைப்‌ 
பொழுது நிற்குமென நம்மனாரால்‌ ௮றியவாராது நிலை்பெறுவது 


இலக்கணவியல்‌ ஆறாஞ்சூத்திரம்‌. ௨௯௧ 


போலத்‌ தோன்றி விசையக்கெட்டு மறைந்துபோதற்‌ சறப்புடை 
மைபற்றி அதுவே ஈண்டு :உணருருவசத்து' என்று சாடுத்துக்‌ 
கொள்ளப்பட்டது.  அசத்தெனவே அசிக்தென்பதுக்‌ தானே 
போதரும்‌. 

விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) 8தாஞ்சூத்திரத்திற்‌ கூறிய தம்‌ 
மேணர்வின்றமியாகயய முதற்பொருள்‌ பிரமாணங்களால்‌ ௮மியபபடுமோ 
படாதோ என்னும்‌ யம்‌ நிகழுமன்றே? பிரமாணங்களால்‌ அறியப்பட 
தன்மையுடையது எனின்‌, அதனால்‌ அறியப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ அழியப்படு 
வதுபோல்‌ அழிபொருளாஇய அசத்தாகும்‌. இணி எவ்வாற்றானும்‌ அறியப்‌ 
படாத சன்மையுடையது எனின்‌, அவ்வாறு அறியப்படாத முயற்கோடு 
சூனியமாசல்‌ போலச்‌ குனியமாகும்‌. ஆதலால்‌ அ.மியப்படுதல்‌ அறியப்‌ 
படாமையாகிம இவ்விரு பகுதியுமன்றி ஒருவகையால்‌ அறியப்படாமையும 
ஒருவகையால்‌ அறியப்படுதலுமாகிய இருவகை இயல்பினை உடைய சிவ 
சத்து முதற்பொருளாகுமென உண்மையறிவில்‌ நிலைபெற்ற உயர்ந்தோர்‌ 
கூறுவார்‌ எ-று. | 


உணருரு அசத்தெனின்‌ என்பதை உணருருவெணின்‌ அசத்து என 
மாறுக. எணின்‌ என்பது உணருருவென்பதனோடு சேர்ந்த மன்றி 
உண. ராதென்பதனோடுஞ்‌ சென்று பொருந்தும்‌. ஆதலால்‌ அறியப்படாத 
இயல்பிற்றெனின்‌ என்று உரை செய்யப்பட்டது. 


இருதிறன இரண்டுவகை என்றவைகளில்‌ முற்றும்மைகள்‌ விகாரத்‌ 
தால்‌ தொக்குநின்‌ றன. அவற்றை விரித்து இருபகுதியும்‌ எனவும்‌ இரண்டு 
வகையானும்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. இனைத்சென அறிந்த பொரு 
ளின்மேல்‌ வந்த உமமையாதலால்‌ முற்றும்மையாயிற்று. 


இருதிறன அல்லது என்பதில்‌ உள்ள அல்லது என்னுங்குறிப்பு வினை 
முற்று ௮ன்றியெனச்‌ குறிப்பு வினையெச்சப்பொருளில்‌ வந்தமையால்‌ வினை 
யெச்சக்குறிப்பு முற்று. 

அன்றியென்னும்‌ அவ்வினையெச்சம்‌ செவெசத்தாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ 
என்னும்‌ வினைகொண்டு முடிந்தது. 


சிவசத்தாெ முதல்வன்‌ ஒருவாற்றான்‌ ௮றியப்படாமையாவது, பரச 
ஞானத்தாலும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ அறியப்படாமை. ஒருவாற்றானறியப்‌ 
படுதலாவத, சிவஞான மொன்றானே அறியப்பதெல்‌. பாசஞானம்‌, பச: 
ஞானம்‌, பதிஞானம்‌ என்னும்‌ மூவகை ஞானங்களினியல்பு முன்னர்‌ ஒன்ப 
தாஞ்‌ சூத்திரத்துட்‌ கூறப்படும்‌. பாச ஞானத்தாலும்‌ பசு ஞானத்தாலும்‌ 


௨௯௨ சிவஞரானபோகச்சிற்றுளைவிளக்கம்‌. 


அறியப்படுவது சடப்பொருளே யாசலால்‌ அவ்விரண்டினாலும்‌ அறியப்‌ 
படாகபொருள்‌ வெமாதலும்‌, பதிஞானத்தால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ 
எனைய பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்போல்‌ அநித்த 
மாகாமையால்‌ சத்தாதலும்‌ பெறப்படுமெனச்‌ கூறவேண்டி இரண்டு வகை 
பிற்‌ வெசத்தாமென்‌ இசைக்கு மென்றார்‌. இன்னும்‌ பாசஞான பசுஞானங்‌ 
களால்‌ அறியப்படாத என்றசனால்‌ அறியப்படாமைபற்றிச்‌ குனியமோ 
என்னும்‌ யம்‌ நிகழாமைப்‌ பொருட்டுச்‌ சவமெனவும்‌, பதிஞானச்சால்‌ 
அறியப்படும்‌ என்‌ றசனால்‌ அறியப்பசெல்பற்றி அழிகின்ற பொருளாமோ 
என்னும்‌ யம நிகழாமைப்‌ பொருட்டுச்‌ சத்து எனவும்‌ கூறவேண்டி 
இரண்வெசையிற வெசதசாமென இசைக்கு மென்றார்‌ என்றலும்‌ ஒன்று. 
சிவசச்து என்பது சிவமாகிய சத்சென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
இருபெயரொட்டுப்‌ பண்புத்சொோகை. சிவமெேனனும்‌ பெயர்ச்சொல்லும்‌ 
சத்து என்னும்‌ பெயர்ச்சொல்லும்‌ ஓட்டி (சோந்து) ஆகிய என்னும்‌ பண்‌ 
புச்சொல்‌ சொக்கு நிற்றலால்‌ இருபெயசொட்டுப்‌ பண்புத்‌ சொகை 
யாயிற்று, இது சமிழ இலக்கணப்படி சிவச்சகது என்றிருச்சல்‌ வேண்டும்‌. 
அவ்வாறன்றி சிவசத்து என்றது வடநூல்‌ முடிபு. வடமொழியில்‌ ஒற்று 
இரட்டிச்சாது. சிவசத்து என்பது சிவமாகிய சத்து என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறிட்பசாயின்‌ சத்து என்றே கூறினால்‌ போசாசோ எனின்‌, போசாது. 
எ சனாலெனின்‌, பதி பசு பாசம்‌ என்னும்‌ மூன்றும்‌ நிச்சப்பொருள்களாச 
லின்‌ மூன்றும்‌ சச்சேயாம்‌. அமமூன்றனுள்‌ பதியும்‌ பசுவும்‌ சித்தப்‌ 
பொருள்‌. பாசம்‌ சடப்பொருள்‌. பசு தணித்து நிற்பதில்லை. பாசத்தை 
யேனும்‌ பதியையேனும்‌ சார்ந்செ நிறகும்‌. ஆகவே, பாசம்‌ சட௪த்சென 
வும்‌ பதி சிவசச்செனவும்‌ பசு சிற்சடசச்செனவும்‌ பெயர்‌ பெறும்‌. பெறி 
னும்‌ மூன்று சத்தும்‌ சடசத்து சிவசச்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. 
அவ்விரண்டனுள்‌, சடசச்தில்‌ நின்றும்‌ ரீக்குசற்குச்‌ சிவசத்‌ சென்று கூறி 
னர்‌. வெஎன்னும்‌ சொல்லில்‌ சிகரம்‌ எவற்றையும்‌ சன்னுளடக்டிக்‌ கடந்து 
நிற்றலையும்‌ வகரம்‌ எவற்றுடனுங்‌ கலந்து நிற்றலையுங்‌ குறிக்கும்‌. குறிக்கவே 
சடந்தும்‌ கலர்தும்‌ நிற்பதுவியாபகம்‌ எனப்படும்‌. வியாபகம்‌ சடமாகிய ஆகா 
யதச்திற்கும்‌ மலத்திற்கும்‌ இருச்சலால்‌ அந்த வியாபகக்சைப்‌ போலன்றி அறி 
வுடைய தாசலின சிவம்‌ என்பது சிசிது என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்கும. 
குறிக்கவே, சிவசதீது என்பது இச்துச்‌ சத்த என்பதாம்‌. உயிரும்‌ சித்‌ ௮ 
சத்தெனப்‌ படுமாயினும்‌ சனிச்து நிற்கமாட்டாச குறையுடையது; ஆதலின்‌, 
அசற்குச்‌ சிறப்பாகச்‌ செல்லாது. செல்லாசாகவே, குறையே தன்பச்திற்‌ 
கேதுவாசலின்‌ குறையில்லாச இச்சிச்துச்‌ சத்தே இன்பப்‌ பொருளாகும்‌. 
அகவே, பா௪த்திற்குச்‌ சச்‌ தச்சன்மை மட்டும்‌ உண்டெனவும்‌, பசுவுக்குச்‌ 
ச்துச்‌ சத்தச்சன்மை பொதுவாக உண்டெனவும்‌, பதிக்குச்‌ இத்துச்‌ சத்து 
அனந்தம்‌ மூன்றும்‌ சிறப்பாக உண்டெனவும்‌ உணர்க்துகொள்க, 


சம்முணர்‌ வின்‌ றமியாகிய முசல்வன்‌ என்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சுத்‌ 
திரததில்‌ நின்றும்‌ வருவிக்சப்பட்டது. பி ந 


இலக்கணவியல்‌ ஆறாகூத்‌ திரம்‌. ௨௯௩௨ 


இச்சூக்திரச்தில்‌ சத்தின்‌ இலக்கணமும்‌ ௮சத்தின்‌ இலக்கணமுங 
கூறியதோடு அறியப்படுதல்‌ இன்றி என்றசனால்‌ பாசஞான பசுஞானங 
கட்கு அறியப்படான்‌ எனப்பட்டுச்‌ சத்சாசலும்‌, அறியப்படாமை இன்றி 
ஏன்றசனால்‌ பதிஞானச்திற்கு அறியப்பவொன்‌ எனப்பட்செ சத்சாதலும்‌ 
உடையனாய்‌ நிற்றல்‌ முதல்வனுக்கு இலக்கணமென முதல்வன்‌ இலக்கண 
முங்கூறி முடித்தவாறு அறிக. 


முசல்வனுக்குப்‌ பொதுவிலச்கணம்‌ மேல்‌ இரண்டாஞ குசதிரத்தில்‌ 
புதுச்சிருட்டி கூறு மூகத்சாற்கூறி முடித்தமையால்‌ இச்சூச்திரச்திற்கூறிய 
இலக்கணம்‌ இறப்பிலக்கணம்‌ எனக்கொள்க. உயிர்களோடு ஒன்ளாயும்‌ வே 
ரூயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்றல்‌ பொதுவிலச்சணமும்‌ இத்துச்‌ சத்தாய்‌ நிற்றல்‌ 
சிறப்பிலக்கணமுமாம்‌. இது சிறப்பிலச்கண மாசலால்‌ இச்சூச்திரத்சை 
இலக்கண வியலுள்‌ முதலாவதாகக்‌ கூறாமல்‌ செப்பிலக்கணம்‌ கூறும்‌ உண்‌ 
மைஅ திகாரத்சைச்‌ சாரவைத்‌ ஐ இலக்கணவியலுள்‌ இறுதிக்கண்‌ கூறியதா 
மென்க. இன்னும்‌ முதல்வனுக்‌ குளவாகிய சிறபபியல்புக குணங்க ளெல்‌ 
லாம்‌ இச்துச்‌ சத்து என்னும்‌ இவ்விரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. அஸ்தசறிந்தடக்‌ 
இக்கொள்க. ப 

மூசல்வனுக்குரிய சிறபபியல்புக்‌ குணங்களாவன:-சன்‌ வயத்சனாதல்‌ 
முதலிய எட்மொம்‌. இவ்வெண்‌ குணங்கரரம்‌ சத்துச்சிக்‌த அனந்தம்‌ என்‌ 
னும்‌ மூன்றனுள்‌ அடங்குமெனும்‌ ஆனந்தமும்‌ இச்சை யின்றி யில்லாமை 
யால்‌ எல்லாக்‌ குணங்களும்‌ சத்து சித்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ அடங்கும்‌. 
எவ்வாறெனின்‌, எக்காலத்தும்‌ ஒரு சன்மையாயிருக்கும்‌ சத்துக்குத்சான்‌ 
தன்வயமாந்சன்மை கூடும்‌. ஆசலால்‌ சன்வயம்‌ சத்தில்‌ அடங்கநற்று, தூய 
வுடமபே சத்செனபபமே, அந்தசரசித்தின்‌ பேசமே இயற்கையா யுணர்தல்‌, 
மூற்றுமுணர்தல்‌, இயல்பாகவே பாசங்களி ஸீங்குசல்‌, பேரருள்‌, முடிவி 
லாற்றல்‌, வரமபிலின்பம்‌ என ஆஅ.வசையாயினவாம. அசலால்‌ எழு 
த்தில்‌ அடங்கும்‌. ““ஈறிலாப்‌ பதங்கள்யாலையுங்‌ கடந்த இன்பமே)? என்‌ 
னும்‌ மணிவாசசப்பெருமான்‌ திருவாசசத்தால்‌ இன்பம்‌ இத்திலடங்கு மென்‌ 
பதை யறிக. இத்திருவாக்கில்‌ கடந்த என்பது பாசஞான பசுஞானங்களைச்‌ 
கடக்க சிச்தென்றாகி கடந்த இன்பமே என்‌ றசனால்‌ சித்தாகிய இன்பமே 
என்‌ றருளியவாரும்‌. 


மூசல்வன்‌ சவெஞான ச்சால்‌ அறியப்பவென எனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ வெ 
ஞானத்தால்‌ அறியப்படா . திருத்தல்வேண்மிம. சிவப்பிரகாசம்‌ பட சூம்‌ 
௨-வது செய்யுளில்‌ பதிஞானக்சால்‌ பதியைத்‌ சரிசிச்சால்‌ உயிராகிய சன்‌ 
னையுங காணும்‌ என்பசனால்‌ பசுவும்‌, ஷே.நால்‌ ௨-ம்‌ சூச்இிரம்‌ ஈவது 
செய்யுளில்‌ திருவருளைக்கொண்‌ டன்றி ஆணவமல்‌ம்‌ உண்டென்று அதி. 
சல்‌ கூடாது எனவும்‌, ஷீ நூல்‌ எ-ப்சூச்திரம்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ இருவித 
மாயையும்‌ இருவினையும்‌ உயிர்‌ ௮ருளைககூடிய விடத்து ஒளியாய்‌ நிற்கும்‌ 


௨௬௯௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எனவும்‌ ஒதியவாற்றால்‌ பாசமும்‌ வெஞானத்தால்‌ சிறப்பியல்புபற்றி உணர்‌ 
தல்‌ கூடுமென்பது பெறப்படுசலால்‌, மு,சல்வன்போல்‌ பசு பாசங்களும்‌ 
சித்துச்சத்தாசல்‌ கூடுமோஎனின்‌, கூடாது; எவ்வாறெணின்‌, சிவஞான 
சதீதியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வதசெய்யுளில்‌ கண்ணுக்கு விளக்குத்‌ துணையாவது 
போல ஆன்மாவிற்குக்‌ கருவி தணையெனச்செசிந்து கருவியை நீக்‌ ஆன்‌ 
மாவை உணர்தலும்‌, ௯-ம்‌ கு-ம்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ கருவிகள்‌ தன்கீழ்‌ அடங்‌ 
இயன வென்றறிந்து அவற்றை நீக்னெ விடத்துத்‌ தன்னைப்பிரமமென்று 
உணாதலும பசுஞான மென்பது பெறப்படுதலாலும்‌, அவ்வா று உணரப்பட 
ட பாசத்தின்‌ இயல்பும்‌ பசுவின்‌ இயல்பும்‌ பொதுவியல்பே யாதலாலும்‌, 
பசுவும்‌ பாசமும்‌ சிறப்பியல்பு பற்றிச்‌ சிவஞானத்தால்‌ உணரப்படுவதோடு 
பொது வியல்புபற்றிப்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ உணரப்படு மென்றவாருயித்று. 
அன்‌ றியும்‌ யான்‌ இதனையறிக்சேன்‌ அறிகன்றிலேன்‌ என்றவிடத்து அறி 
தலும்‌ அறியாமையும்‌ கருவிசளின்‌ வாயிலாக நிகழ்வனவாகும்‌; கருவிகள்பாச 
மாதலால்‌ ௮வைவாயிலாக நிகழும்‌ ஞானம்‌ பாசஞானம்‌. இதனை என்‌ றதனால்‌ 
பாசத்தையும்‌, அறிக்தென அறிகின்‌ நிலேன்‌ என்றதனால்‌ பசுவையும்‌ பொது 
வியல்புபற்றிப்‌ பாசஞான த்தால்‌ அறிதல்‌ கூடுமென்பது பெறப்பட்டது. பட 
வே, சிவஞானச்தால்‌ பசுபாசங்களின்‌ சிறப்பியல்பும்‌ பசுஞான பாசஞானங்‌ 
களால்‌ அவற்றின்‌ பொது வியல்பும்‌ உணரப்படு மென்றாகிச்‌ சிவஞான 
மொன்றாலன்றிப்‌ பசுபாச ஞானங்களால்‌ உணரப்படாத முதல்வன்போல்‌ 
இத்துச்சத்தாதல்‌ கூடாமையறிக. பசு பாசங்களின்‌ பொதுவியல்பு சிறப்‌ 
பியல்பு கஅ-பக்கத்திற்‌ காண்க. 


பொதுவியல்புபற்றிப்‌ பசுஞான பாசஞானங்களால்‌ பசுவும்‌ பாசமும்‌ 
உணமரப்பமொயின்‌, அவை ஒருவாற்றான உணருருவெனப்பட்டு, உணருரு 
வெணின்‌ அசத்து என்று குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பசுபாசங்களும்‌ ௮௪த்‌ 
தாகாதொ எனின்‌, ஆகாது; எசனாலெனின்‌, உள்ளது காரியப்படும்‌ என்று 
கூறும்‌ சைவசித்தாந்தத்தில்‌ அசத்தென்பது சத்துக்கு மறுதலையான இன்‌ 
மையன்று. ஆசவே, அப்பசுபசுபாசங்கள்‌ பசுஞான பாசஞானங்களால்‌ 
அறியப்படும்‌ பொதுவியல்புபற்றி ௮சத்செனப்படுமாயினும்‌, செவஞானத்‌ 
தால்‌ அறியப்படும்‌ சிறப்பியல்புபற்றி ௮௪சத்தாதல்‌ செல்லாமையால்‌ என்க, 
எனவே, சிறப்பியல்புபற்றி அவை சத்தாசற்கு இழுக்கன்மை அறிக, 
சத்து என்பது முக்காலத்தும்‌ ஒரு சன்மையாயுள்ளது; அசத்து என்பது 
முக்காலத்தும்‌ ஒரு தன்மையாயில்லாதது. இவ்வளவே சத்து அசத்து 
என்பதற்குச்‌ சைவூத்தாக்சத்திற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள. அசத்திற்குப்‌ 
பொருள்‌ இதுவே என்பதை ::யான்‌ இப்பொழுது ௮சத்தனாயிருக்கின்‌ 
றேன்‌?” எனக்கூறும்‌ உலகவசனத்தாலும்‌ அறிக. 


பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படும்‌ பசுபாசங்களும்‌ ஒருவாற்‌ 
முன்‌ உணருரு வெனப்படுதலால்‌ அசத்தாகரதோ என்னுங்‌ கேள்விக்குப்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ஆறாஞ்சூத்தீரம்‌. ௨௬௯௫ 


பொதுவியல்புபற்றி ௮சத்சாயினும்‌ சறப்பியல்புபற்றிச்‌ சக்சாசற்கு இழுக 
கில்லையென விடைகூற அறியாதார்‌, அபாவத்தின்‌ தன்மையாவது பாவத 
திற்கு மறுதலைப்பொருள்‌ என்னும்‌ கையாயிசர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றி 
மயங்கிச்‌ சைவத்தாந்தச்‌ சார்புடையார்‌ போன்று எல்லாப்பொருளுஞ்‌ ௪த 
தென்னுஞ்‌ சித்தாந்தத்தோடு மூரணாதிருக்கும்பொருட்டூ இசசூத்திரததில்‌ 
சத்து ௮சத்து எனக்கூறியதற்குப்‌ பொருள்‌ சித்து அசித்து எனவும்‌, சத 
தீம்‌ அசுத்தம எனவும்‌ கூறி யிடர்ப்படுவர்‌. பாவம்‌ என்பது உண்மை. அபா 
வம்‌ என்பது இன்மை. இவ்வாறு கொள்வோர்‌ கையாயிகா. அவா கருத்‌ 
தின்படி சத்து ௮சத்திற்குப்‌ பொருள்கூறின சத்து உள்ளது அசத்து இல்‌ 
லாதது என்றாகிச்‌ இத்தாக்சத்தோடு முரணுமாதலால்‌ சத்து அசத்து என்‌ 
பசைச்‌ இத்து அசித்து எனவும்‌ சுத்தம்‌ அசுத்தம்‌ எனவும்‌ மாற்றிக்கொண்டு 
இத்து அறிவுடையது அசித்து அறிவில்லாதது எனவும்‌, சுத்தம்‌ சுசியா 
யிருப்பது அசுத்தம்‌ சுசியில்லா திருப்பது எனவும்‌ கூறுவர்‌. ஒரு வாக்கியத்‌ 
தைப்‌ பிறிதொரு வாக்கியமாகமாற்றிப்‌ பொருளூரைத்தல்‌ பொருந்தா தாகும்‌. 


அசத்து என்பதற்கு மேற்கூறியதே பொருளாயின்‌ இச்குத்திரததில்‌ 
உணருருவெணின்‌ அசத்து என்பதற்கு அழிபொருளாதிய அசத்தாம்‌ என 
உரைத்சசன்‌ கருத்தென்னையெனின்‌, பசுபாசங்கள்‌ பொதுவியல்பால்‌ 
அசத்தும்‌ சறப்பியலபால்‌ சத்துமாசல்போல அன்றிக்‌ காரியப்பிரபஞ்சம்‌ 
பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பு இரண்டானும்‌ கண்ணால்‌ காண்பதற்கு விடய 
மாய்‌ இத்துணைப்பொழுது நிற்குமென நமமனோரால்‌ அறியமுடியாது நிலை 
பெறுவதுபோலச்‌ தோன்றி விரைவிற்‌ கெட்டு மறைந்துபோகுஞ்‌ சிறப்‌ 
புடையது ஆதலால்‌, அந்தக்‌ காரியப்பிரபஞ்சமே இச்சூத்திரத்தில்‌ உணருரு 
அசத்து என்றெடுத்துக்‌ கொள்ளப்பட்டது என்றறிக. ௮சத்தென்று கூறிய 
தனாலேயெ அறிவில்லாத சடமென்பதும்‌ தானே விளங்கும்‌. ஆதலின்‌ 
௮௫தது என மாற்றவேண்டாமை யறிக. 


காரியப்பிரபஞ்சம்‌ பொதுவியல்பு சிறப்பியல்பு இரண்டானும்‌ கண்‌ 
ணாற்‌ காண்பதற்கு விடயமாவது எவ்வாறெனின்‌, ஒருவனை மனிதன்‌ எனக 
காணுதல்‌ பொதுவியல்பு. பிராமணன்‌ முதலிய சாதியைக்காணுதல்‌ றப்‌ 
பியல்பு. இவ்வாறே எல்லாப்‌ பொருளிடத்துங்‌ காண்க. 


சிற்றுரை. 


இதனுள, உணருருவ௫த்தெனி னுணராதின்மையி னென 
றது ஓரதிகரணம்‌; இருதிறனல்லது சிவசத்‌ தாமென இரண்டு 
வகையி னிசைக்குமன்‌ னஅலகேயென்ற து ஒர இகரணம்‌. ஆக இரண 
டதிகரணத்தது இச்சூத்திர மென்றுணாக, 


௨௯௭ சிவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


விளக்கம்‌. 
வெட்டை, 
மதல தி கரணம்‌. 
சுட்டறிவினால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ ௮௪5௦ தனக்கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
ஈண்ட அறிவினா லறியப்பட்ட சுட்ட அசத்தேன்றது. 
சிற்றுரை. 

-து மமோள்‌ எ-ணின்‌, மலைச்‌ சூத்திரத்தின்‌ அளந்தறிச்‌ 
தறியா வென்றகனை உடம்படாது பிரபஞ்சம்போல முதல்வனும்‌ 
அளவைகளான்‌ அளந்தறி பொருளெயா மென றையாயிகர்‌ முதலி 
யோர்‌ கூறுங்‌ கடாவையும்‌, எல்லாப்‌. பொருளுஞ்‌ ௪த்தாகலின்‌ 
அளந்தறி பொருளுஞு சத்தெயாமெனச்‌ சாங்கியர்கூறுகி கடாவை 
வைய மாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழிக்‌ 
அரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

(இ-ள,) சுட்டஜிவினால்‌ அறியப்பட்ட சுட்டுப்பொருளெல்‌ 
லாம்‌ அசத்து எ-று. 

சுட்டு அகுபெயா. 

.... இவஞானத்தா லதியப்படுதலை நீக்குகற்கு அறிவினலென 

விசேடித்தார, 

ஈண்டு அறிவென்றது ஒன்றை முந்தி அதுவதுவாகச்‌ சட்‌ 
டிக்‌ காணும்‌ அளவை அறிவினையென்பது *“£ அறிவினாலறிந்த 
யாவும்‌ அ௪த்தாதலறிதி” என்ற புடைநாலாகிரியர்‌ மீள அங்கன்‌ 
தெரித்தோதியவா று பற்றி யுணர்ந்துகொள்க. 


விளக்கம்‌. 


இத குத்திரத்திலுள்ள உணருருவசத்தெணின்‌ உணராதின்மையின்‌ 
என்ற முதற்கூற்றைப பதச்சேதஞ்செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. படு 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன க்வி ரும்‌ ல சூத்தி த்‌. 
தில்‌ ள்‌ சிம்ஸ்‌ டய த்‌, த்‌ பித்‌ ம. 





இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்துரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௯௭௪ 


முதலியோரும்‌, அங்ஙனமாயின்‌ பிரபஞ்சம்போல முதல்வன்‌ அசத்தாவனோ 
வென்னும்‌ ஐயம்‌ நிகழாசவண்ணம்‌ எல்லாப்‌ பொருளுஞ்‌ சத்தாசலால்‌ 
சுட்டி அறியப்படும்‌ பொருளுஞ்‌ சத்சேயாமெனச்‌ சாஙகியருங்‌ கூறவா. 
அவ்விருவர்‌ கூற்றையும்‌ ஆசங்கித்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற 
றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து சுட்டறிவினால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படான்‌ என 
பதைக்‌ குறிப்பாக உணரவைத்து அச்சட்ட றிவினால்‌ அறியப்பட்ட பொருள்‌ 
அசத்து எனக்‌ கூறியவாறாம்‌, 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ முதல்வன்‌ சுட்டி அறியப்படும்‌ பொருளோ சட்டி 
அறியப்படாத பொருளோ என்பதும்‌, சுட்டறிவினால்‌ அறியப்படும்‌ பொ 
ருள்‌ சத்தோ அசத்தொ என்பதும்‌ வீயப்பாடுகள்‌. முதல்வன்‌ சுட்டி அறி 
யப்படும்‌ பொருளென்பதும்‌, சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பமெபொருள்‌ சக்சென்‌ 
பதும்‌ பிறர்பக்கம்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ கையாயிகரும்‌ சாங்கியரும்‌ என 
அறிக. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இம்முதலதிகரணத்தில மனத்தால்‌ 
கருதி அறிவதாகயெ சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட சுட்டுப்பொருளெல்லாம்‌ 
அசத்து எ-று, 

சட்டு என்பது சுட்டுப்பொருளைக்‌ குறிதீதமையால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


அறியப்பட்ட என்‌ றசனாலேயே அறிவினால்‌ அறியப்பட்ட என்பது 
தானே விளங்குவதாயிருக்கவும்‌, அறிவினாலென்று விசேடி த்தது எதற்காக 
எனின்‌, சிவஞானத்தாலும்‌ அறிதல்‌ கூடுமாசலால்‌ அதனை நீக்குதற்கு 
அறிவினலென விசேடித்தார்‌. அறிவென்றது சட்டியறியும்‌ அறிவைக்‌ 
குறிக்கும்‌, எதனாலெணின்‌, சிவஞான த்தைச்‌ சிவஞானம்‌, பதிஞானம்‌, பர 
ஞானம்‌, ஞானம்‌, மெய்யுணர்வு, சதீதுவஞானம்‌, ௮நுபவஅறிவு என்று 
கூறுசலேயன்றி அறிவு என்று கூறுதலில்லை. கருவிகளோடு கூடியறியும்‌ 
அறிவைச்சான்‌ அதிவென்று கூறப்படும்‌ ஆதலாலென்க, இக்கருத்துப்‌ 
பற்றியே, கருவிகளில்‌ நீங்நின்று மெய்ப்பொருளை அறிதலை, துறவற 
வியலுள்‌ ஞானப்பகுதியில்‌ மெய்யுணட்தலென்றம்‌, கருவிகளோடுகூடி 
நின்று உலகப்பொருளை அறிதலை, பொருட்பாலுள்‌ அரயெற்பகுதியில்‌ அறி 
வுடைமையென்றும்‌ திருக்குறளா சிரியர்‌ வகுத்தருளிய துங்‌ காண்க, 


இவ்வாறன்றிச்‌ சுட்டு அசத்து என்றதனால்‌ சுட்டறிவினால்‌ என்று 
பொருள்கொள்ளக்‌ கூடாதோ எனின்‌, கூடாது. எ சனாலெனின்‌, சிவஞா 
னத்தால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்பட காலத்து முதற்கண்‌ சட்டியறியப்பட்டுப்‌ 
பின்னர்ச்‌ சுட்டி றந்தறியப்பவென்‌. இதனை ““உணர்ந்தார்க்‌ குணர்வரியோன்‌ 
ஆ இலலை மம்பலச்தொருத்சன்‌'. என்ற இருக்கோவையாரானும்‌ உணர்க, 







ப சுட்டுப்பொருளாய்‌ அசத்தாதல்‌ சிவஞானத்தால்‌ அறியப்பட்ட 





௨௯௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சற்குங கூடுமாசலால்‌ அறிவு என்‌ உதுகொண்டே சுட்டறி வென்று உரைக்க 
வேண்டுமென்க. 

அறிவினால்‌ என்றது மேற்கூறியவாறு ஒன்றை முந்தி அதவது வாகச்‌ 
சுட்டிக்காணும்‌ கருவிகளோடு கூடிய அளவையறிவினை யென்பது சவப்பிர 
காசம்‌ ௩-ம்‌ சூத்திரம்‌ ௪-வது செய்யுளில்‌ “அறிவினால்‌ அறிந்சயாவும்‌ அசத்‌ 
சாசல்‌ அறிதிஎன்‌ ற புடைநூலாிரியர்‌, அறிவினால்‌ அறிந்த என்பசற்குப்‌ 
பொருளை விளக்க எண்ணி மிள அச்‌ செய்யுளிலேயே ““(அறிவுசா னொன்றை 
முர்தியதவது வாசக்காணும்‌”” என்று ஒதியவாற பற்றியும்‌ உணர்க்துகொள்க. 

சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்‌ அசத்தென்ப தற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 

அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்ற 

லான்‌, 
சிற்றுரை, 


௭-து ஏது ௭-னின்‌, உள்ளதென்னு முணாவிற்கு விடயமாய்‌ 
உபலத்தியைப்‌ பயப்பிக்கும்‌ பிரபஞ்சத்தை இல்லையென்னு முணா 
விற்கு விடயமாய்‌ ௮நுபலச்தியைப்‌ பயப்பிக்கும்‌ இல்பொருளோ 


டொப்ப அசத்தெனறல்‌ அமையுமாறியாங்ஙனமெனவும்‌, சத்தா 


கிய பிரபஞ்சத்தைச்‌ சட்டப்படுதன்மாத்‌திரையான்‌ அசத்தென்‌ 
றல்‌ சற்காரியவாதத்திற்‌ கிழுக்காம்போலு மெனவும்‌, முறையே 
அவ்விருவர்‌ மதம்பற்றிக்‌ கூறுவாரை நோக்கிமேற்கோளைச்‌ சாதித்த 
னுதலிற்று. | 

(இ-ள.) அச்சுட்டுப்‌ பொருள்கடாம்‌ இரா சதகுண மிகுதிப்‌ 
பாட்டான்‌ உள்ள தென்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்‌ உபலத்தி 
யைப்‌ பயப்பித்துநின்றதானே காமதகுணமிகுஇப்பாட்டான்‌ 
இல்லையென்னு முணாவிற்கு விடயமாய்‌ ௮ நுபலக்தியைப்‌ பயப்‌ 
பித்து கிற்றலான்‌ 'ஈண்டறிவினா லறியப்பட்ட சுட்டு ௮௪த்‌' தென 


மேற்கொண்டது எ-று, 


ஈண்டுப்‌ பிரகாசம்‌ அப்பிரகாசமென்பன உபலத்தி அறுபலத்‌ 
தியென்னும்‌ பொருளவாய்‌ அவை நிகழ்தற்‌ கிடனாகிய பொருள்‌ 
மேனின்றன. 


இதுநையாயிகரை கோக்கி மெற்மகாளைச்சா தித்தவாறு, இனி, 
இதனை இரட்றெ மொழிந்து கொண்டு அவைகதாங்‌ காரியவவத்தை 
யிந்றாலமா ய்‌ விளந்கி நின்றே கா ட்சிப்புலனாய்ச்‌ சடி இயின்‌ மறை 


இலக்கணவியல்‌ஆருஞ்ரசூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௨௯௯ 


நீது ரூக்குமமாய்க்‌ காரணவவக்கையின்‌ விளங்காது நிற்கும்‌ இவ 


வேற்றுமை யுடைமையான்‌, அங்ஙனம்புலனாகா த காரணப்பொருள்‌ 

களை ரோக்கிக்‌ காரியப்‌ பிரபஞ்சம்‌ அ௮௪த்தாதல்‌ சா லுமாகலின்‌ “ஈன 
௪ ௪ ப்‌ ச (0 உ © ௨ 

ட..விவினா லறியப்பட்ட சுட்டு ௮அசர்தூஎன மேற்கொண்ட தென்ற 


வாறு எனவும்‌ உரைத்துக்கொள்க, 
விளக்கம்‌. 


இந்தஏ என்ன சொல்லிற்றோ வெளின்‌, சுட்டியறியப்படும்‌ பொரு 
ளாகிய பிரபஞ்சம்‌ உள்ள தென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு உணரப்படும்‌ 
பொருளாயிருந்து உள்ளதென்று உணரும்‌ அறிவை உண்டுபண்ணும்‌. அப்பி 
ரபஞ்ச ச்சை இல்லையென்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்‌ இல்லை யென்றுண 
ரும்‌ அறிவை உண்பெண்ணும்‌ இல்பொருளோடு ஒப்ப அ௪த்தென்று மேற்‌ 
கோளில்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருந்துமென கையாயிகர்‌ மதம்பற்றியும்‌, 
சத்தாய்‌ உள்ள பிரபஞ்சத்தைச்‌ சுட்டி௮றியப்படுசன்மாத்திரையால்‌ ௮௪த்‌ 
தென்று கூறினால்‌ உள்ளது காரியப்படும்‌ என்னுஞ்‌ சற்காரியவாசத்தில்‌ பிர 
பஞ்சமும்‌ சத்தேயாம்‌ என்பதற்கு இழுச்சாமெனச்‌ சாக்யெர்மதம்‌ பற்றியும்‌ 
நிகழும்‌ வினாவை ஆசஙஇத் துக்கொண்டு முறையே அவ்விருவரையு மறுத்து 
மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(இந்த எதுவின்பொருள்‌. ) மேற்கோளிற்‌ கூறிய ௮ச்சட்டுப்‌ பொருள்க 
ளாதிய பிரபஞ்சம்‌ இராசதகுண மேம்பாட்டால்‌ சிருட்டித்‌ தொழிலைச்‌ 


செய்யும்‌ பிரமாவினால்‌ சிருட்டிக்கப்பட்டபொழுது உள்ள சென்று உண 


ரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்க்‌ காணப்பட்டு உள்ளதென்று உணரும்‌ உணர்‌ 
வை (உபலத்தியை) உண்பெண்ணும்‌; அப்பிரபஞ்சந்தானே தாமதகுண 
மேம்பட்டால்‌ அழிக்குக்‌ தொழிலைச்‌ செய்யும்‌ உருத்திரனால்‌ அழிக்கப்பட்ட 
பொழுது இல்லையென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாய்க்‌ காணப்படா 
மல்‌ இல்லையென்று அறியும்‌ அறிவை (௮ பலத்தியை) உண்டு பண்ணும்‌; 
ஆகவே, உள்ளதென்று உணரும்‌ பிரபஞ்சம்‌ இல்லை யென்று உணரவும்‌ படு 
மாதலால்‌ ஈண்டு அறிவினா லறியப்பட்ட சுட்டு ௮௪௧து எனமேற்கொளிற்‌ 
கூறியவாறாம எ-று. 


பிரமா விட்டுணு உருத்திரர்‌ என்னும்‌ மூவரும்‌ இராசதம்‌ சாத்துவிகம்‌ 
தாமதம்‌ என்னும்‌ முக்குணம்‌ உடையவர்‌. இவ்விடத்தில்‌ உருத்திரர்‌ என்‌ 
றது மகாருத்திரராகிய பரமசிவனையன்‌ ற; குணிருதீதிரரை என்க. திருவாச 
கம்‌ சென்னிப்பத்தில்‌ “(மூவராலும்‌ அறியொணா முதலாய ஆனச்சமூர்த்தி 
யான்‌?” என்று மணிவாசகப்பெருமான்‌ அருளிச்செய்தமையானும்‌ மகா 


ருத்திரர்‌ வேறு குணிருத்திரர்‌ வேறு என்பது நன்கு விளங்கும்‌. முக்குணங்‌ 
களுள்‌ சாத்துவிகம்‌ சாந்தத்தையும்‌, ராசதம்‌ பிரவிருத்தியையும்‌, தாமதம்‌ 


௩௦௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


அறிவின்‌ அழிவையுஞ்‌ செய்யும்‌. இம்‌ முக்குணங்களுள்‌ ஒரு குணம்‌ மேற்‌ 
பட்டபொழுது மற்றையிரண்டு குணங்களும்‌ அடங்கியிருக்கும்‌. ஆசலால்‌, 
பிரவிருச்தியாகிய சிருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ இராசதகுணம்மேற்பட்டிருத்‌ 
தல்பற்றிப பிரமாவை இராசசகுணமூர்த்தி யென்றும்‌, சாந்தமாஇய காத்த 
லைச்‌ செய்யுங்கால்‌ சாத்தவிககுணம்‌ மேற்பட்டிருத்தல்பற்றி விட்ணுவைச்‌ 
சாத்‌துவிககுணமஞூர் தீதி யென்றும்‌, அழித்தலைச்‌ செய்யுங்கால்‌ தாமதகுணம்‌ 
மேற்பட்டிருத்தல்பற்றி உருத்திரரைத்‌ தாமதகுணமூர்த்தி யென்றும்‌ நூல்‌ 
கள்‌ கூறும்‌, நையாயிகருக்கு மூர்த்திபேதம்‌ இல்லையாதலால்‌ காணப்படும்‌ 
நிலையை இராசதகுண மிகுஇப்பாட்டால்‌ எனவும்‌, காணப்படாத நிலை 
யைத்‌ தாமதகுண மிகுதிப்பாட்டால்‌ எனவும்‌, உரையாசிரியர்‌ கூறியவா 
றென அறிக. 

இந்த ஏதுவில்‌ பிரகாசம்‌ என்றது உண்டு என்று உணரும்‌ உணர்‌ 
வினையும்‌, அப்பிகாசம்‌ என்றது இல்லையென்று உணரும்‌ உணர்வினையும்‌ 
குறித்து, உண்டு இல்லை என்னும்‌ உணர்வு தொழிற்படுதற்கு முன்னிலையா 
இய விடயத்தினமேல்‌ நின்றன. ஆதலால்‌ பிரகாசமாயென்பதற்கு உண்டு 
என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாயென்றும்‌, அப்பிரகாசமா யென்பதற்கு 
இல்லை என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமா யென்றும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. 


ஏ அவிற்குக்‌ கூறிய இந்த உரை உள்பொருளாகிய பிரபஞ்சத்தை இல்‌ 
பொருளோடொப்ப அசத்தென்‌ றல்‌ எவ்வாறு பொரும்‌ தும்‌ என்னும்‌ முதற்‌ 
சங்கைக்குரிய நையாயிகரை நோக்கிச்‌ சமாசானங்கூறி மேற்கோளை வலி 
யுறுத்தியவாரும்‌. 

இணி உள்ளதாகிய பிரபஞ்சத்சைச்‌ சட்டப்படுதல்‌ மாத்திரையால்‌ 
அசத்தென்றல்‌ பொருந்தாதென்னும்‌ சாங்கியர்‌ கூறும்‌ இரண்டாவது சங்‌ 
கைக்கு இந்த ஏதுவை இரட்றழெமொழிக்தகொண்டு கூறும்‌ பொருள்‌ வரு 
மாறு: 

அச்சுட்பெ பொருள்கள்‌ தாம்‌ காரியப்பொருளாய்‌ விளங்கும்‌ அவத்‌ 
சையில்‌ தூலமாய்‌ விளங்கி நின்றே காணப்படும்‌ பொருளாயிருக்து, அவ்‌ 
வாறே என்றும்‌ இராமல்‌ சடுதியில்‌ மறைந்து சூக்குமமாய்க்‌ காரணப்பொரு 
ளாய்‌ விளங்கும்‌ அவத்சையில்‌ விளங்காதாகும்‌. இவ்வாறு விளங்குதல்‌ விளங்‌ 
காமை. ஆய வேற்றுமை உடைமையால்‌ காரண அவத்தையில்‌ சுட்டப்‌ 
படாமை நோக்கிக்‌ காரிய அவத்தையில்‌ சுட்டப்படும்‌ பிரபஞ்சம்‌ அ௮சத்தா 
தல்‌ கூடும்‌; ஆதலின்‌, ஈண்டு அறிவினா லறியப்பட்ட சுட்டு ௮௪த்து என 
மேற்கோள்‌ கூறியதாக. உரைத்துக்‌ கொள்க. 

இந்த இரண்டாவது உரைக்குப்‌ பிரகாசம்‌ என்பதற்கு விளக்கமும்‌ 
அப்பிரகாசம என்பதற்கு விளக்கம்‌ இல்லாமையும்‌ பொருளாம்‌. 

காரிய அவத்தை காரண அவச்சைகள்‌ எதபோல வெனின்‌, சடம்‌ 
தொன்றும்‌ அவத்தை காரியஅவச்சை; சடம்சோன்றாமல்‌ மண்ணில்‌ ஒகெ 


இலகக்ண வியல்‌ ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௬௦௧ 


மண்மாச்சிரம்‌ தோன்றும்‌ ௮வச்தை காரண அவத்சை. இவ்வாறே பிரபஞ்‌ 
சமகோன்‌ றும்‌ அவத்தை காரியஅவச்தை; பிரபஞ்சம்‌ தோன்றாமல்‌ மாயையி 
லொடுங்கி மாயை மாத்திரம்‌ தோன்றும்‌ அவச்சை காரண அவத்கை. 
காரியம்‌ சுட்டப்படுவசாய்‌ நிலையில்லாத அ௮சத்தாகும்‌. காரணம்‌ சட்டப்ப 
டாததசாய்‌ நிலையுடைய சத்தாகும்‌. கா. ரணச்சையின்றிக்‌ காரியம்‌ இல்லாமை 
யால்‌ எல்லாப்பொருளும்‌ சத்தென த சைவசித்தாந்தம்‌ கூறும்‌; இவ்வளவே 
யன்றிச்‌ காரியப்‌ பொருள்கள்‌ அசத்‌ தென்பதைச்‌ சைவசித்தாந்தம்‌ மறுக்‌ 
காது, 

இந்த ஏது பிரபஞ்சம்‌ அழியப்படுதல்‌ பற்றி ௮சத்தாகு மாதலால்‌ 
௮துபோல முதல்வன்‌ சட்டியறியப்படான்‌ என கையாயிகரையும்‌, காரணத்‌ 
தில்‌ சுட்டி யறியப்படாமையும்‌, காரியத்தில்‌ சுட்டியறியப்படுசலுமாஇய 
வேற்றுமைபற்றிச்‌ சுட்டறிவினால்‌ அறியப்பட்ட பொருள்‌ ௮சத்தெனச்‌ 
சாங்கயெரையும்‌ மதுத்துரைக்குஞ்‌ சிச்சார்கச்‌ துணிபாயிற்று, 

சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்கள்‌ ௮௪௧௦ சன கையாயிசருச்குக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அசத்தறியாய்‌ கேணீ யறிவறிந்த வேல்லா 
மசத்தாகு மெய்கண்டா னாயின்‌-- 


சிற்றுரை. 


௪-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, ஒருசாரன அங்ஙனமாயினும்‌ உபலத்‌ 
திப்‌ பட்டனவெல்லாம்‌ அவ்வாறு ௮சத்தாமென்றற்குப்‌ பிரமாண 
மென்னை என்னு கையாயிகரசைகோக்கி ஏதுவை வலியுறுத்துதனுத 

(இ-ள.) அசத்து அறியாய்‌ நீ கேள்‌--௮௪த்‌இணியல்பை யறி 
யாத மடவோனே (யாமிறுக்கு மிறையை) நீ (மனம்பற்றிக்‌) கேட்‌ 
பாயாக,--மெய்‌ கண்டான்‌ அயின்‌ அறிவுஅ றிந்த எல்லாம்‌ அசத்து 
அகும்‌ ௪த்தினியல்பை அறிக்தொன்‌ ஆராய்ந்தானாயின்‌ அறிவினா 
லறியப்பட்டன வெல்லாம்‌ ௮சத்தேயாம்‌ எ-று: 

அறியாய்‌ என்ப விளியுருபேற்ற பெயர்‌, 

அசத்தினியல்பை அறிந்தாயாயின்‌ இவ்வாறு பிணங்குவா 
யல்லை யென்பார்‌ ௮சத்தறியாப்‌ என்றும்‌, “எந்தை காட்பால்வணங் 
இத்‌ தலைநின்று கேட்க ” என்பார்‌ கணி என்றும்‌, உபலத்‌ இக்கு 
விடயமானவை எல்லாம்‌ அறுபத்திக்கு விடயமா தல்‌ ஒருதலையென்‌ 


௩௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பார்‌ அறிவறிந்த வெல்லாம்‌ அசத்தாகு மென்றும்‌, சத்‌ இனியல்‌ 
புணாந்தாரக்‌ கன்றி அசத்‌ இணியல்‌ புணர வராதென்பார்‌ மெய்கண்‌ 


டா னென்றும்‌, ஆய்தற்‌ கருமை நோக்கி அயினென்றுங்‌ கூறினார்‌. 
விளக்கம. 


(கொண்கெட்டு, ) அ௪த்து அறியாய்‌ நீ கேள்‌ மெய்கண்டான்‌ ஆயின்‌ 
அறிவு அறிந்த எல்லாம்‌ அசத்து ஆகும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, சுட்பெ பொருள்‌ 
களுள்‌ சில பொருள்கள்‌ மேற்‌ கூறியவாறு அசச்சாயினும்‌ உள்ளதெனக்‌ 
காணப்படும்‌ பொருள்களெல்லாம்‌ அவ்வாறு ௮அ௪த்தா மென்று கூறுதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ என்னை என்பர்‌ கையாயிகர்‌. அவரை நோக்கிச்‌ சுட்டுப்‌ பொருள்‌ 
சள்யாவும்‌ ௮௪சச்தே எனக்கூறி அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அப்பிரகாச 
மாய்‌ நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவை வலியுஐத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) அ௮சத்தினியல்பு இது வென்று அறியும்‌ அறிவில்லாத 
வனே! யாம்கூறும்‌ சமாதானத்தை நீ மனம்பற்றிக்‌ கேட்பாயாக. சத்திணி 
யல்பை அறிக்கொன்‌ ஆராய்ந்தானாயின்‌ சுட்டறிவினாலறியப்பட்டன வெல்‌ 
லாம்‌ அசத்சேயாம்‌ எ-று. 


அசத்தறியாய்‌ என்றதில்‌ அறியாய்‌ என்றது அறியாதவனே என 
அழைக்கப்படும்‌ வினையாலணையும்‌ பெயராய்‌ நின்‌ றமையால்‌ விளியுருபேற்ற 
பெயர. அய்‌ என்பது விளியுருபு. 


இச்‌ செய்யுளிலுள்ள பசசாரம்‌ வருமாறு: --அ௮சத்தின்‌ இயல்பை 
அ நிஈ்சாயாயின்‌ சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்களுள்‌ சிலபொருள்கள்‌ அழியும்‌ 
ல பொருள்கள்‌ அழியாவென்று பிணங்கமாட்டாய்‌; அசத்தி னியல்பை 
அறியாமையினற்றான்‌ இவ்வாறு பிணங்குகின்றா யென்பதை உணர்த்த 
வேண்டி அசத்தறியாய்‌ என்றும்‌, அவ்வுண்மையை அறிய விரும்புகின்ற 
வன்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமிகள்‌ *₹ஆட்பா லவற்‌ கருளும்‌? என்ற திருப்‌ 
பாசுரத்தில்‌ அருளியவண்ணம்‌ எந்தையாகிய சிவபெருமான்‌ திருவருளே 
தாரஃமாக நின்று அறியவேண்டும்‌ என்பதை உணர்த்தவேண்டிக்‌ கேள்‌ நீ 
என்றும்‌, அவ்வாறு அறியின்‌ உள்ளதென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடய 
மானவை யெல்லாம்‌ இல்லையென்று உணரும்‌ உணர்விற்கு விடயமாகும்‌; 
ஆதலால்‌ காணபபடுவன வெல்லாம்‌ அழிதல்‌ துணிபெனக்‌ கூறவேண்டி 
அறிவறிந்தவெல்லாம்‌ அசத்தாகும்‌ என்றும்‌, ௪த்திணியல்பு உணர்ந்தவர்க்‌ 
குத்தான்‌ அ௪சத்தின்‌. இயல்பு உணரமுடியும்‌ சத்தின்‌ இயல்பு உணராதார்க்கு 
அசத்தின்‌ இயல்பு உணாமுடியாசெனக்‌ கூறவேண்டி மெய்கண்டான்‌ 
என்றும்‌, சத்தின்‌ அசத்தின்‌ இயல்பு ஆராய்தல்‌ அருமையெனக்‌ கூற 
வேண்டி ஆயின்‌ என்றுங்‌ கூறியவாறு காண்க, 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூக்திரம்‌. தகம்‌ அதி. ௩௦௩. 


சுட்டியறியப்படும்‌ பொருள்‌ கள்‌ ௮௪த்தெனச்‌ சாங்கியருச்குக்‌ சாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
--அசத்தலாய்‌ 
நீரி லேழுத்து நிகழ்கனவும்‌ பேய்த்தேரு 
மோரினவை யின்றாமா ரப்பு. 


சிற்றுரை. 


௭-௮ ௨-ம்‌ எ-னின, இரட்டுற மொழிந்து கொண்டு சாங்கிய 
ரைநோக்கி உரை த்தபொருளை வலியுறுத்துதனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) அசத்து அலாய்‌--அ௫ற்காரிய வாதியல்லா த அறிவு 
டையோனே,--அவை இன்று ஆம்‌ ஆறு ஓப்பு ஒரின்‌--அஙஙனம்‌ 
கோன்றிமறைவனவாய பிரபஞ்சம்‌ ௮சத்காமாற்றிற்கு உவமையா 
ராயின்‌,--நிகழ்‌ நீரிலெழுத்தும்‌ கனவும்‌ பேய்தமிதரும்‌--நிகழா 
நின்ற நிர்மமலெழுக்தும்‌ கனவித காட்சியும்‌ மிபய்த்தேருமா ம்‌ 
று, 

எனபவ, அப்போதுளளனவாய நிர்மேலெழுத்‌ த முதலியன 
வற்றை அங்ஙனெ சடிதியின மறைம்துபோதற்‌ சிறப்புப்பற்றி 
அச௫த்தெனல்‌ எல்லார்க்கும்‌ ஒப்பமுடிந்தமையின்‌, அவ்வியல்புடைய 
பிரபஞ்சத்தையும்‌ அவைபோல்‌ அசத்தென்றல்‌ அமையு மென்ற 
வாருயிற்று. 

ட்‌ னு ட்‌ உ ்‌ » 
அசற்காரிய வா தியை அசத்கென்‌ றுபசரித்தார்‌. 


நீரிலெழுத்‌ அ முதலியன பொய்யென்பாரை மறுத்தற்கு நிக 
மென்றடை கொடுத்தார்‌. அஃது யாண்டுஞ்‌ சென்றியையும்‌, 


குவ்வுருபு விகாசத்தாற்‌ நறொக்கது. 
இன்றென்னும்‌ ஒருமை அப்பண்பின்மே னின்‌ றது. 


நீரிலெழுத்‌ அத்‌ தோன்றிய பொழுதே மறைந்து யோ கற்கும்‌, 
கனாப்பொருள்‌ முடிவு பெறுதலின்றி இடையே மறைந்து போதற் 
கும்‌, அருஞ்சுரத்‌ தின்‌ முதுவேனிலின்‌ நண்பகற்‌ கடுமை பறுறித 
கோற்றி ஞாயிற்றின்‌கரணம்‌ முகற்படலத்தின்‌ மறைந்த வழித்‌ 
ட ல ச அப உ உ£௱ூ s ° s 

தானுமறைந்து போவதாகிய பேய்த்கேர்‌ ஒருகாரணங காட்டி 
மறைந்து பொதுற்கும்‌ உவமையாயின, இவ்வெண்பாவை ்‌ லெ 

. யித்த தன்னில்‌' என்பதுபொல இங்கனம்‌ இருதொடராக வைக்‌ 
ற ரூ கட்டி . ச . a 
அரைத்து மேற்மிகாளேதுக்களையும்‌ இரட்றெ மொழிரற்துகொண்டு 


ந 


௩௦௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்ட திகரணப்‌ பொருள்‌ கோடல்‌ அசிரியர்‌ கருத்தென்பது, 
வழி நூலாசிரியர்‌ 4 அசததாஞ சுட்டி உணர்பொரு ளான வெல்‌ 


லர? 


எ-ம்‌, ££ உலகினை யசத்து மென்பர்‌? எ-ம்‌, வேறு கூறிய 
வாதரானுமுணர்க, இஃகறியாத இவ்வெண்பாவை ஒருதொடசாக 
வைக துரைப்பார்க்கு அ௪த்தறியாய்‌ அ௪தச்தலாய்‌ என்றதனால்‌ 
ஒருபயன படாமையும்‌, ஆயின்‌ ஒரின்‌ என்று இருகாற கூறுதலும்‌ 
அச௪க்தாகும்‌ இன்றாமென்று இருகாற கூறுதலும்‌ கூறியது கூற 
லென்னும்‌ வழுவாதலுமறிக. 


இணி, ஒருவாற்றானு முணசப்படாத பொருள்‌ சூனிய மென 
பது எலலாச்‌ சமயத்தார்க்கும்‌ ஒப்ப முடிர்தமையின்‌ ஆண்ட தி 
கரணத்திற்குரிய வீயப்பாடு முதலியன நிகழாமையான்‌ அதனை 
வேறெடுித்‌ இரைத்து மேற்கொள்ள வேண்டா வாயினும்‌, மந்த 
வுணாவுடையார்க்கு அதன்கண்‌ யநிகமழாமைப்‌ பொருட்டு வழி 
நாலாசிரியர்‌ “£ உணராத பொருள்‌ சத்தென்னி லொருபய னில்லை 
போலும்‌ ” என விடுத்தொழிந்தா ரென்றுணாக, 


விளக்கம. 


(கொண்டுகூட்டு.) அசத்து அலாய்‌ .அவை இன்றாம்‌ ஆறு ஒப்பு ஒரின 
நிகழ்‌ நீரிலெழுத்தும்‌ கனவும்‌ பேய்த்சேரும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெணின்‌, ஈண்டு அறிவினாலறி 
யப்பட்ட சுட்டு அசத்து என்னும்‌ மேற்கொளையும, அவைதாம்‌ பிரகாசமாய்‌ 
நின்றே அப்பிரகாசமாய்நிற்றலால்‌ என்னும்‌ ஏதுவையும்‌ இரட்டுற மொழிக்து 
கொண்டு எல்லாப்பொருஞூம்‌ சத்தென்னும்சாங்கியரை நோக்திக்காரியப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ ௮சத்தென்று உரைத்தபொருளை வலியுறுத்திய வாறும்‌. 


(பொ-ரை.) அசற்காரிய வாதியல்லாத சற்காரிய வாதியாகிய அறிவு 
டையோனே! ஏதுவில்‌ இரண்டாவது பொருளாய்க்‌ கூறியபடி தோன்றி 
மறைவசாய பிரபஞ்சம்‌ ௮சத்தாம்‌ என்பதற்கு உவமை அராயுமிடத்தில்‌, 
நிசழாநின்‌ ற நீர்மே லெழுத்தும்‌ கனவிற்‌ கண்டதும்‌ கானல்நீருமாம்‌ எ-று, 


அசத்தென்பதற்கு இவை உவமை யென்று கூறியதனால்‌ நீரினகண்‌ 
எழுதும்‌ போதும்‌, கனாக்காணும்‌ போதும, கானலுள்ளபோதும்‌ உள்ளன 
வாய, எழுத்து முதலியனவற்றை அப்பொழுதே சடுதியில்‌ மறைந்துபோ 
கும்‌ உண்மைபற்றி ௮சத்தென்றல்‌ எல்லார்க்கும்‌ ஒப்பமுடிந்தமையால்‌, 
அவ்வாறு சடுதியில்‌ மறைந்துபோகும்‌ இயல்புடைய பிரபஞ்சத்தையும்‌ 
அவ்வுவமைப்‌ பொருள்சள்போல அசத்தென்றல்‌ கூடுமென்றவா ராயிந்று, 


6 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௦௫ 


அசற்காறியவாதி யல்லாசாய்‌ எனறு கூறவேண்டியதை அசத்தலாய 
என்று உபசரித்தார்‌. 

நீரிலெழுத்துக்‌ கனாக்காட்சி கானல்‌ நீர்‌ ஆய இவை பொய்‌ யென்‌ 
பாசை மறுத்தற்கு நிகழ்‌ என்னும்‌ அடைகொடுத்து நிகழ்கனவு என்றார்‌. நிகழ்‌ 
என்னும்‌ அந்த அடை, கானல்‌ நீரினும்‌ சென்று பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ 
நிகழ்‌ நீரிலெழுத்து, நிகழ்கனவின்‌ காட்சி, நிகழ கானல்‌ நீர்‌ என உரைத்துக்‌ 
கொள்க. 

இன்றாம்‌ ஆறு என்பதில்‌ குவ்வுருபு தொகை. அசனை விரிச்து அசத்‌ 
தசாமாற்றிற்கு என உரைசெய்யப்பட்ட த. அவையென்னும்‌ பன்மை இன்று 
என்னும்‌ ஒருமைகொண்டு முடியாது. இன்று என்னும்‌ ஒருமை இன்மைப 
பண்பாக அ௮சத்தின்‌ மேல்‌ நின்றது. ஆசலால்‌ அவை இன்றாம என்பதற்கு 
பிரபஞ்சம்‌ அசத்தாமென உரைசெய்யப்பட்ட து. 


பிரபஞ்சம்‌ அசத்சென்பதற்கு மூன்று உவமை கூறியதன்‌ கருத்தென்‌ 
னையெனின்‌, நீரின்சண்‌ எழுதும்‌ எழுத்து எழுதும்போதே அழிதல்பெரல 
பிரபஞ்சம்‌ தோன்றும்‌ பொழுதே மறைந்துபோகு மென்பதற்கு உவமையா 
யிற்று. நிலைத்திருப்பினும்‌ கனாவின்கண்‌ காண்பவை விழித்சலினாலே 
அல்லது சுழுத்தி வருசலினாலே முடிவு பெறுதலின்‌ றி இடையே மறைந்து 
போதல்போல, பிரபஞ்சம்‌ என்றும்‌ நிலைத்‌ திருத்தல்‌ போலத்‌ தோன்றி 
இடையே மறைந்து போகுமென்பதற்கு உவமையாயிற்று. இடையே 
மறைதலும்‌ ஒருகாரணங்‌ காட்டி மறையும்‌ என்பதற்குக்‌ கானல்‌ நீர்‌ உவமை 
யாயிற்று. எவ்வாறெனின்‌, கொடுமையான பாலைநித்தில்‌ முதுவேணிம்‌ 
காலமாகிய சித்திரை வைகாசிமாதங்களில்‌ நடுப்பகலில்‌ இரணச்தின்‌ கடுமை 
யினால்‌ கானல்‌ தோன்றும்‌; அந்த நடுப்பகவிலேயே சூரியசரணம்‌ மேகக்‌ 
கூட்டத்துள்‌ மறைர்சவிடத்து அந்தக்கானலும மறைந்துபோகும்‌; மேகத்‌ 
அள்‌ மறைந்த காரணத்தால்‌ கானல்‌ மறைந்துபோசல்போல, பிரபஞ்சமும்‌ 
ரோய்‌ முதலிய யாதானுமொரு காரணங்காட்டி மறையும்‌ என்க. ஆதலால்‌ 
மூன்று உவமைகள்‌ கூறப்பட்டன. 


இவ்வெண்பாலை இர்நூல்‌ முதற்குத்திரத்து “£ இலயித்த சன்னில்‌ ?? 
என்னும்‌ வெண்பாவைப்போல்‌ இரு சொடராகவைத்து மேற்கோள்‌ ஏதுக்‌ 
களையும்‌ இரட்டுறமொழிர்துகொண்டு கையாயிகர்‌ சாங்கயொ்‌ என்னும்‌ இருவ 
ரையும்‌ மறுக்கும்‌ இரண்டதிகரணப்‌ பொருள்‌ கொள்ளுதலே நூலாசிரியர்‌ 
கருத்தாம்‌. இதுவே ஆசிரியர்‌ கருத்தென்பதை வழிநாலாசிரியர்‌ சிவஞான 
அத்தியார்‌ ௬-ம்‌ கும்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ “£ சட்டி யுணர்பொரு ளானவெல்‌ 
ல்‌ அசத்தாம்‌ 7? எனவும்‌, ௩-வது செய்யுளில்‌ :'உலூஏனையசச்துமென்‌ 
பர்‌?” எனவும்‌ கூறிச்‌ சுட்டி உண ரபபடுவன வெல்லாம்‌ அசத்து என்று 
நையாயிகரையும்‌, உலகம்‌ நிலைபேறின்றி அழிதலால்‌ அசத்து எனச்‌ சாங்‌ 
யை ம்‌ , மறுத்தவாற்றானும்‌ அறிச. 


ஆ 3 ன A க ்‌ ௩.௯ 


8 
7 “ 
4 






௩௨௦௬௭ இவஞானபோதச்சிற்றுமைவிளக்கம்‌. 


இவ்வுண்மை அறியாமல்‌ இவ்வெண்பாவை ஒரு சொடராக வைத்து 
உரைத்தால்‌ ௮அசத்சறியா யென்று அழைத்துவிட்டு ௮சத்சலாய்‌ என்று பின்‌ 
னர்க்‌ கூறியதால்‌ ஒரு பயனுமில்லை. இரு சொடராக வைத்தால்‌ அசத்தறி 
யாய்‌ என்றது அ௮சற்காரிய வாதியையும்‌, அ௪த்தலாய்‌ என்றது அசற்காரிய 
வாதியல்லாதானையுங குறிக்கும்‌. அன்றியும்‌, மூசலாவ.து தொடரில்‌ ஆயின்‌ 
என்றும்‌ இரண்டாவது சொடரில்‌ ஒரின்‌ என்றும்‌ ஒரேபொருளை த்தரும்‌ 
சொல்லைக்கூறி யிருத்தலாலும்‌, அவ்வாறே முதற்றொடரில்‌ ௮சத்தாகு 
மென்றும்‌ இரண்டாவது தொடரில்‌ இன்றாகு மென்றும்‌ கூறியிருத்சலா 
லும்‌, இவ்வாறு இருகாற்‌ கூறுதல்‌ கூறியதுகூறல்‌ என்னுங்‌ குற்றமாகும்‌; 
இரு தொடராக உரைக்கின்‌ அக்குற்றமில்லை. 

இதுவரையும்‌ உணருருவெனின்‌ அசத்து என்பதற்குரிய அதிகா 
ணப்‌ பொருள்‌ கூறப்பட்ட அ. 

இனி உணராசெனின்‌ இன்மை என்பதன்‌ பொருள்‌ ஒருவாற்றானும்‌ 
உணரப்படாசபொருள்‌ குனியம்‌ என்பதேயாம்‌. அத எல்லாச்‌ சமயத்தார்க்‌ 
குஞ்‌ சமமதமாதலால்‌ அதுபற்றிய ஆசங்கையில்லை. அசங்கை யின்மையால்‌ 
பிறர்‌ கூறும்‌ பக்கமும்‌ மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தமுமில்லே. ஆதலால்‌ இந்‌ 
நூலில்‌ உணராசெனின்‌ ; இன்மை என்‌ றசனை வேறு ஒரதிகரணமாக வைத்‌ 
சேனும்‌, அல்லது இந்த ௮இகரணத்திற புகுத்தியேனும்‌ உரைக்கவில்லை. 
ஆயினும்‌ மந்த உணர்வுடையார்க்கு உணராதபொருள்‌ குனியமோ அன்றே 
வென்னும்‌ &யம்‌ நிகழுமாகலின்‌ அவர்க்கு அவ்வையம்‌ நிகழா திருத்தற்‌ 
பொருட்டு வழிநாலாசிரியர்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ ௫-வது செய்யு 
ளில்‌ “(உணராத பொருள்‌ சத்சென்னில்‌ ஒருபயனில்லைபோலும்‌ ?' என 
விடைகூறி முடிச்சாரென்றுணர்க. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 
A 


இனி பத்க்‌ பத்ம 





முதல்வன்‌ இயல்பு வாக்கு மனாதித சோசரமெனக கூறும்‌ 


உஈ$ ட்‌ 
மேற்மிகாள்‌, 


இனி இவ்விரண்டூ தன்மையுமின்றி வாக்குமனாதீத கோசர 
மாய்‌ நின்றவதுவே சத்தாயுள்ள சிவமேன்றுணாற்‌ பாற்று, 
சிற்றுரை, 
௪-௫ மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேல்‌ உணர்‌ பொருளியல்பும்‌ உண 
ராத பொருளியல்புங்‌ கூறுமுகததான அசத்தி னியல்பை வரை 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சுத்இரம்‌. ௨-ம்‌ அதி, ௩061 


செய்‌ துணர்த்தியவழி இரண்டும்‌ இவ்வாருகலான்‌ இவற்றின்‌ 
வேருப முதல்வனதியல்பாவது மா யாவாதி கூறும்‌ அதிர்வசனம்‌ 
போலு மென்னுங்‌ கடாவை யாசங்கிததுச்‌ சூத்திரத்தின்‌ பிற்‌ கூற 
மறைக்‌ கண்ணழித்‌ அரைத்த மேற்கொடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌. வெஃடை, 
சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌.) இவ்விரண்டு தன்மையு மின்றி-உணருருவாந்‌ தன்‌ 
மையும்‌ உணராதாம்‌ தன்மையுமின்றி;--வாக்கு--பாசஞானத்திம்‌ 
கும்‌,--மனம்‌--பசுஞானத்திற்கும்‌,-- அதீதம்‌ அவ்‌ விரண்டன்‌ 
_விருத்திகளைக்‌ கடந்து அதிதமாய்‌ கின்று; -கோசசமாய்‌---ஒற்று 
மைப்பட்டு நின்றுணரும்‌ ௮நுபவஞான மாத்திரைக்கே விளங்கிக்‌ 
கோசரிப்பதாய்‌,-நின்ற-திற்கின்ற-௮துவே--அவ்வாறு நிற்கின்ற 
பொருள்‌ இதுவென அளவைகளானறிய வாராமைபற்றி அதுவே 
யென மகாவாக்யெத்தாற்‌ கூறப்படும்‌ பதிப்பொருளே-— ௪த்தா 
யுள்ள சிவமென்று சத்தாகிய இவமாமென்று,-உணசம்‌ பாற்று- 


உணரும்பான்மை புடைத்து எ-று, 
சிற்றுரை, 


வாக்கெனப்படு நாதமுடிவான பாசஞானத்தை வாக்கென்‌ 
அம்‌, அவற்றின்‌ வேறாுய பசுஞானத்தை பதம்‌ உபசார 
வழக்காற்‌ கூறினார்‌, 


வாக்கு மனாதீத கோசரமாய்‌ நின்றவென்றது அவ்விரண்டின்‌ 
விருத திகளைக்‌ கடந்துஅதிதமாயும்‌, ஒற்றுமைப்பட்டு நின்றுணரும்‌ 
அநுபவ ஞானமாத்திரைக்கே விளங்கிக்‌ கோசரிப்பதாயும்‌ நின்ற 
வென்றவா று. 


அவ்வாறு நின்றபொருள்‌ இதுவென அளவைகளான்‌ அறிய 
வாசாமைபற்றி ௮துவேயென மகாவாக்கியத்திற்‌ கூறியதனை அநு 
வதித்துச்‌ சத்தாகிய சிவமாதலைச்‌ செவியறிவு மறுத்தார்‌. 


வாக்கு மனாதீதம்‌ என்றது தமிழ்‌ நால்‌ முடிபு: மரம்‌ அடி மராடி. 
என மரீஇயினாற்போல, மனம்‌ அதிதம்‌ மன்தீதமென மரீஇயிற்று 
அதித கோசாமென்பது வட நால்‌ முடிபு, 


௩௦௮ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வாக்குமனாதீதப்‌ பொருளாகலின்‌ உணருருவாக்‌ தன்மையும்‌, 
“6 ப்‌ ப) ்‌ ்‌ ச ௩ ப 
கோசரப்‌ பொருளாகலின்‌ உணராதார்‌ தன்மையும்‌ இல்லை யென்‌ 
பது பெேறப்படிதலின்‌ இவ்விரண்டுதன்மையுமின்றி என்றார்‌, உண 


ரற்பாற்று என்றார்‌ உணர்தல்‌ அருமை நாக்கி. 
விளக்கம்‌, 


இது குத்திரததிலுள்ள இருதிறனல்லது சிவசச்சாமென இசண்டுவ 
கையின்‌ இசைக்குமன்னுலகே என்னும்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதளு 
செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌. 


இம்மேற்கோள என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, முதலதிகரணத்‌ 
தால்‌ உணரப்படும்‌ பொருளினியல்பு அசச்செனவும்‌, உணரப்படாதபொரு 
ஸிணியல்பு குனியமெனவுங்‌ கூறு முறையில்‌ ௮௪த்தினி௰ல்பு இது வென: 
வரையறுத்து உணர்த்தினமையின்‌, உணரப்படும்பொருளும்‌ உணரப்படாத 
பொருளும்‌ ஆகிய இரண்டும்‌ முறையே அசத்தும்‌ குனியமுமாசலால்‌ அவ்‌ 
விரண்டின்‌ வேறாயெ முதல்வன தியல்பு உணரப்படு மென்றாவது உணரப்‌ 
படாதென்றாவது உறுதியாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாத அநிரவசனம்போலும்‌ என்‌ 
பர்‌ மாயாவாதிகள்‌. அவர்‌ கூற்றை யாசடீஇத்துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ 
இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து முதல்வன்‌ சிவஞான த்தாலறி 
யப்படும்‌ இத்துச்‌ சத்தாவன்‌ எனக்கூறியவாறாம. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ முதல்வன்‌ இயல்பு உறுதியாய்ச்‌ சொல்லப்படு 
வதோ உறுதியாய்ச்‌ சொல்லப்படாச அநிருவசனமோ என்பது அயப்பாடு: 
அநிருவசனம்‌ என்பது பிறர்பக்கம என அறிக. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) உணரப்படும்‌ பொருள்‌ போல்‌ அசத்‌ 
சாக்‌ தன்மையும்‌, உணரப்படாதபொருள்போல்‌ சூணியமாக்‌ சன்மையுமின்‌ மி 
மே.சல்வனின்‌ வேறாய்‌ நின்றுணரும்‌ பாசஞானத்திற்கும்‌ பசு ஞானத்திற்‌ 
கும்‌ எட்டாததாய்‌, அவ்விரண்டு ஞானங்களின்‌ விருத்தியைக்‌ கடந்துநின்று 
மு சல்வனோ டொற்றுமைப்பட்டு நின்றுணரும்‌ அஅபவ்ஞான மாத்திரைக்‌ 
சே எட்டுவசாய்‌ நிற்நின்ற அம்முசற்‌ பொருள்‌ இது வென்று பிரமாணங 
களினாலறியப்‌ படாமைபற்றி ௮ துவேயென மகாவாக்கியத்தாற்‌ கூறப்படும்‌, 
அப்பதிப்‌ பொருள்‌ சத்தாகிய சிவமே என்று உணரும்‌ தன்மையுடை 
யது எ-று. 


பாசஞான பசுஞானங களுக்கு எட்டாசசாய்ப்‌ பதிஞான த்திற்கு எட்டு 
வசாய்‌ உள்ளபதிப்‌ பொருள்‌ அநிர்வசனமன் அ சிவமே என்பசாம்‌. 


அதுவே என்பதிலுள்ள எகாரத்தைச்‌ சிவம்‌ ஏன்பசனோடுகூட்டி அது 


சிவமேயென உரைக்கப்பட்டது. 


இலக்கணவியல்‌ ஆமுஞ்சூத்தரம்‌. ௨-ம்‌ அ இ. ௩௦௯ 


வாக்கு என்பது நாதத்தையும்‌ அத உபலக்கணத்தால்‌ பிருதிவி முத 
விய ஏனைய சத்துவங்களையுங்‌ குறிக்கும்‌. தத்துவங்களின்‌ வாயிலாக ஆன்‌ 
மாவிற்கு நிகழும்‌ ஞானம்‌ பாசஞானம்‌ எனப்படும்‌. ஆசலால்‌ வாக்கு என 
பதற்குப்‌ பாசஞானமென உரைசெய்யப்பட்ட அ. பிருதிவிமுசல்காதம்வரை 
யுள்ளன வெல்லாம்‌ பாசஞானம்‌ என்பசைச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௨-வது செய்யுளில்‌ ££ நாசமுடிவான வெல்லாம்‌ பாசஞானம்‌?” என வழிதா 
லாசிரியா அருளுமாற்றானும்‌ அறிக. 


இனிமனமென்பது தத்துவங்களுள்‌ ஒன்றாயினும்‌ ஆன்மாவிற்குநெருங 
இய துணையாய்‌ அரசனுக்கு மக்திரியைப்போல விளங்கும்‌. யாசானுமொன்‌ 
றைப்பற்றி நின்றறியும்‌ ஆன்மா சத்தவங்களை நீக்னெவிடத்துப்‌ பதியைச 
சாராமல்‌ தத்துவங்களைக்‌ கடந்து நிற்றலால்‌ நானே முதல்வன்‌ என 
உணரும்‌. உணரும்‌ காலத்து உணர்வதற்குக்கருவியாய்‌ நிற்பது மனமேயாம்‌. 
ஆயினும்‌ மனம்‌ கருவியாகக்‌ காணப்படாமல்‌ குக்குமமாய்‌ அடங்கி ஆன்மா 
வாகவே நிற்கும்‌. அந்நிலையும்‌ ஒருகணப்‌ பொழுதில்‌ மாறிவிடும்‌. மாறும்‌ 
பொழுது எல்லாக்சத்‌ தவங்களுட்னுங்‌ கூடும்‌. மனமும்‌ ஆன்மாவும்‌ வேற்‌ 
அமை யின்றி நிற்குமென்பசைச்‌ சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨௮-வது செய்யுளில்‌ 
::இந்சையைச்‌ €வனென்றும்‌ சீவனைச்சிக்தசை யென்றும்‌”?கூறுமாற்றான நிக. 
ஆகவே மனதைக்‌ கருவியாகக்‌ கொண்டு யானே முசல்வனென உணர்தல்‌ 
பசுஞானம்‌ ஆதலால்‌ மனம்‌ என்பதற்குப்‌ பசுஞானமென உரைசெய்யப்பட்‌ 
டது. தத்துவங்களைக்‌ கடந்து நிற்றலால்‌ தன்னை முதல்வனென ஆன்மா 
உணரு மென்பதையும்‌ அவ்வாறு உணர்தல்‌ பசுஞானம்‌ என்பதையும்‌ 
இவை€ழ்‌ காடலாலே காதலினால்‌ நான பிரமம்‌ என்னும்ஞானம்‌ கருதுபசு 
ஞானம்‌?” எனச்‌ சித்தியார்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளிற்‌ கூறிய வாற்றா 


னறிக, 


இவ்வாறு தத்துவங்களெல்லாவற்றையுங்‌ குறிப்பசற்குத்‌ தலைமை 
பற்றி வாக்கு என்றும்‌, €வனைகச்‌ குறிப்பதற்கு ஒற்றுமைபற்றி மனமென்றம்‌ 
உபசார வழக்காற்‌ கூறினார்‌. 


வாக்கு மனாதீத கோசரமாய்‌ என்றதில்‌ அதீதம்‌ எட்டாமையினையும்‌ 
கோசரம்‌ எட்தெலையுங்‌ குறித்து முன்னொடு பின்‌ முரணாதோ எனின்‌, முர 
ணாத. எசனாலெனின்‌, வாக்கு மனம்‌ என்னும்‌ இரண்டன்‌ விருத்திகளைக்‌ 
கடந்து என்பதற்கு வாக்கு மனாதீதஎன் அம்‌, அவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ ஒற்‌ 
அமைப்பட்டு நின்றுணரும்‌ அஅபவஞான மாத்திரைக்கே விளங்கி எட்டும்‌ 
என்பதற்குக்‌ கொசர மென்றும்‌ கூறியசனாலென்ச. 


அவ்வாறு பாசஞான பசுஞானங்களுக்கு எட்டாததாயும பதிஞான த்‌ 
திற்கு எட்வெசாயும்‌ நின்ற பொருள்‌ இது வெனப்‌ பிரத்தியட்சம்‌ அனுமா 
னம்‌ ஆகமம்‌ என்னும்‌ பிரமாணங்களினால்‌ அறிய முடியாசாகும்‌. அறியப்‌ 


க 


க எடு சன்‌. 


ஸ்‌ ழீ. 
ல்‌ 

த 
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௩௧௦ சிவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


படுவசொன்றை இது வெனச்‌ சுட்டிக்கூறலும்‌ அறியப்படாத தொன்றை 
அதுவெனச்‌ சுட்டிச்‌ கூறலும்‌ உலசவழக்கு. இதுவெனச்‌ சுட்டுங்கால்‌ 
பொருள்‌ சறப்புவகையாய்‌ விளங்கும்‌. அத வெனச்‌ சுட்டுங்கால்‌ பொருள்‌ 
பாகுபாடு தோன்றாமல்‌ பொதுவகையாய்‌ விளங்கும்‌. அவ்வாறு பாசஞான 
பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படாமையினால்‌ இல்‌ பொருளின்றி உள்பொரு 
ளாயினும்‌ பதிஞானத்தாலன்றிச்‌ சிறப்பாக அறியப்படாமையின்‌ அப்பதிப்‌ 
பொருளை ௮து எனப்‌ பொதுப்பட மகாலூக்கியங்‌ கூறும்‌. அம்மகாவாக்கி 
யத்தை அநுவதித்து, அதுவென்று பொதுவாகச்‌ கூறியபொருள்‌ சத்தாகிய 
சிவமே என்று சிறப்பாக உணர்க்துகொள்ளும்‌ வண்ணம்‌ அதுவே சிவம 
என அறி வுழுத்தினார்‌. 

வாக்குமனாதீதம்‌ என்றது தமிழ்நூல்முடிபு, வடநூல்‌ முடிபாயின்‌ 
வாங்மனோ சம்‌ என்றிருதக்சல்‌ வேண்டும்‌. சமிழ்நூலின்படி மரம்‌ ௮டி.என்பது 
மராடி எனமரிஇயினாற்போல மனம்‌௮தீதம்‌ என்பது மனாதிதமென மருவி 
நின்றது. ப 

அதிதகோசர மென்பது வடநூல்‌ முடிபு. தமிழ்நூல்‌ முடிபாயின்‌ அத 
சக்கோசரம்‌ என்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌, 

வாக்கு மனாதீசப்‌ பொருளாசலின்‌ உணரப்படும்‌ பொருளாதலவில்லை; 
கோசரப்‌ பொருளாதலின்‌ உணரப்படாத பொருளாசலில்லை; ஆதலால்‌ இவ்‌ 
விரண்டு வகையும்‌ இன்றி என்‌்.றுகூறினார்‌. 

இசவெப்பொருள்‌ சொல்லளவையின்‌ அறியவாரா தென்பதும்‌; உணர்‌ 
வால்‌ அறிசலும்‌ அருமை யென்பதும்‌ உணர்த்தவேண்டிச்‌ சொல்லற்‌ பாற்‌ 
றென்றும்‌ உணர்க என்றுங்‌ கூறாத உணரற்பாத்றென்றார்‌. 

முதல்வன்‌ இயல்பு வாச்கு மனாதித கோசரம்‌ என்பதற்குக்‌ சாட்டும்‌ 

பீ அது, 


பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிரகாசிக்கவேண்டவே தின்மையானும்‌ 
அப்பிரகாசத்தினுக்குப்‌ பிரகாசமின்மையா னும்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-த ஏது எ-னின்‌, இவ்விரண்டு வகையும்‌ இல்லா தபொருள்‌ 
அகிர்‌ வசனமாய்‌ நிற்பதென்னாஅ வாக்குமனாதீத கோசசமாய்நிற்ப 
தென்றற்குப்‌ பிரமாண மென்னை யென்பாரை நோக்கி மேற்கோ 
ளைச்‌ சாதித்தனுதலிற.று. 

(இ-ள்‌.) வாக்கு மனங்களாலோதி யுணரப்படுவதாய நிருவச 
னப்‌ பொருட்கு முனனர்க்‌ கூறப்படும்‌ சாதனங்களினின்று அறி 
யற்‌ பாலதாக வேண்டாமையானும்‌ ஒருவாற்றானும்‌ அறியப்படாத 

இ 


இலக்கணவியல்‌ ஆமறாஞ்சூத் திரம்‌ உ-ம்‌ அதி, ௩௪௧ 


அகிர்வசனப்‌ பொருட்குச்‌ சாதனத்தினின்‌ றும்‌ அறியப்படுமா றின்‌ 
மையானும்‌ “இனி இவ்‌ விரண்டுதன்மையு மின்றி வாக்கு மனாதீத 
கோசரமாய்‌ நின்ற அதுவே சத்தாயுள்ள சிவமென்‌ அணரற்பாற்‌ 


றென மேற்கொண்டது எ...ு. 


பிரகாசம்‌ அப்பிரகா௪ மென்பன உபசாசவழக்கு, 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உணரப்படெலும்‌ உண 
சப்படாமையும்‌ ஆகிய இவ்விரண்டு வகையும்‌ இல்லாசபொருள்‌ உறுதியாய்‌ 
இத்தன்மையுடையது என்று சொல்லக்கூடாத அநிருவசனமாய்‌ நிற்பது 
என்று கூறாமல்‌ வாக்குமனாதீத கோசரமாய்‌ நிற்பது என்று மேற்கோளிற்‌ 
கூறியசற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்பர்‌ அமமாயாவாதிகள்‌. அவரை 


நொக்கதிப்‌ பிரமாணம்‌ கூறி மேற்கோளை வலியுறு ததியவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உறுதியாய்‌ இச்சன்மையுடையதென்று 
வாக்சால்‌ ஒதப்படுவதாயும்‌ மனத்தால்‌ உணரப்பவெசாயுமுள்ள பொருளுக்கு 
முன்னர்ச்‌ சாதன இயலிழ்‌ கூறப்படும்‌ சாதனங்களைக்கொண்டு அறியப்படு 
தல்‌ வேண்டாம்‌. இத்தனமைத்தென்று அறியப்படாத பொருள்‌ உறுதி 
யாய்ச்‌ சொல்லக்கூடாத அநீர்வசனப்‌ பொருளாதலால்‌ அப்பொருளுக்குச்‌ 
சாசன இயலிற்‌ கூறப்படுஞ்‌ சாசன த்தைக்கொண்டு அறியப்படுந்‌ தன்மை 
யில்லை. ஆதலால்‌ “இனி இவ்விரண்டு தன்மையுயின்றி வாக்குமனாதத 
கோசரமாய்‌ நின்ற அதுவே சத்தாயுள்ள சிவம்‌ என்று உணரற்பாற்‌நறென 


மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


கண்ட பொருளுக்குச்‌ சாதனத்தாற்‌ காட்டவேண்டுவது இன்மையா 
னும்‌, காணப்படாத பொருள்‌ சாதனத்தாற்‌ காணப்படுமாறு இன்மையா 
னும்‌, காணப்படுசல்‌ காணப்படாமையாகிய இவ்விரண்டு தன்மையு மின்றி 


நின்ற அத சத்தாயுள்ள சிவமே என்று உணரற்பாற்று என்பதாம்‌. 


விளங்கித்தொன்‌ அம்‌ பொருளைப்‌ பிரகாசம்‌ எனவும்‌, விளங்கிச் சோன்‌ 
ரச குனியத்தை அப்பிரகாசம்‌ எனவும்‌ உபசார வழக்காற்‌ கூறினார்‌. 
இச ஏது முதல்வன்‌ இயல்பு அறிருவசனம்‌ என்பாரை மறுச்துரைக்‌ 
குஞ்‌ சித்தார்தத்‌ துணிபாயிற்று. 


௬ 


௩௧௨  சிவஞாரானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌ 


முசுலவன சிவஞானததிற்கு4 கோசரப்படும்‌ பொருள்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உகாசணம்‌, 


எண்ணிய சத்தன்‌ றசத்தன்றா மேன்றாலேன்‌ 
கண்ணி யுளதேன்றன்‌ மேய்கண்டா--னேண்ணி 
யறிய விரண்டா மசத்தாதல்‌ சத்தா 

மறிவறியா மேய்சிவன்றா ளாம்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ -ணின, பரமார்த்தமாகிய பரப்பிரமப்பொருள்‌ 
அவிச்சைவயக்கான்‌ ஞாதாவெனவும்‌ மஞயமெனவும்‌ பகுக்கப்‌ 
பட்டு முன்னர்க்‌ கூறப்படுஞ்‌ சாதனங்களினின்‌ நறியவும்படும்‌, 
அவிச்சை நீங்கயவழி அப்பகுப்பின்மையாற்‌ சத்தென்றாதல்‌ 
௮சத்தென்றாகல்‌ ஒருவாற்டுனும்‌ ஜேயமாமாறின்றிக்‌ கேவல 
“ஞானமாத்திரையேயாய்‌ நிம்பதொன்றாசலான்‌ அது கோசரமா 
மென்றல்‌ பொருந்தாதென்பாரை நொக்கி அதனை வலியுறுத்துத 
னுதலிற்று. 

(இ-ள.) எண்ணிய சத்து அனறு அசத்து அன்று என்றால்‌ 
உளது என்றல்‌ என்‌ கண்ணி--(பரமார்த்தமாகிய பாப்பிரமப்பொ 
ருள்‌ விவகாசத்திற்‌) கருதப்பட்ட சதீது மன்று அ௫த்து மன்றென்‌ 
னின்‌, ௮ங்கனம்‌ ஒரு பொருள்‌ உண்டென்றல்‌ யாது பிரமாணங்‌ 
கருதியோ (அதனைக்‌ கூறுவாயாக, பிரமாணமுண்‌ டெனின்‌ 
அதற்கு அத பிரமேய மெனப்பட்டு ஜேயமாவான்‌ செல்லுமென்‌ 
றஞ்சிப்‌ பிரமாணமில்லை யென்பையாயின்‌)-- மய்கண்டான்‌ 
எண்ணி அறிய இரண்டு அசத்து ஆம்‌--சத்தினியல்பை யுணாந்‌ 
தோன்‌ ஆராய்ந்தறியிற்‌ (காட்சி முதலிய பிரமாணங்கட்கு விடய 
மாவதூஉம்‌ ஒரு வாற்றானும்‌ பிரமாணமல்லாத சூனியமுமாகய) 
இரண்டும்‌ (மேற்கூறியவாற்றான்‌) அ௪த்தேயாம்‌, ஆதல்‌ சத்து 
ஆம்‌ அறிவு அறியா மெய்‌ சிவன்‌ தாள்அ௮ம்‌--ஆதலாற்‌ (சாந்தோக்‌ 
இய முதலியவற்றுட்‌) சத்தென்றோதப்படும்‌ சுட்டறிவினாலறியப்‌ 
படாத மெய்ப்பொருள்‌ (சைவ உபநிடதங்களினுஞ்‌ சைவாகமங்க 
ளினும்‌ அந்தியமின்‌ றி நின்‌ முணரும்‌ அ நுபவமா கீ.திரையிற்‌ கோ 
சரிப்பதென்றோதப்படிம்‌) சிவனருளாவதனறி நீ கூறுஞ்‌ சூணிய 
மன்று ஏறு, 

ஆம்‌ அணை: 


ட 
சி 
௫ 


இலக்கணவியல்‌ஆருஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௧௩ 


அறிய வென்னும்‌ செயவெனெச்சம்‌, ““மழைபெய்யக்‌ குள 
நிறையும்‌” என்புழிப்போலச்‌ செய்யின்‌ என்னும்‌ எச்சப்பொருட்‌ 


டாய்‌ நின்றது, 
முற்றும்மை விகா ரதீதாற மருக்கது. 
அசத்தாமென மாறுக. 


சத்தாகிய மெய்யென வியையும்‌. ““அடியளநதான்றாஅயது' 
என்றுற்பொல அறிவறியா மெய்யென்றது வாளா. பெயராய்‌ 
நின்றது, 

சுவன்றாளெனச்‌ சிவசத்தியின்மேல்‌ வைத்து உயர்த்துக்‌ கூறி 


யது அறு “இறைவனா கமலபாதம்‌' என்பதுமது, 


இதனாற்போரந்த பொருள்‌ சத்துமன்றி அசத்துமன்றி ஒரு 
பொருள்‌ உண்டெனின்‌ அதற்குப்‌ பிரமாணமென்னை? பிரமாணா 
இகமாகிய சூனியமெனிற்‌ சூனியமும்‌ அழி பொருளுமாகிய இரண்‌ 
டும்‌ அசத்தேயென்பது மேற்காட்டினமையாற்‌ பிரமப்பொருள 
அச த்தெனப்பட்டுச்‌ சத்தென்னுஞ்‌ சுருதிகளொடு முரணுமாக 
லின்‌ அவற்றுட்‌ சத்தென்மீருகப்படும்‌ பரப்பிரமப்பொருளாவ து 
உண்மை ஞானத்திற்‌ கோசரிப்பதென யாங்கூறுஞ்‌ சிவமேயன்‌றி 
நீ கூறுஞ்‌ சூனியமன்றென மாயாவாஇயை மறுத்துக்‌ கோசார 
மென்றதனை வலியுறுத்தியவாரு மென்க, 


எண்ணியறிய விரண்டாம்‌ அ௮௪சத்தென்பதற்காப்‌ பி றரெல்லாம்‌ 
வருகின்ற வெண்பாவிற்‌ கூறும்‌ பொருள்படக்‌ கூறியதுகூறலாதல்‌ 
மேலும்‌ ல பின்‌ றியுரைப்ப, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு, ) எண்ணிய சத்து அன்று அசத்து அன்று என்‌ 
I ருல்‌ உளது என்றல்‌ என்கண்ணி மெய்கண்டான்‌ எண்ணி அறிய இரண்டு 
. அசத்து ஆம்‌ ஆதல்‌ சத்துஆம அறிவு அறியாமெய்‌ வென்‌ தாள்‌ ஆம்‌. 


. இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, பரமார்த்தமாயெ 
. பரப்பிரமப்பொருள்‌ ௮ஞ்ஞானத்தோடு கூடியதால்‌ அறிபவனாடிய சல 
லெ னவும்‌ அறியப்பவெசாகிய பிரமப்பொருளெனவும்‌ பகுக்கப்படும்‌. பகுக்‌ 

தட்ட அப்பொருள்களுள்‌ சீவளுகிய பொருள்‌, முன்னர்‌ ஏழாம்‌ சூத்திரம்‌ 
றல்‌ ரல ர்க ப்ககிஞாத்‌ ச றப்படும்‌ சாதனங்களினின்‌ ம சாதிச்துப்‌ 
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௩௧௪ சிவஞ்‌ ரனபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பிரமப்பொருளை யறியவுங்கூடும்‌, அறியுங்கால்‌ அஞ்ஞானம்‌ நீங்க, பிரமம்‌ 
சீவன்‌ எனற பகுப்பு நீங்கிவிடும்‌. அப்பகுப்பில்லாமையினால்‌ அந்நிலையில்‌ 
பிரமப்பொருள்‌ சத்சென்றாவது அசச்சென்றாவது ஒருவாற்றானும்‌ அறியப்‌ 
படுமாறின்‌ றி அநிருவசனமாய்த்‌ சனிச்சஞானமாச்திரையேயாய்கிற்கும்‌. ஆத 
. லால்‌ சாசனங்களினாலறியப்படுகல்‌ கொண்டு பிரமப்பொருள்‌ கோசரமா 
மென எதவிற்‌ கூறியது பொருந்தாசென்பர்‌ அமமாயாவாதிகள்‌. அவரை 
நொக்கி மறுத்துப்‌ பிரமப்பொருள்‌ கோசரமாமென்பதனை வலியுறுத்திய 
வாரும்‌, 

(பொ-ரை.) விவகாரச்திற்றான்‌ சத்து அசத்து எனச்தோன்றுவன 
அன்றி முத்திநிலையில்‌ பரமார்ச்சமாகிய பரப்பிரமப்பொருள்‌ சத்தும்‌ அனறு 
அசத்தும்‌ அன்ற எனின்‌, அவ்விரண்டியின்‌ றிய ஒரு பொருள்‌ உண்டென்று 
கூறுதல்‌ எந்தப்‌ பிரமாண தசைக்கொண்டு என வினவுமிடத்த, பிரமாணம்‌ 
உண்டென்று கூறின்‌ அந்தப்‌ பிரமாணத்தினால்‌ அளக்கப்படும்‌ பொருளாய்‌ 
அறியப்பவெதாகும. படவே, அசத்சென்று கூறவரும்‌. அதற்கு அஞ்சிச்‌ 
சத்தம்‌ அன்று அசத்தும்‌ அன்று என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ இல்லையென்று 
கூறுவையாயின்‌, பிமமாணங்களாலறியப்படாகது சூனியமாய்‌ அசத்தே 
யாகும்‌. இவ்வாறு பிரத்தியட்‌ச முதலிய பிரமாணங்களால்‌ அறியப்பவெ 
தும்‌ பிரமாணங்களாலறியப்படாசதுமாகிய இரண்டும்‌ மேலையஇகரணச்திற்‌ 
கூறியவாற்றான்‌ உண்மையின்‌ இயல்பை உணர்நதவன ஆராய்ந்தறியுமிடத த 
அசத்தெயோம்‌. ஆசலால்‌ சாந்சோக்கிய முதலிய உபநிடசங்களுள்‌ சத்‌ 
சென்று கூறப்பவெதாயும்‌, சுட்டறிவாகிய பிரமாணஙகளினாலறியப்படாத 
தாயும்‌ உள்ள மெய்ப்பொருள்‌, சைவ உபநிடதங்களினும்‌ சைவாகமங்கள்‌ 
னும்‌ அக்நியமின்றி நின்றுணரும்‌ அஅபவஞானத்திற்கு எட்வெதென்று 
கூறப்படும்‌ சிவன ருளாவதேயனறி நீ கூறுஞ்‌ சூனியமன்று எ-று. 


(க-ரை.) ஒருவாற்றானும்‌ அறியப்படாச பொருள்‌ உண்டென்றல்‌ 
பொருந்தாத. ஆதலின, பிரமப்பொருள்‌ அநுபவஅறிவிற்கு அறியப்படும்‌ 
என்பதாம்‌. 

அசத்சன்றாம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ அசை. 

அறியவென்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு எச்சம்‌. “மழைபெய்‌ 
யக்‌ குளம்‌ நிறையும்‌”? என்றவிடத்து பெய்ய என்பது பெய்யின்‌ என்பதைக்‌ 
குறித்து நின்றா ற்போல அறிய என்பது செய்யின்‌ என்னும்‌ வாய்பாட்டு 
எச்சமாய்‌ அறியின்‌ என்பதைக்‌ குறித்து நின்றது. அறியின்‌ என்னும்‌ எச்‌ 
சம்‌ அசத்தாம்‌ என்பது சொண்டு முடிக்கது. 

இரண்டு என்பதில்‌ முற்றும்மை விகாரத்தாற்‌ றொக்குநின்றது. அத 
னைவிரிச்து இரண்டும்‌ என உமைசெய்யப்பட்டது. 

இரண்டாமசத்து என்பதில்‌ உள்ள ஆம அசத்து என்பதை ௮சத்தாம்‌ 
எணமாறுக. | 


ப 
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இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்இரம்‌. உ-ம்‌ அதி. கடி 


சத்தாம்‌ அறிவறியா மெய்யென்பதில்‌ மெய்யென்பது சத்சாம்‌ என்பத 
னோடு கூடிச்‌ சத்சாம்‌ அறிவறியா மெய்யெனப்‌ பொருந்தும்‌. சத்தும்‌ மெய்‌ 
யும்‌ ஒரு பொருட்சொல்லாசலால்‌ கூறியது கூறலாகாதோவெனின, ஆகா 
அ. எதனாலெனின்‌, மெய்‌ என்பது பொருளை உணர்த்தி நிற்றலான்‌ என்க” 


அறிவறியா மெய்யென்பது திருக்குறள்‌ மடியின்மை ௧0-வது பாட்‌ 
டில்‌ அடியளந்தான்‌ என்பது போல வாளா பெயராய்‌ நின்றது. அதாவது 
அடியளந்தான்‌ என்பத விட்டுணு என்னும்‌ பெயராக நின்றதே யன்றி 
அடியினால்‌ அளந்த என்னுந்‌ தொழிலை யுணர்த்தி நிற்கவில்லை. தொழிலை 
யுணாத்தி நின்றசாயின்‌ அக்குறளிலேயே தாயது எனப்‌ பின்னர்க்‌ கூற 
வேண்டாம்‌. அவ்வாறே ௮மிவறியாமெய்‌ யென்பது மெய்ப்பொருளை உண 
ர்த்தும்‌ பெயராய்‌ நின்றதேயன்றிச்‌ சட்டறி விலைறியப்‌ படாமையை 
உணாத்தி நிற்கவில்லை. எசனாலெனின்‌, இரண்டும்‌ அசத்தாம்‌ என மேலே 
கூறியது கொண்டே மெய்ப்பொருள்‌ சுட்டறிவினாலறியப்படாமையைக்‌ 
கூறிவிட்டபடியால்‌ மீண்டுங்‌ கூறில்‌ கூறியதுகூ றலென்னுங்‌ குற்றமாகு 
மாதலால்‌ எனக. 

சிவன்‌ அருளைச்‌ வென்தானெனக்‌ கூறினார்‌. அருளைத்‌ தாள்‌ என்றது 
உபசாரம்‌. செஞான சித்தியார்‌ பாயிரத்தில்‌ “(இறைவனார்‌ கமலபாதம்‌?”என்ற 
தும்‌ இறைவனார்‌ திருவருள்‌ என்பதுபற்றிய உபசாரம்‌. 

இவ்வெண்பாவினாற்‌ கூறி முடிச்ச பொருள்‌, பிரமப்பொருள்‌ சத்த 
மன்னு ௮சத்துமன்று என்று கூறின்‌ அவ்வாறு ஒருபொருள்‌ உண்டென்ப 
தற்குப்‌ பிரமாணம்‌ யாதென வினவுமிடத்‌த, பிரமாணத்தால்‌ அளக்கப்ப 
டாத குனியமே என்றுகூறின்‌, சூனியமும்‌ அழிகின்ற பொருளுமாதிய 
இரண்டும்‌ ௮சத்தே யென்பது முதலதிகரணத்தாற்‌ சாதித்தமையால்‌, பிர 
மப்‌ பொருள்‌ ௮சத்சென்றாஇச்‌ சத்சென்னும்‌ சுருதிகளோடு முரணும்‌. ஆத 
லால்‌ சுருதிகளில்‌ சத்தென்று ஒதப்படும்‌ பரப்பிரமப்பொருள்‌ சிவஞானமா 
இய உண்மை ஞானத்திற்கு எட்டப்படுமென யாம்‌ கூறும்‌ வெமேயன்‌ றி நீ 
கூறுஞ்‌ குனியமன்றென மாயாவாதியை மறுத்துக்‌ கோசரம்‌ என மேற்கொ 
ஸி.ற்‌ கூறியதனை வலியுறுத்திய வாளும்‌. 

எண்ணியறிய இரண்டு அசத்தாம்‌ என்பதில்‌ இரண்டு என்பதற்குப்‌ 
பிறரெல்லாம்‌ அடுத்துவரும்‌ வெண்பாவிற் கூறும்பொருள்பட வேறு என்று 
கூறுவர்‌. அவ்வாறு கூறின்‌ அறியில்‌ வேறு என இரண்டிட்தீதும்‌ கூறுவ 
தால்‌ கூறியதுகூறலென்னும்‌ குற்றமாதலோடு, பிரமாணம்‌ இல்லையாயி 
னென்ப சனோடு அறியின்‌ வேறு என்பது பொருந்தாமையும்‌ அறிக. 


௩௧௭ சிவஞானபொதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மு லைவன வாச்குமனா இதப்‌ பொருள்‌ என்பதற்குச்‌ சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


உணர்ப வசத்தாத லோன்றுணரா தோன்றை 
யுணருர்‌ தானுணரா யாயி--னுணருமுனிற்‌ 
றானிரண்டா மேய்கண்டான்‌ றன்னா லுணர்தலாற்‌ 
ருனிரண்டாய்க்‌ காணான்‌ றமி. 


சிற்றுரை. 
எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, பிரகாசித்த பொருளையும்‌ வேறோராற்‌ 
முன அறிதுமென வேட்கை சென்றுழி அவ்வாற்றாற்‌ புதுவதாய்ப்‌ 
பிரகா௫ிக்க 2வண்டுதலிற்‌ பிரகாசத்தினாக்குப்‌ பிரகா சிக்க வேண்டுவ 
இல்லை யென்றல்‌ யாண்டுஞ்‌ செல்லாமையின்‌ வாக்கு மனாதத 
மென்றல்‌ பொருந்தா தென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுத்துத 
னுதலிற்று, 

(இ-ள.) உணர்ப அசக்து--நின்னாலமிவனவாய கருவிகளெல்‌ 
லாம்‌ மேற்‌ கூறியவாற்றான்‌ அசக்காம்‌, (சக்கெனவே அத்தா 
தலும்‌ பெறப்படும்‌),-ஆதல்‌ ஒன்று ஒன்றை உணரா து - ஆகலான்‌ 
அவற்றுள்‌ ஒரு கருவியும்‌ ஒன்றாகிய முகற்பொருளை அறியமாட்‌ 
டாது,-—உணரும்‌ நீதான்‌ உணசாய்‌--அவற்றானறிந்து வருகின்ற 
நீகானும்‌ ௮அதனையறியமாட்டாய்‌,--ஆயின்‌--நீமயஆய்நி கறிவாயா 
யின்‌,--உணரும்‌ உனின்‌ இரண்டு ஆம்‌ -- (அவ்வா றுணரசப்படும்‌ 
பொருள்கள்‌ போ ல்‌) உணர்கின்ற நின்னின்‌ வேழும்‌,-- மெய்கண்‌ 
டான்‌ தன்னால்‌ உணர்தலால்‌ இரண்டாய்க்‌ காணான்‌ தமி--உயிர்க்கு 
அறிவு விளஞும்‌ உண்மை அறிந்தோன்‌ தன்ன றிவு அச்சிவனரு 
ஸின்‌ அடங்கி அதுவாய்‌ நின்றுஅதனானே அகனையறியு மாதலான்‌ 
எனைப்‌ பொருள்களை ௮றியுமாறுபோல வேழுப்‌ நின்றறிவானல்லன்‌ 
அச்தனி முதற்பொருளை எ-று. 

உணர்பவென்பது அகரவிற்றஃறிணைப்‌ பன்மைப்‌ பெயாச்‌ 


சொல்‌. 
ஒன்றுமென்னும்‌ முற்றும்மை விகராத்தாற்‌ றெக்கது, 


உனினென்னும்‌ இன்னுருபு நிக்சப்பொருட்கண்‌ வந்தது. 
ஐற்றிரட்டாமை புதகடையாற்‌ கொள்க, 


தான மை. ந. | ட்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ஆழுஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௬௧௪ 


இதனாற்‌ போந்தது சத்தாகிய வெம்‌ பாசஞானகத்தா ஞாதல்‌ 
பசுஞானதகானாகல்‌ அறியப்படானு, அறியப்படிற்‌ குடமுதலா 
யின்போல உயிரினவேறாுய்‌ அவிச்சையான்வருஞ்‌ சுகதுக்கங்களைப்‌ 
பயப்பதன்றி அவிச்சையி னீஙயெ நிரதிசயவின பத்‌ தினைப்‌ பய 
வாதாகலான்‌ அவ்வுண்மை உணர்ந்தோன்‌ ஏனைய போல அ௮சத்தாத 
லின்றித்‌ தனியாய்‌ நின்ற அம்‌ முதற்பொருளை அதனாலெொற்றித்து 
நின்றே காண்பனென றையாயிகா முதலியோரை மறுத்து வாக்கு 
மனாதீதமாய்‌ நின்றேகோசரமா மென வலியுஅக்தயவாறாமென்க. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, முன்‌ பிரத்தியட்சத 
சால்‌ அறிக்சபொருளையும்‌ பின்‌ ௮ நமான த்தால்‌ அறியவேண்டுமென விருப்‌ 
பம்‌ நிகழ்ந்த விடத்து அவ்வழியாலும்‌ புதிசாய்‌ அப்பொருள்‌ அறியப்படும்‌, 
இதனை தருக்கசங்ரெக உரை அனுமானப்‌ பிரமாணத்தில்‌ ““பெறுதியுள்ள 
வழியும்‌ அனுயிப்பேன்‌ என்னும்‌ வேட்கையான்‌ அனுமிதியுணர்வு நிகழக்‌ 
காண்டலின்‌?? என்பசனானும்‌ அறிக. ஆதலால்‌ அறிந்த பொருளை அறிய 
வேண்டுவதில்லை யென்னும்‌ பொருள்பட ஏ.தவில்‌ பிரகாசச்தினுக்குப்‌ பிர 
காசிக்க வேண்டுவதில்‌லையெனச்‌ கூறியது எவ்விட த்துஞ்‌ செல்லாமையால்‌ 
மேற்கோளில்‌ வாக்குமனா தீதமென்று கூறியது பொருந்தாதென்பர்‌ நையா 
யிகர்‌. அவரை நோக்கி மறுத்து வாக்கு மனாதத மென்றதனை வலியுறுத்திய 
வாறும்‌. 

(பொ-ரை. ) நின்னுடைய ஏவலால்‌ விட.யங்களை அறிவனவாய கருவிக 
ளெல்லாம்‌ நான்‌ காஞ்குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு ௮சத்தாம்‌. ௮௪த்தென்‌ றசனா 
லேயே அறிவில்லாசவை என்பதும்‌ பெறப்படும்‌. அதலால்‌ அவற்றுள்‌ ஒரு 
கருவியும்‌ ஒன்றாகிய முதற்‌ பொருளை அறியமாட்டாது. அக்கருவிகளால்‌ 
விடயங்களை அறிந்து வருகின்ற நீதானும்‌ அம்முசற்பொருளை அறியமாட்‌ 
டாய்‌. நீயே ஆய்ந்து அறிலையாயின்‌ கருவிகளால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ 
அறிநின்‌ற உனக்கு வேறாதல்போல, மூதற்பொருளும்‌ உனக்குவேறாம்‌. 
பொருளின்றன்மையால்‌ முதல்வன்‌ வேறு உயிர்வேறு ஆயினும்‌ முதல்வன்‌ 
உயிர்க்குயிராய்‌ நின்று அறிவிப்பனாதலால்‌ உயிர்க்கு அறிவுவிளங்கும்‌ உண்‌ 
மையை அறிந்தொன்தன்னறிவு அச்சிவனருளிலட௩ஙக அவ்வருளாய்‌ நின்று 
அவ்வருளினாலே அச்சிவத்தை அறிவன்‌. ஆதலால்‌ ஏனைப்‌ பொருள்களை 
வேறாய்‌ நின்று அறியுமாபோல அத்தனி முதற்பொருளை வேறாய்‌ நின்று 
அறியமாட்டான எ-று. 

(க-ரை.) வாக்கனாலும்‌ மனத்தினாலும்‌ அமியப்படும்பொருள்‌ அசத்‌ 
தாதலால்‌ முதற்பொருள்‌ அவ்விரண்டிற்கும்‌ அதீ தமாய்‌ நின்றே அதனரு 
ளால்‌ அறியப்பமெ என்பதாம்‌. 





௩௧௮ சிவஞானபோதச்ிற் றுரைவிளக்கம்‌. 


றிணைப்‌ பன்மையைசக்‌ குறித்துநின்‌ றது. உணர்ப என்றதன்‌ இறுதியில்‌ பகர 
ஒற்றின்மேல்‌ அகரம்‌ ஏறி நின்‌ றமையால்‌ உணர்ப என்பது அகரத்தைஇறு 
தியாக உடையஅ ஃறிணைப்‌ பன்மைப்‌ பெயர்ச்சொல்லாயிற்று, இதுசென்ற 
என்பது சென்றன என்பசைக்‌ குறித்தல்‌ போலாம்‌. 


ஒன்அணரா அ என்றதில்‌ எஞ்சாப்‌ பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌ முற்றும்மை 
விகாரத்தாற்‌ ஜொக்குநின்றது. அந்தஉம்மைவிரித்‌.து ஒருகருவியும்‌ உணராது 
என உரைசெய்யப்பட்ட து. 


உணரும்‌ உணின்‌ என்றதிலுள்ள இன்னுருபு உன்‌ என்பதை நீக்குத 
தால்‌ நீக்கப்பொருட்கண்‌ வந்தது. உன்னின்‌ என்று னகரவெரற்று இரட்‌ 
டக்காமை விதியல்லவாயினும்‌ புற நடையாற்‌ கொள்க. விதிக்குப்‌ புறமாய்‌ 
நடததவினாலும்‌ விதிக்குப்புறமாய்‌ அடுச்சலினாலும்‌ புறடை எனப்‌ பட்‌ 
ம, 

உணரும்‌ உனின்‌ என்பதன்‌ பின்னுள்ள சான்‌ என்பதும்‌ உணர்தலால்‌ 
என்பதின்‌ பின்னுள்ள சான்‌ என்பதும்‌ அசை. 


இவ்வுதாரணத்தாற்‌ கூறிமுடித்த பொருள்‌. அறிந்த பொருளைப்‌ பின்‌ 
னர்‌ வேறு வழியாய்‌ அறிதலும்‌ கூமொதலால்‌ பாசஞானத்தினாலும்‌ பசுஞா 
னத்தினாலும்‌ அறிந்த முதற்‌ பொருளையே பின்னர்ச்‌ சாசன இயலிற்‌ கூறிய 
படி பதிஞானத்தாலறியுமல்லத வேறில்லை. ஆதலால்‌, பாசஞான பசு 
ஞானங்கட்கு எட்டாதது என்றல்‌ பொருந்தாது என்ற கையாயிகரை மறு 
த்.துச்‌ சச்தாகய வெம்‌ பாசஞான த்தினாலாவது பசுஞானத்தினாலாவது அறி 
யப்படாது; அறியப்படின்‌ அவ்விரண்டு ஞானங்களினாலறியப்படும்‌ குடம்‌ 
முதலாயின உயிரின்‌ வேறாசல்போல முதற்‌ பொருளும்‌ உயிரின்‌ வேரும்‌? 
வேறாஃலவ்‌ அஞ்ஞானத்தாலுண்டாகும்‌ சுகதுக்கங்களை உண்டு பண்ணு 
வதன்றி அஞ்ஞானத்தினின்றும்‌ நீங்கிய நிலைத்த அற்புத இன்பத்தை 
உண்டு பண்ணாது. ஆதலால்‌ அவ்வுண்மை உணர்க்தோன்‌ ஒன்றையொன்று 
பற்றி நிற்கும்‌ ஏனை உலகப்பொருள்கள்பொல அச௪த்தாதலின்றி ஒன்றையும்‌ 
டற்றா து தனியாய்நின்ற அம்முதற்பொருளைப்‌ பதிஞானத்தால்‌ அப்பொரு 
ளோடு கலந்து நின்று காண்பன எனக்கூறி வாக்குமனாதிதமாய்‌ நின்றே 
பதிஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாம்‌ என்பதனை வலியுறு ததியவாறாம. 


முதல்வன்‌ பாவனைக்கு எட்டப்படான்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


பாவகமேற்‌ முானசத்தாம்‌ பாவநா தீதமேனிற்‌ 
பாவகமா மன்றேன்னிற்‌ பாழதுவாம்‌--பாவகத்தைப்‌ 
பாவித்த ருனேன்னிற்‌ பாவகமாந்‌ தன்னருளாற்‌ 
பாவிப்‌ பதுபரமில்‌ பாழ்‌. 


இலக்கணவியல்‌ ஆமுஞ்சூகத்தரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௧௯ 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, தானே கோசாமானாலன்றித்‌ தன்னா 
லறிதல்‌ கூடாமையிற்‌ றன்னாலே தனையுணருமென்பது தன்னைப்‌ 
பற்றுதலென்னும்‌ வழுவாமாகலின்‌ அவ்வாறன்றி வாக்கு மனா 
இதெப்பொருள்‌ யோகறநூலிற்‌ கூறும்‌ தியானபாவனைகளிற்‌ கோ 
சரமா மென்றலே அமைவுடைத்தென யோகமதம்பற்றிக்‌ கூறு 
வாரை ரோக்கித்‌ தன்னாலன்றிக்‌ கோசார மாகாமையை வலியுறுத்‌ 
அதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌.) பாவகமேல்‌ தான்‌ அசத்து ஆம்‌--(நீ கூறும்‌ பாவனை 
ஏனைப்பா வகங்கள்போல மன முதலியவற்றோடு கூடி கின்று பாவிக்‌ 
கும்‌) பாவகமெனின்‌, (அறிவினாலறியப்பட்ட சுட்டாதலான்‌) 
அப்பொருள்‌ அசத்தாம்‌,—பாவநாதிதமெனின பாவகம்‌ ௮ - 
கருவிகளை நீங்கி நின்று பாவிப்பகாகலின்‌ அப்பாவனையைக்‌ கடந்த 
கெனிற்‌ கருவிகணீங்கியவழி ஒன்றுமறியுமாமின்றிக்‌ கேவலமா 
மாகலான்‌ ௮து பாவகமாத்திசையேயன்றிப்‌ பயன்படுமா றில்லை,— 
அன்று என்னின்‌ அது பாழ்‌ ஆம்‌-—இவ்விருதிறனுமன்றி அதிரு 
வசனமாகப்‌ பாவிக்கப்படுவசெனின்‌ ௮து ரூனியப்பொருளாம்‌,-- 
பாவகத்தைப்‌ பாவித்தல்‌ என்னின்‌ பாவகம்‌ அம்‌--அ௮வ்வாறன்றிப்‌ 
பாவனைக்‌ கெய்தாத பொருளை எய்தியதாக வைகதுப்‌ பாவகஞ்‌ 
செய்தலெனின்‌௮துமீபாலிப்பாவனை(யாதலாற்பாவகா தீதம்போலப்‌ 
பாவனை மாத்திரையேயன்‌ றிப்‌ பயன்பமோறில்லை; அற்றேல்‌, ஒரு 
வாற்றானும்‌ பாவனைக்‌ கெய்தாத பொருள்‌ பாழாமெனின்‌),— கன்‌ 
அருளால்பாவிப்பது பரம்‌--(அப்பாவகங்களை யொழித்அதிதன அ 
திருவருளாற்‌ பாவிக்கப்பவெதாம்‌ பரம்பொருள்‌,--பாம்‌ இல்‌-- 
(ஆகலான்‌ நீ கூறும்‌ பாவனைக்‌ கெய்தாமைபற்றிப்‌) பாழாதலில்லை 
67-௮2, 

தான அசை. 

பாவகத்தைப்‌ பாவித்தலென்பது ““கறைமிட நணியலும்‌ 
அணிந்தன்‌ ற? என்றதுபொலசக்‌ கொள்க, 


மேலை வெண்பாவில்‌ தன்னென்றது தனன சத்தியே யாத 

இ 
லால்‌ தன்னைப்‌ பற்றுதலென்னுங்‌ குற்றமாதல்‌ யாண்டையடென 
விடுப்பார்‌ தன்னருளாற்‌ பாவிப்பதென்றார்‌,  தன்னருளை யறியு 


மாறும்‌ அதனாற்‌ பாவிக்குமாறும்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரச்துட்‌ கூறப்‌ 
படும்‌, 





௩௨௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யோக நூலார்‌ கூறும்‌ பாவனையாவ து இந்நான௧னுள ஒன்‌ 

ருகற்பாலகன்றி வேறின்மையின்‌ நானனெையுங்கூறி மறுத்தார்‌, 
விளக்கம்‌. 

இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
சன்னாலுணர்சலால்‌ என்றசனால்‌ முசல்வன்சன்னால்‌ சான்‌ அறியப்பட்டா 
லன்றி உயிர்‌ தான்‌ அம்முதல்வனை அறிசல்கூடாமையால்‌ கன்னாலேசனை 
யுணருமென்னும்‌ அக்கூற்றுத்‌ சன்னைப்பற்றுசலென்னுங்‌ குற்றச்திற்கிட 
னாம்‌, ஆதலால்‌ அவனாலே அவனை யுணருமென்பதின்றிப்‌ பாசஞான பச 
ஞானங்களுக்கு எட்டாக முதற்பொருள்‌ யோகநூலிற்‌ கூறும்‌ தியான 
பாவனைகளுக்கு எட்டுமென்று கூறுகலே பொருத்தமென்று யோகமகம்‌ 
பற்றிப்‌ பாதஞ்சலர்‌ கூறுவர்‌. அவரை நோக்கி மறுத்து முதல்வன்‌ தன்னா 


லன்றி எட்டான என மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியகை வலியுறுத்‌ இயவாளும்‌. 


ன 


(பொ-ரை.) இயானபாவனை யென்று நீ கூறும்‌ பாவனை உலகப்‌ 
பொருள்களைப்‌ பாவிக்கும்‌ ஏனைப்பாவகங்கள்போல மனமுசலிய கருவிக 
ளோடு கூடிநின்று பாவிக்கும்‌ பாவகமெணின்‌, அக்கருவிகளாலறியும்‌ அறிவு 
சுட்டறிவும்‌ அச்சுட்டறிவினாலநியப்பட்ட பொருள்‌ சுட்டெபொருளுமாத 
லான்‌ அப்பாவனையாலறியும்‌ பொருள்‌ அ௪த்தாம்‌. அப்பாவனை கருவிகளை 
நீங்கி நின்று பாவிப்பதாசலின்‌ கருவிகளோடு கூடிச்செய்யும்‌ பாவனையைக்‌ 
கடந்ததென்று சொல்லில்‌, கருவிகள்‌ நீக்கியவிடத்‌து ஓன்றும்‌ அறியுமா 
றின்றித்‌ துரியாகீதமாகிய கேவல அவத்தையுண்டாமாசலால்‌ பாலிப்ப 
சென்ற ௮௮ பாவகமாதீதிரையே யன்றிப்‌ பயன்படுமாறில்லை. கருவிக 
ளோடு கூடுதல்‌ கூடாமையாஇய இவ்விரு திறனுயினறி வரையறுத்துச்‌ 
சொல்லக்கூடாத விதமாய்ப்‌ பாவிக்கப்பவெசெனின்‌, அவ்வாறு பாவிக்கப்‌ 
படுவது குனியப்பொருளாம்‌. அவ்வாறாயின்‌ பாவனைக்கெய்தாத பொருளை 
எய்‌இியதாகவைத் தப்‌ பாவகம்‌ செய்தலெனின்‌, அவ்வாறு பாவிப்பது போ 
விப்பாவனை யாதலால்‌ பாவனாத தம்போலப பாவனை மாத்திரையேயன்றிப்‌ 
பயன்படுமாநில்லை. இவ்விடத்துக்கூறிய நான்கு உபாயங்களினாலும்‌ முதற 
பொருள்‌ பாவிக்கப்படாத.து என்றதனால்‌ ஒருவா ற்றானும பாவனைக்கெய்தா 
சது பாழாகுமென்று கூறின்‌, மேற்கூறிய பாவகங்களை யொழித்து முதல 
வனது திருவருளால்‌ அம முதற்பொருள்‌ பாவிக்கப்பவெதாகுமாதலால்‌ நீ 
கூறியபாவனைக்‌ கெட்டாமைபற்றி முதற்பொருள்‌ பாழாதலில்லை எ-று. 


(க-ரை.) முதற்பொருள்‌ கருவிகளோடு கூடிச்செய்யும்‌ பாவனைக்கு 
அதிதமாய்த்‌ இருவருளாற்‌ பாவிச்சப்படுவது ஆதலால்‌ பாழாதலிலலை எனப 
தாம. 

பாவித்தல்‌ சான்‌ என்பதிலுள்ள தான என்பது அசை, 


இலக்கணவியல்‌ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௨௧ 


பாவகத்தைப்‌ பாவித்தல்‌ என்பதில்‌ பாவகமென்ப தும்‌ பாவித்தல்‌ என 
பதும்‌ ஒரு பொருட்‌ சொற்களே ஆயினும்‌ பாவகம என்பது பாவித்தலையும்‌; 
பாவிச்சலென்பது அப்பாவித்தலைச்‌ செய்தலையுங்‌ குறித்து நின்றது. எது 
போல எனின்‌, புற நாநூறு என்னும்‌ நூலில்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்தில்‌ “கறை 
மிடறணியலும்‌ அ௮ணிக்சன்று?' என்ற விடத்து ௮ணியலும்‌ என்பது அழகு 
செய்சலையும்‌ என்பசையும்‌ அணிந்தன்று என்பது செய்சது என்பதையுவ 
குறித்து நின்றவாறுபோலாம்‌. ஆசலால, பாவகத்தைப்‌ பாவித்தல்‌ எனப 


தற்குப்‌ பாவகஞ்செய்தல்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


மேலை வெண்பாவில்‌ தன்னாலுணர்தலால்‌ என்று கூறியதால்‌ தன 
னைப்‌ பற்றுதலென்னுங குற்றமாகாதா எனக்‌ கேட்டசற்கு அவ்வெண்பா 
வில்‌ தன்‌ என்பதற்குத்‌ சனது சத்தி என்பதே பொருளாய்‌ அவனருளால்‌ 
அவனையறிதலென்பது கருத்தாதலால்‌ தன்னைப்‌ பற்றுசலென்னுங குற்ற 
மில்லையென்று விடை கூறவேண்டி இவ்வெண்பாவில்‌ தன்னருளால்‌ 
பாவிப்பதென் றார்‌. 

அவனருளால்‌ பாவிப்பதற்கு அவனருளை யறியவேண்டும. அவ 
னருளை யறியுமாறும்‌ அவ்வருளால்‌ முதல்வனைப்‌ பாவிக்குமாறும்‌ ஒன்ப 
தாம்‌ குத்திரத்து முதலதிகரணத்துட்‌ கூறப்பமொதலால்‌ அவ்விடத் துக்‌ 
காண்க, 

பாவனை நான்கு வகைப்படும்‌. அவையாவன: கருவிகளோடு கூடி 
நின்று பாவித்தல்‌, கருவிகளை நீங்கி நின்று பாவித்தல்‌, இவ்விரு திறனுமின்‌ 
றிப்‌ பாவித்தல்‌, எட்டாதபொருளை எட்டியசாகப்‌ பாவித்சல்‌ என்பனவாம. 
யோகநூலார்‌ கூறும்பாவனை இர்கான்கனுள்‌ ஒன்றாகற்பாலதன்றி வேறல்லா 
மையால்‌ இவ்வெண்பாவில்‌ அந்‌ நான்குபாவனையுங்கூறி மறுத்தார்‌. இவ்‌ 
வெண்பாப்பொருளையே சித்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ எ-வத செய்யுளில்‌ வழி.நூ 
லாசிரியரும்‌, சிவப்பிரசாசம்‌ ௧0-ம்‌ ஞூ-ம்‌ ஏ-வது செய்யுளில்‌ புடை நாலாஇிரி 
யரும்‌ அருளிச்செய்சனர்‌. 


முதல்வன்‌ அவனருளாலன்‌ றிக காணப்படான்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அறிய விரண்டல்ல னாங்கறிவு தன்னா 

லறியப்‌ படானறிவி னுள்ளா--னறிவுக்குக்‌ 

காட்டாகி நின்றானைக்‌ கண்ணறியா மேய்யேன்னக்‌ 

காட்டா தறிவறிந்து கண்டு. 

சிற்றுரை. 

உஎ-தூ உ-ம்‌ எ-னின்‌, மேற்‌ கூறிப்போந்த பாவனைகட்‌ கெய்‌ 

தாத பொருளைத்‌ தன்னருளாறி பாவித்தல்‌ வேண்டாம்‌ உயிர்பசுத 
சூத 


௩௨௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிள்க்கம்‌. 


துவம்‌ நீங்கிய காலத்துச்‌ சிவனைப்போல முற்றுமுணாதல்‌ முதலிய 
௪ண்குணங்களு முடையதென்று அகமங்களுட்‌ கூறுதலின்‌ ஆண்‌ 
டான்மஞானம்‌ சிவஞான த்தோ டொப்பதன்றிப்‌ பசுஞானம்‌ எனப்‌ 
படாமையான்‌ அவவறிவான்‌ அறியப்படும்‌ கோசரப்‌ பொருளென்‌ 
ஐமீல அமைவுடைத்‌ தென்னுஞ்‌ சிவசமவா திகளை நோக்கித்தன்ன 


ருளாலன றிக்‌ கோசரமாகாமையை வலியுறுததுதனுதலிறறு, 


(இ-ள.) அறிய இரண்டு அல்லன்‌-- (கவாகமங்களின்‌ அத்து 
விதங்‌ கூறுதலின்‌ உயிர) கன்னறிவானறிதற்குக்‌ தன்னின்‌ வேறல்ல 
னாகலாலும்‌,- அறிவின்‌ உள்ளான்‌௮ங்கு அறிவு கன்னால்‌ அறியப்‌ 
படான்‌--(சமமாதகலின்றிக்‌ தூல சூக்கும முறையாற்‌)றன்‌ னறிவுக்‌ 
குள்ளுமாய்‌ நிற்றலின்‌ அவ்விடத்துக்‌ தன்னறிவினாலறிய வாசானா 
கலானும்‌,—அறிவுக்குக்‌ காட்டு ஆகி நின்றுனை-தன்னறிவுக்கு 
வியஞ்சகமாய்‌ நின்றறிவிக்கும்‌ உயிர்க்கு முயிசாய முதல்வனை, - 
அறிவுகண்டி அறிந்து காட்டாது--அன்மஞானமானது தான்‌ கண்‌ 
டறிந்து (தன்குணியாகிய உயிர்க்குக்‌ கோ சரமாமா ம) காட்டமாட்‌ 
டாது,--மெய்யறியாக்கண்‌என்ன--(கன்னின்‌ வேறின்றித்‌ தனக்கு 
ணிற்றலிற்‌ றன்னாற்‌ காணப்படாது தனக்குக்‌ காட்டாகி நின்ற) 
உயிரை அறியமாட்டாத கண்னொனளிபபோல்ன- று, 


காட்டு முதனிலைத்‌ தொ மிற்பெயர்‌, 


அறிவுக்குக்‌ காட்டாகி நின்றானென்னும்‌ பெயரடையானும்‌ 
ஒ ரேதுக்‌ கூறியவாறு. 


கண்டறிதல்‌ ““குளிந்தா ழ்ந்தகண்‌?” என்றாற்போல ஒருபொரு 
ட்பன்மொழியாயச்‌ சிறப்பினகண்‌ வந்தது, மெய்யறியாக்‌ கண்‌ 
என்ன என இயைத்துரைக்க, கண்‌ முதலியவற்றை நோக்கி உயிர்‌ 


சத்துச் சத்தா மென்றவதனை மெய்யென்றார்‌, கண்‌ அகுபெயர்‌, 


கண்ண றியா மெய்யென்பதற்குக்‌ கண்ணையறியாத உடம்பு 
போலென்று உரைப்பாருமுளா, உடம்பிற்கு அறியுந்கன்மை 
மின்பையானும்‌, உடம்பிற்குக்‌ கண்‌ காட்டா சலும்‌ இன்மையானும்‌ 
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ரெழிக, 


இலக்கணவியல்‌ ஆறாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி, ௩௨௩ 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) அறிய இரண்டு அல்லன்‌ அறிவினுள்ளான்‌ ஆங்கு 
அறிவு சன்னால்‌ அறியப்படான்‌ அறிவுக்குக்‌ காட்டு ஆட நின்றானை அறிவு 
கண்டு அறிந்து காட்டாது மெய்யறியாக்‌ கண்‌ என்ன. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, உயிர்‌ பசுத்துவமாகிய 
ஆணவமலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கியகாலத்துச்‌ வெனை யடைதலால்‌ சிவனைப்‌ 
போல முற்றுணாதல்முதலிய எண்குணங்களும்‌ உடையசென ஆகமங்களுட்‌ 
கூறப்படுசலின்‌, ஆணவமலம்‌ நீங்கிய அவ்விடத்து ஆஇன்மஞானம சிவஞான சீ 
சோ டொப்பசன்றிப்‌ பசுஞான மெனப்படாமையால்‌, முதற்பொருள்‌ அந்த 
ஆன்மஞான த்தாலறியப்படும்‌ கோசரப்‌ பொருளென்றலே பொருத்தமனறி 
அவனருளாற்‌ பாவிக்கப்படுவசென மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியது பொரும்‌ 
சா தென்பர்‌ சிவசமவாதிகள்‌. அவரை நோக்கிமறுத்து அவனருளாலன்றி 
அம்மு சலவன்‌ அறியப்படானென மேற்கூறியதை வலியுறுத்‌ தியவாரறாம்‌. 

(பொ-ரை. ) சிவாகமங்களில்‌ உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ அத்துவிதம்‌ என்று 
கூறுசலால்‌ உயிர்‌ சன்னறிவால்‌ முதல்வனை யறிதற்கு முதல்வன்‌ உயிரின 
வேறல்லன்‌. அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்திருத்தலால்‌ உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ சம 
மோ௭னின்‌, சமமாதவில்லை. வேறு எவ்வாறு நிற்குமெனின்‌, உயிர்‌ தால 
மாய்‌ வெளிப்பட்டு நிற்கும்‌, முதல்வன்‌ குக்குமமாய்‌ வெளிப்படாமல்‌ உயி 
ரின்‌ அறிவுக்குள்ளாகநிற்பன்‌. ஆதலால்‌ மலம்‌ நீங்கியவிடத்து உயிரின்‌ 
அறிவால்‌ முதல்வன்‌ அறியவாரான. இவ்வாறு வேறல்லாமையானும்‌, தூல 
சூக்கும முறையானும்‌, உயிரின்‌ அ௮றிவிற்குத்‌ தணையாய்‌ நின்று அறிவிக்‌ 
இன்ற உயிர்ச்‌ குயிராகிய முதல்வனை ஆன்மஞான மான அ தான்சண்டறிந்து 
அந்த ஞானத்தைக்‌ குணமாகவுடைய குணிப்பொருளாகிய ஆன்மாவிற்கு எட்‌ 
டும்‌ வண்ணம்‌ காட்டமாட்டாது. எதுபோல எனின்‌, உயிரானது கண்‌ 
ணொளியின்‌ வேறின்றி அதற்குள்ளாக நின்று ௮து பொருளை யறிதற்குத்‌ 
துணையாய்‌ நிற்கின்றது; ௮வ்வாறுநிற்கின்‌ ற உயிரைக்‌ ப்‌ காண 


மாட்டாத வாறு போலாம்‌ எ-று, 


(க-ரை.) உயிரின்வேறான பொருளை உயிரின்‌ அறிவு அறிதல்‌ கூடும்‌, 
முதல்வன்‌ உயிரோடு கலந்து நிற்றலால்‌ கண்ணொளியோடு கலந்து நிற்‌ 
இன்ற உயிரைக்‌ கண்ணொளியறியாகவாறுபோல அம முதல்வனை உயிரின்‌ 
அறிவு அறியாது என்பதாம்‌. 
ட்‌ கல்ட்‌ கண்ணொளி கண்ணின்‌ வேறான பொருளையெல்லாம்‌ அறியும்‌. கண்‌ 
ணின்‌ உள்ளாய்‌ நிற்கும்‌ உயிரை அறியாது. கண்ணொளியும்‌ உயிரும்‌ 






௩௨௫௪ திவஞானபோகச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கலம்‌ நிற்கின்ற நிலை அத்துவிதம்‌. கண்ணொளி முற்பட்டு விளங்குவ 
சால்‌ தூலம்‌. உயிர்‌ உட்பட்டு விளங்குவதால்‌ குக்குமம்‌. அன்றியும்‌ கண்‌ 
ணொளி தானே அறியும்‌ தன்மையில்லாமையால்‌ தூலம்‌. கண்ணொளியை 
கோக்க உயிர்சானே அறியுக்சன்மை யுடைமையால்‌ சூக்குமம்‌. இவ்வாறே 
உயிர சானே அறியும்‌ சன்மை இல்லாமையால்‌ தூலம்‌. முதல்வன்‌ தானே 
அறியும்‌ சன்மை உடைமையால்‌ சூக்குமம்‌. தூலமாயிருப்பசொன்று அத 
னினுந்‌ தூலமான: பொருளை யறியுமேயன்‌ நிச்‌ சூக்குமமான பொருளை யறி 
யாது. ஆதலால்‌ அன்மஞானச்சால்‌ முதல்வனை யறியமுடியாசெனக்கூறி 
அவனருளால்‌ அவனை யறியவேண்டுமென மேற்கூறியதை வலியுஅத்திய 
வாறு அறிக. 


காட்டாக நின்றானை என்பதிலுள்ள காட்டு என்பது காட்டுதல்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருளைக்குறித்து தல்விகுதியில்லாது நிற்றலால்‌ முதல்‌ நிலைக்‌ 
தொழிற்‌ பெயர்‌. காட்டுதல்‌ என்பது வியஞ்சகம்‌. 


- அறிவுக்குச்‌ காட்டாக நின்றான்‌ எனக்‌ கூறியதனால்‌ நின்ரன்‌ என்‌ 
னும்‌ வினையாலணையும்‌ பெயருக்கு அறிவுக்குக்‌ காட்டாக யென்பது ௮டை. 
அவ்வடையாலும்‌ ஓர்‌ ஏதுக்‌ கூறியவாரறாம்‌. அதாவது தானே அறியுக்சன்மை 
யின்மையால்‌ ஆறிவுக்குக்‌ காட்டாகி நின்றானை என்பதாம்‌. 


இரக. ஏதுவை உரையில்‌ விரிக்சவில்லையாயினும்‌ விரிச்துக்கொள்க. 
ஆகவே, வேறல்லனாசலானும்‌, உள்ளாய்‌ நிற்றலினாலும்‌, சானே அறியுமா 
றில்லாமையானும்‌, உயிர்‌ அறிவால்‌ சனித்து முதல்வனை யறிதல்கூடா 
சென்பசாம்‌. 

அறிர்து கண்டு என்பது கண்டறிதல்‌ எனக்‌ கூட்டப்பட்டது. கண்டு 
என்றதும்‌ அறிசல்‌ என்றதும்‌ ஒரு பொருளைத்தரும சொற்கள்‌. இது 
நாலடியார்‌ தாய்‌ தன்மையில்‌ “குழிந்தாழ்க்தகண்‌?' என்றவிடத்து ஆழந்த. 
என்னும்‌ பொருளைத்தரும குழிந்து என்னும்‌ சொல்‌ மீமிசையாய்‌ நின்றது 
போலாம்‌. ஆகவே, கண்டறிதல்‌ என்பது காணுசல்‌ என்னும்‌ ஒரு பொரு 
ளைக்‌ குறிக்கும்‌ பன்‌ மொழியாய்ச்‌ சிறப்பின்கண்‌ வந்தது. 

சண்ண தறியா மெய்யென்ன என்பதை மெய்யறியாக்கண்‌ என்ன என 
உரைக்கப்பட்டது. மெய்யென்பது இவ்விடத்தில்‌ உயிரைக்‌ குறித்து நின்‌. 
றது. எசனாலெனின்‌, கண்‌ முசலிய இந்திரியங்களை நோக்க அவ்வி 
திரியங்கள்போல்‌ சோன்றி யழியுக்சன்மை இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ சத்தாம்‌. 
அவ்விக்திரியங்கள்போல்‌ அறிவில்லாத சடமல்லாமையால்‌ உயிர்‌ இத்சாம்‌. 
ஆசலால்‌ சத்துச்சித்தாயெ உயிரினை மெய்யென்று கூறப்படமொ தலாலென்க, 
மெய்ப்பொருளாதிய உயிர்க்கு இடமாதல்பற்றி உடம்மை மெய்யென்பது 


உபசாரம்‌. 


கண்‌ என்பது கண்ணொளியைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


இலக்கணவியல்‌ ஆமுஞ்சூக்‌ திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௨டு 


கண்‌'அறியா மெய்‌ என்ன என்பதற்குக்‌ கண்ணை யறியாத உடம்புபோ 
லென்று கூறுவாருமுளர்‌. உடம்பிற்கு அறியுந்தன்மை இல்லாமையானும்‌, 
உடம்பிற்குச்‌ சண்‌ துணையாய்‌ நின்று காட்டுசலில்லாமையானும்‌ அவ்வுரை 
உயிரையும்‌ முதல்வனையுங்‌ குறிச்சற்கு உவமையாகாமையால்‌ பொருந்தாது. 
ஆன்ம ஞானத்தால்‌ அறியப்படாத முதல்வன்‌ அவனருளாலும்‌ அறியப்படுமா 
றில்ல்யென்பாரை மறுத்து அவனருளால்‌ அறியப்படுமென்பதை வலியுஅத்தும்‌ 


உகாசணம்‌. 


அதுவேன்னு மோன்றன்‌ றதுவன்றி வேறே 

யதுவேன்‌ றறியறிவு முண்டே-—யது வேன்‌ 

றறிய விரண்டல்ல னாங்கறிவு ணிற்ற 

லறியுமறி வேசிவமு மாம்‌. 

சிற்றுரை. 
சா-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அத்தன்மையனாகிய முதல்வனை த 

தலைப்பட்ட உயிர்‌ அம்முதல்வனோடி ஒன்றாய்ப்‌ போவதேயாக 
லின்‌ ஆண்டங்ஙனமறிவதூ உம்‌ அறியப்பவெ து உமா தல்‌ யாங்ஙன 
மென்னும்‌ சிவாக்துவித சைவர்‌ சுத்த சைவரை நோக்கி ஒன்ருய 
வழியும்‌ அறிவதும்‌ அறியப்படுவது முண்டென்பதுணர்த்தி 
அதனை வலியுறுத்ததனதலிற்று. 


(இ-ள்‌) அத என்னும்‌ ஒன்று அ௮ன்று--(௪த்தாகிய சிவம்‌ 
ஜேயப்பொருளாய்‌ விசிட்டமாய்‌ நிற்பதென்பஅ உமக்கும்‌ ஓக்குமா 
கலான்‌ ௮ச்சிவம்‌ இன்ன கென்‌ றறியவாரா அ அகிருவசனமாய்கிற்ப 
தொரு நிருவிசேடப்பொருளெனக்‌ கொண்ட மாயாவாதத்தைப்‌ 
போல) அஅவென்ற அநிருவசன மாய்க்‌ கூறப்பவெதொரு சூனிய 
மன்று, (ஆகலான்‌),--௮த அன்றி வேறு அது என்று அறி அறி 
வும்‌ அங்கு உண்டே அர்த ஞோயமா த்‌ திரையே யன்றி அதனின்‌ 
வேறாக வாக்கு மனாகீதமாய்‌ நிற்பதொரு பொருளென்றறிகின்ற 
ஞாதாவும்‌ ஆண்டுள்ளதேயாம்‌, (அற்றேல்‌, ஒன்றாதல்‌ பெறப்படா 
தாலெணின்‌),-—அ௮அ என்ன அறிய இரண்டு அல்லன்‌ அறிவுள்‌ நிற்‌ 
றல்‌ அறியும்‌ அறிவு சிவமும்‌ ஆம்‌--(உலகத்துப்‌ பொருள்போல்‌) 
௮ துவென்று ஈட்டியறியுமாறு முதல்வன்‌ தன்னின்‌ வேறல்லனாய்‌ 
(அப்பணைந்த உப்புப்போலத்‌) தன்னறிவின்கண்‌ விரவி வேற்றுமை 

சோற்று நிற்றலான்‌ அறிவிறந்கறிகின்ற அவ்வுயிர்‌ வெமே 





௩௨௬ சிெவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உம்மை சிவமாயும்‌ சிவமாகாமை விளக்கி நின்றது. 


௮துவென்னு மொன்றன்றுகலானென எனப்‌ பொருள்‌ படக்‌ 
கொண்டுரைக்க, 


அறிவுமென்ற உம்மை இறந்ததுதழிஇயனது. 
அல்லனென்பது முற்றெச்சம்‌. வெறு முடிபுகோடலிற்‌! ரால்‌ 
வழுவாசாமை யுணாக, 


உண்டே என்னும்‌ ஏகாரம்‌ கேற்றம்‌; ஏனையிரண்டும்‌ அசை 


நிலை, நிற்றல்‌ நிற்றலானென்றவா று. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) அது என்னும்‌ ஒன்று அன்று அது அன்றி வேறு 
அத என்று அறி அறிவும்‌ இங்கு உண்டே அது என்று அறிய இரண்டு 
அல்லன அறிவுள்‌ நிற்றல்‌ அறியும்‌ அறிவு சிவமும்‌ ஆம்‌. 

இவவுதாரணம என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, ஆன்மஞானத்தா 
லறியப்படாத தன்மையனாயெ முதல்வனைக்‌ கூடப்பெற்ற உயி அம்முதல 
வனோடு ஒனறாய்ப்‌ போவதேயாகும்‌. ஆதலால்‌ அம்முத்தி நிலையில்‌ அவ 
னருளால்‌ உயிர்‌ அழியும்‌ என்பதும்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுவன்‌ என்பதும்‌ 
கூடுமென்று இவ்வதிகரணத்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறியது எவ்‌ 
வாறு பொருந்துமெனச்‌ சிவாததுவிச சைவர்‌ சுத்த சைவர்‌ கூறுவர்‌. ௮வரை 
நோக்கி மறுத்து முதல்வனுடன்கூடி உயிர்‌ ஒன்றானவிடச்தும்‌ உயிர்‌ அறிவ 
தும்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுசலும்‌ உண்டென்பது உணர்த்தி ௮அவனருளா 
லறியப்பவென என்பதனை வலியுறுத இியவாளும்‌. 


(பொ-ரை.) சத்தாகிய சிவம்‌ அறியப்படும்‌ பொருளாய்‌, பசுபாசங்களா 
கய விசேடண சதை யுடையதாய்‌, விசிட்டமாய்‌, ( அதாவதுபசுபதியாய்‌) நிற்‌ 
பது என்பது சிவாச்தவிச சைவர்‌ சுத்தசைவர்‌ ஆடிய உமக்குமஓக்கும்‌. ஆத 
லால்‌ அச்வெம்‌ இன்ன தன்மை உடையசென்று உறுதியாய்க்‌ கூற முடி 
பாசு அநிர்வசனமாய்‌ நிற்பதாகிய ஒரு சாதாரணப்பொருள்‌ எனக்கொண்ட 
மாயாவாதச்தைப்போல, அது வென்று உறுதியாகச்‌ சொல்லக்‌ கூடாத 
தொரு சூணியமன்று. ஆதலால்‌ அருளாலறியப்படும்‌ அச்சிவப்பொருள்‌ மாத்‌ 
இரமே அன்றி, அப்பொருளின்‌ வேறாக வாக்குமனாதீ சமாய்நிற்பது ௮ம்‌ 
முதற்பொருளென்ற அறிகின்ற உயிரும்‌ அம்முத்‌.திரிலையில்‌: உள்ளதேயாம்‌. 
அவ்வாறு முதல்வனும்‌ உயிரும்‌ முத்தியில்‌ உண்டென்றால்‌ ஒன்றாதல்‌ 
பெறப்படாதே யெனின்‌, பெறப்படும்‌; எவ்வாறெனின்‌, உலகத்‌ தப்பொருள்‌ 
அது வென்று சுட்டியறியப்படுமாறு உயிரின்‌ வேறாய்‌ நிற்பதுபோல முதல்‌ 
வன்‌ உயிரின்‌ வேறல்லாய்‌ தண்ணீரைச்சார்ந்த உப்பு அத்தண்ணீ ராகக்‌ 


இலக்கணவியல்‌ ஆரமுஞ்சூக்‌ திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௨௭௪ 


கலந்து விளங்குவதுபோல, முதல்னனைச்‌ சார்ந்த உயிரின்‌ அறிவின்‌ சண்‌ 
முதல்வன்‌ கலந்து வேற்றுமை சொன்றா து நிற்றலால்‌, சுட்டியறியும்‌ அறி 
விறந்து ௮வனருளாலநிகின்‌ ற அவ்வுயிர்‌ வெமேயா தலின்‌ ஒன்றாதல்‌ பெறப்‌ 
படும்‌ எ-று. 

(க-ரை.) முத்தி நிலையில்‌ உயிர்‌ முதல்வனோடு கலந்து முதல்வனாய 
நின்று அவனருளால்‌ அவனையறியும என்பசாம. 


முதல்வனாய்‌ நின்று அவனருளால்‌ முசல்வனை யறிசல்‌ எதபோல 
எனின்‌, சூரியனை யறியவிரும்பியகண்‌ சூரியனொளியை ஊடுருவிச்‌ சென்று 
அச்குரியகைவே நின்று ௮தனொளியால்‌ அதனை அறிவதபோலாம. 


இவ்வுண்மை யறியாசஏகான்ம வாதிகள்‌, தவம்பசலட்யொர்த்தமாதிய 
சச்கே சற்பதலட்சியார்த்சமாதிய வெம்‌ என்பர்‌. வாச்சியார்ச்தம்‌ தடச்சமும 
லட்சியார்த்சம்‌ சொரூபமுமாம்‌. சடச்சநிலையில்‌ உயிரும்‌ சிவமும்‌ அந்நியமாயி 
ருக்கும்‌. சொருபநிலையில்‌ அவ்விரண்டும்‌ அரன்னிய௰யமாயிருக்கும்‌. அது 
பற்றி உயிர்‌ சவமென்று ஆகமங்கள்‌ கூறும்‌. இவ்வளவேயன்‌ றி உயிரில்லை 
யென்பது சருத்தன இ. இன்றேல்‌, இன்ப ௮நுபவழும்‌ இல்லையாய்‌ முடி 
யும்‌. அதவேஎமது கொள்கையென்பரேல்‌, ௮ நபவிப்பவனும்‌ ௮நுபவமும்‌ 
இல்லையாகவே அ.நுபவிச்கப்படும்‌ பொருளும்‌ இல்லையெனப்பட்டுச்‌ சூனிய 
வாசமாம்‌. ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ உயிர்‌ இல்லையென்ற அவர்கருத்துப்‌ பொரும்‌ 
சாஅ. 

சிவமுமாம என்றதிலுள்ள உம்மை எதிர்மறையாய்க்‌ கலப்பினால்‌ உயிர்‌ 
சிவமாய்‌ நின்றும்‌ பொருளின்‌ சன்மையால்‌ சிவமாகாமையை விளக்கி 
நின்றது. 

அது வென்னும்‌ ஒன்றன்று என்பசனோடு ஆகலான்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லைச்‌ சோத்து ஏதுப்‌ பொருள்படக்‌ கொண்டு உரை செய்யப்பட்டது. 


அறி அறிவும்‌ எனறதிலுள்ள உம்மை ௮௮ என்று மேலே கூறிய 
மு.சல்வனையுக்‌ சமுவி முதல்வனே யன்றி உயிரும்‌ உண்டென்று விளக்கி 
நின்‌ மையால்‌ இறந்தது சழுவியது. 


இரண்டலலன்‌ என்பது வாக்கியத்தால்‌ முற்றாயும ௮ல்லனாய்‌ என்னும்‌ 
பொருளில்‌ எச்சமாயும்‌ நிற்றலால்‌ முற்றெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ நிற்றலால்‌ 
என்பது கொண்டு முடிந்தது. 


அது என்று அறிய இரண்டு அல்லன்‌ என்றதில்‌ ௮து என்பது ௮ஃ 
றிணை ஒன்றன்பால்‌. அல்லன்‌ என்பது உயர்திணை ஆணபால்‌. ஆசலால்‌ 
பரல்‌ வழுவாகாசோ வெணின்‌, ஆகாது; எதனாலெனின்‌, ஆது என்பது 
உலகத்துப பொருலாயும்‌ அல்லன்‌ என்பது முதல்வனையுங்‌ குறித்து வி 
முடிபு கொண்டு நிற்றலால்‌ என்க. 


௩௨௮ சிவஞானபோ கச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உண்டே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ உயிர்‌ உண்டென்று உறுதிசெய்கமை 
யின்‌ தேற்றம்‌. வேறே என்றதிலுள்ள எகாரமும்‌ அறிவே என்றதிலுள்ள 
ஏகாரமும்‌ அசைநிலை. 


அறிவுள்‌ நிற்றலென்பது நிற்றலால்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்து 

நின்றது. 
சிற்றுரை. 

இவவெண்பாக்க ளைந்அும்‌ முறையே வாக்கு மனாதீத மென 
றல்‌ பொருக்தும்‌ கோசரமாமென்றல்‌ பொருந்தா தென்னும்‌ மாயா 
வா இகளையும்‌, கொசரமாமென்றல்‌ பொருந்தும்‌ வாக்கு மனா 
மென்றல்‌ பொருந்தா கென்னும்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோரையும்‌; 
பாவனைக்குக்‌ கோொசரமா மென்னும்‌ பா கஞ சலரையும்‌, அனமஞா 
னத்திற்கே கொசாமா மென்னும்‌ சமவாத சைவரையும்‌, முத்தி 
யிற்‌ சிவமேயன்‌ றி உயிரென வேறின்மையின்‌ உயிர்க்குக்‌ கோசர்‌ 
மா மா றியாண்டைய தென்னுஞ்‌ சிவாத்துவித சைவர்‌ முதலியோ 
சையும்‌ மறுகது வாக்கு மனாதீககோசாமாய்‌ நிற்கும்‌ இயல்பு வலி 
யுறுத்தி ஒருபொருள்‌ மேல்‌ வந்தவாறு காண்க, 


இவ்வா அ நாலாஞ சூத்திர முதலிய மூன்றினும்‌ மேற்பிரமா 
ணத்தாற்‌ கூறிப்‌ போந்த பசுபாசபதிகட்கு இலக்கணம்‌ கூறுமுகதி 
தான்‌ முறையே கேவலஞ்‌ சகலஞ்‌ சுத்தமென்னும்‌ மூன்றவத்தை 
யுங்‌ காட்டப்பட்டன. இம்‌ மூன்றனுட்‌ கேவலம்‌ மருட்கேவலமும்‌, 
சகல கேவலமும்‌,; பிரளய கேவலமும்‌, விஞ்ஞான கேவலமும்‌, 
அருட்கேவலமுமென வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, மருட்‌ கேவல 
மாவது அனாதி கேவலம்‌. சகல சகேவலமாவத சங்கரித்த பின்னர்ப்‌ 
புனருற்பவத்திற்‌ கேஅவாய்ப்‌ படுீங்கேவலம்‌. ஆண்டுச்‌ சூக்கும ந 
தொழிலுண்டென மிருகேந்திரத்துட்‌ கூமுதலின்‌ அனா திகேவலத்‌ 
தோடு இதனிடைவேற்றுமையாமாறு கண்டு கொள்க, பிரளய 
கேவலமாவது மாயையோடு இயைபின்‌ றி ஆண்டுப்படுங்‌ கேவலம்‌. 
விஞ்ஞான கேவலமாவது மாயைகன்மங்க ளென்னும்‌ இரண்டனே 
டும்‌ இயைபின்றி அண்டுப்படுங்கேவலம்‌. அருட்‌ சேவலமாவது 
*த்துவசுத்திப்‌ பின்னர்ப்பமெெ கேவலம்‌, அத துகளறு போதத்‌ 
திற்‌ காண்க, இனிச்‌ சகலமுஞ்‌ சகலத்‌திற்கெேவலம்‌, சகலகதிறசக 
லம. சகலத்திற்சுத்தமென மூவகைப்பட்டு ஓரோவொன்று ய்து 
வகைப்படும்‌. அவற்றுட்‌ சகலத்திற்கேவல மைந்தும்‌ **ஓன்‌ 


றணையாமூலத்து ” என்றதனுட்காண்க, சகலததிறசகல மைஈதும்‌ 


இலக்கணவியல்‌ஆழுஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௨௯ 


“£ இலாடத்கேசாக்ரெத்தை? என்றதனுட்‌ காண்க, சகலத்திற 
சுத்தமைந்தும்‌ “4 யோடிற்றருவதோர்‌ சமாதி என வழி நூலா 
சிரியர்‌ தொகுத்தோதயது சித்தாந்த சாராவலி யோகபாதத் தின்‌ 
வகுத்துக்‌ கூறுதலான ஆண்டுக்காண்க. இனிச்‌ சுத்தமும்‌ வன்‌ 
முத்தி அதிகாரமுத்தி போகமுத்தி இலயமுத்தி பரமுத்தி என 
ஹறைவகைப்‌ பட்டுச்‌ சாக்ரெமுதலிய பெயர்பெறும்‌; அவற்றை முன்‌ 
னா வகுத்தோ இப்‌. 
விளக்கம்‌. 


இவ்விரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய வெண்பாக்கள்‌ விந்தில்‌ முதல்‌ 
வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பாச பசு ஞானங்கட்கு எட்டப்படான்‌ என்றல்‌ 
பொருந்தும்‌ பதி ஞானத்திற்கு எட்டுவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது என்னும்‌ 
மாயாவா திகளையும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பதி ஞானத்‌ 
திற்கு எட்டப்படுவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தும்‌ பாசஞான பசுஞானங்கட்கு 
எட்டப்படான்‌ என்றல்‌ பொருந்தா தென்னும்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோரை 
யும்‌, மூன்றாவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ பதிஞானத்திற்கு எட்டப்படு 
வன்‌ என்று கூற வேண்டாம்‌ பாவனைக்கு எட்டப்படுவன்‌ என்னும்‌ பாதஞ்‌ 
சலரையும்‌, நான்காவது வெண்பாவால்‌ முதல்வன்‌ ஆன்மஞானத்திற்கே 
எட்டப்‌ பவென்‌ என்னும்‌ சிவசமவாத சைவரையும்‌, லீர்சாவது வெண்பா 
வால்‌ முத்தியிற்‌ சிவமேயன்றி உயிரென வேறின்மையின்‌ உயிர்க்கு முதல்‌ 
வன்‌ அறியப்பவெ னென்றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ என்னும்‌ சிவாத்துவிசசை 
வர்‌ முதலியோரையும மறுத்து மேற்கோஸிற்‌ கூறியவாறு முதல்வனவாக்கு 
மனாதீத கோசரமாய்‌ நிற்கும்‌ இயல்பினை வலியுறுத்தி இந்து வெண்பாக்க 
ளும்‌ ஒருபொருள்மேல்‌ வந்தவாறு காண்க, 


இவ்வாறு நாலாஞ்குத்திரம்முதல்‌ மூன்று குத்திரங்களினாலும்‌ பிரமாண 
இயல்‌ முதற்குத்திரமுதல்‌ மூன்று சூத்திரங்களினால்‌ உண்டென்று கூறி 
முடித்த பசுபாச பதிகட்கு இலக்கணங கூறும்‌ முறையில்‌, நானகாஞ்‌ சூத்தி 
ரத்தால்‌ சகசமலத்‌ துணராது இடக்குங்‌ கேவல அவத்தையும்‌, ூந்தாஞ்‌ சூத்‌ 
திரத்தால்‌ கருவிகளோடு கூடி விடயங்களை யறியுஞ்சகல அவத்தையும்‌, இவ்‌ 
வாராரு சூத்திரத்தால்‌ பாசஞான பசுஞானங்களைக்‌ கடந்து பதிஞானத்தாற 
சிவனையறியுகு சுத்தாவத்தையுங்‌ காட்டப்பட்டன. 


கேவல சகல சுததமென்ற இம்‌ மூன்றனுள்‌, கேவலம்‌ மருட்கேவலமும்‌ 
சகலசேவலமும்‌ பிரளயகேவலமும்‌ விஞ்ஞானகெவலமும்‌ அருட்கேவலமு 
மென வகைப்படும்‌, அவற்றுள்‌: 


மருட்கேவலமாவது, அறிவை மறைத்து மயக்கத்தைச்‌ செய்யும்‌ ஆணவ 
மலத்தோடு அனாதியே கூடி அறிவின்‌ றிக்‌ கடக்கும்‌ அனாதி கேவலம்‌, 
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௩௨௩௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சகல சேவலமாவது, அனாதிசேவலச்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிச்‌ சரீ ரம்பெற்‌ 
அச ௫ங்கரிக்கப்பட்ட பின்னர்‌, புதச்சிருட்டிச்கு ஏதுவாய்‌ ஒடுங்‌இயிருக்கும்‌ 
பொழுது அவ்விடத்தில்‌ மும்மலங்களோடுங்‌ கூடிப்படும்‌ சகலருக்குரிய 
கேவலம்‌. அவ்வாறு ஒடிக்கியிருக்கும்‌ காலத்துச்‌ சூக்கும ஐந்தொழில்‌ உண்‌ 
டென மிருகேக்திரம்‌ என்னும்‌ உபாகமச்தில்‌ ௪-வது பிரகரணம்‌ ௧௫-வது 
சுலோகச்சுட்‌ கூஐசலால்‌, சூக்கும ஒக்தொழிலும்‌ இல்லாத ஆணவமலம்‌ 
ஒன்றொடு கூடிய அனாதிகேவலத்திற்கும்‌ சூக்கும ஒக்தொழிற்பவெதோடி 
மும்மலங்களூடன கூடிய இந்தச்‌ சசலசேவலச்திற்கும்‌ வேற்றுமை உண்‌ 
டென்பது கண்டுகொள்க. 


சூக்கும ்சொழிலாவத, சாவசங்காரத்தில்‌ மலபரிபாக சாரதம்மியத்‌ 
திற்குத்‌ சக்கபடி அறிவிக்கச்சக்சவர்களை அறிவித்சல்‌ அநுக்கிரகம்‌. மறை 
க்கத்தக்கவாகளை மறைத்சல்‌ இரோபவம்‌. ஆன்மாக்களின்‌ சஞ்சிசசன்மங 
களைப்‌ பக்குவபபடுக்சல்‌ சங்காரம்‌. மாயாகாரியங்களை வெளிப்படத்தகுந்த 
வைகளாகச்செய்தல்‌ இதி. சோன்றுசற்குரிய சத்துப்பொருள்‌ சடப்பொ 
ருள்சளைப்‌ பார்த்துக்கொண்டிருத்சல்‌ சிருட்டி. 


பிரளய சேவலமாவது, அனாதிகேவலத்தினின்றும நீங்கிச்‌ சரீரம்‌ 
பெற்றுச்‌ சங்கரிக்கப்பட்ட பின்னர்‌ புதுசசிருட்டிக்கேதுவாய்‌ ஓடுங்கியிருக்‌ 
கும்பொழுது அவ்விடத்தில்‌ மாயையோடு பொருந்தாது ஆணவம்‌ கன்மம்‌ 
என்னும்‌ இரண்டனோடுககூடி.ப்படும்‌ பிரளயாகலருக்குரிய சேவலம்‌. 


விஞ்ஞான சேவலமாவது, ௮னாதிசேவலச்தினின்‌ ற நீங்கிக்‌ சரீரம்‌ 
பெற்றுச்சங்கரிக்கப்பட்ட பின்னர்ப்‌ புதுச்சிருட்டிக்சே தவாய்‌ ஓடுங்கியிருக்‌ 
கும்பொழுது அவ்விடத்தில்‌ மாயை கன்மங்களென்னும்‌ இரண்டனோடும்‌ 
பொருந்தாது ஆணவச்தோடு கூடிப்படும்‌ விஞ்ஞானசலருக்குரிய கேவலம்‌. 


ஆணவமலதீசோடு கூடிய அனாதி கேவலத்திற்கும்‌ ஆணவமலச்தோடு 
கூடிய விஞ்ஞான சேவலத்திற்கும்‌ வேற்றுமை யென்னையெனின்‌, அனாதி 
சேவலத்தினின்‌ று சகலராய்த்‌ தோன்றுதலும்‌ விஞ்ஞான கேவலத்தினின்‌ அ 
விஞ்ஞானகலராய்த்‌ தோன்றுதலும்‌ வேற்றுமையாம்‌ எனக. அனாதியே 
விஞ்ஞானாகலராதல்‌ அனாதி சேவலச்துள்‌ நின்று தானே உண்டாதல்‌ 
வேண்டும்‌; ஆகலான்‌ அவ்விரண்டற்கும வேற்றுமையின்றுபோலுமெனின்‌, 
அங்ஙனமன்‌ து; ஆணவமல மறைப்பின்‌ வேறுபாட்டால்‌ அனாதியே விஞ்‌ 
ஞானகலருக்குரிய சேவலம்‌ அனாதியே பி.ரளயாசலருக்‌ குரிய கேவலம்‌ 
அனாதியே சகலருக்குரிய கேவலமென மூன்று உண்டெனப்பட்டு ௮ம்‌ 
மூன்றும்‌ சோன்றுசற்கு உரியதுஅனாதிமருட்கேவலம்‌. இவ்விடத்துக்கூ றிய 
விஞ்ஞானகேவலம்‌, சகலராய்‌ நின்று பக்குவபபட்டுச்‌ சங்கரிக்கப்பட்டவாக 
குப்‌ பின்னர்‌ உண்டாகும்கேவலம்‌. ஆசலால்‌ அனாதியே ஆணவமல மறைப்‌ 
பின்‌ வேற்றுமையால்‌ உண்டாகும்‌ விஞ்ஞான சேவலச்திற்கும, இடையே 


இலக்கண வியல்‌ ஆடுாஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி, ௩௩௧ 


மாயாமலசன்மமலங்கள்‌ நீங்கப்பெற்றசா லுண்டாகும்‌ விஞஞானகேவல,்‌ 
திற்கும்‌ வேற்றமையுளதாமாறறிக. அனாதிவிஞ்ஞானாசேவலர்‌ சிருட்டியாற்‌ 
பக்குவப்படாதவர்‌. ஆதிவிஞ்ஞானாசேவலர்‌ சிருட்டியாற்‌ பச்குவப்பட்டவா. 


அருட்‌ சேவலமாவது தத்துவங்களெல்லாம்‌ நீங்கிய பின்னர்‌ ௮ 
ளோடுகூடி ப்படங்கேவலம்‌. இந்நிலையில்‌ பாசஞான பசுஞானங்களின்‌ றி ௮௬ 
ளாய்‌ நிற்றலால்‌ அருட்கெவலமெனப்பட்டது. அருளாலுண்டாகுங கேவ 
லம்‌ அருட்கேவலம்‌. இதனை ச்துகளநுபோதத்தில்‌ “(பகவிழந்தவான்‌் போற 
பரவுமல நீயா--இகலறவே நின்றா யிழக்தா--யகலறிவு--வாடாத முத்தியி 
னில்‌ வாய்ந்சவருட்கேவலநீ-நாடாத கெவலமுன்னாள்‌' என்‌ ற சனாலறிக. 
இச்செய்யுளின்‌ கருத்து, சூரியன்‌ நீக்கிய ஆகாயம்‌ இருளோடு கூடி இருளா 
யே யிருந்கவாறுபோல (அருணீங்கிய 8) ஆணவமலத்தோடு கூடி அதுவா 
யேயிருக்தாய்‌. அம்மலம்‌ நீங்க இப்பொழுது அருளோடு கூடி அருளாயே 
யிருச்கின்றாய்‌. இந்நிலை தன்செயலற்றிருச்தலின்‌ ௮ருட்கேவல மெனப்‌ 
படும்‌. இது எதுபோல எனின்‌, முன்னர்‌ அறிவு தொழிற்படாத கேவலம்‌ 
போலாம்‌ எ-று. இக்கருச்துப்பற்றியே, :அணவச்சோ டத்துவித மானது 
போல்‌ மெய்ஞானச்‌ தாணுவினோ டச்துவிதஞ்‌ சாருநா ளெந்காளே? என்ற 
னர்‌ தாயுமானசுவாமிகளும்‌. 


இணிச சசலமும்‌ சகலத்திற்‌ கேவலம்‌ சகலத்திற்‌ சகலம்‌ சகலத்திற்‌ 
சுத்தமென மூவசைப்பட்டு, ஒவ்வொன்றும்‌ சாக்கிஞ்‌ சொப்பனம்‌, சுழுத்தி 
துரியம்‌ துரியாதிதமென வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, சகலத்திற்‌ கேவல 
மாவது இந்நூல்‌ கான்காஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ('ஒன்றணையா மூலத்து'? என்ற 
வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு புருவ௩டுமுதல்‌ மூலாதாரம்வரை இிழ்நொக்கிச்‌ 
செல்லும அவத்தை லந்துமாம. 


சசலத்திற்‌ சகலமாவத இந்நூல்‌ நான்காஞ்குச்திரத்தில்‌ “£இலாடத்கே 
சாக்ரெத்தை? என்ற வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு சாக்ரெத்தானமாகிய புருவ 
நடுவிலடையும்‌ அவத்தை ஒந்துமாம்‌, 


சகலத்திற்‌ சுத்தமாவது வெஞான சித்தியார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩௪-வது செய்‌ 
யுளில்‌ *யோகிற்றருவதோர்‌ சமாதி! எனக்‌ கூறியவாற்றானும்‌, சித்தாந்த 
சாராவலியிற்‌ கூறியவாற்றானும்‌, இருதயம்‌ கண்டம்‌ நாக்கின்‌அடி புருவ 
நடு பிரமரந்திரம்‌ என்னும்‌ ந்துதானங்களிற்படிம்‌ அவத்தை ஐந்துமாம்‌. 


இணிச்‌ சுத்தமும்‌ சீவன்முத்தி ௮திகாரமுத்தி போகமுத்தி லயமுத்தி 

பரமுத்தி என*வேகைப்பட்டு முறையே நின்மலசாக்கிரம்‌ நின்மலகெரப்‌ 

பனம்‌ நின்மலசுழுத்தி நின்மலதுரியம்‌ நின்மலதரியரதீத மெனப்‌ பெயர்‌ 

பெறும்‌. அவற்றை முன்னர்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ நேத்தி வகுசிதோகிவு்‌ 

எவ்வாறெனின்‌: -- ROJIZ 
KOT 


ரீ ௩௮ 


௩௩௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவீளக்கம்‌. 


சவன முத்தியாவது சவச்சன்மை விபெசெல்‌. இது ஏழாஞ்‌ குத்தி 
ாததில்‌ அதிகாரம்‌ உண்டென்பதனால்‌ ஆரம்பிக்கப்பட்டுப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ 
சூத்திரச்தில்‌ முற்றுப்‌ பெறுகின்றது. 


அஇிகாரமுத்தியாவது அதிகாரவெத்தை அடைந்து உடற்பற்றை 
விடு சல்‌. சகலவர்க்கத்‌ தானமாக்களுக்கு ௮ திகாரசிவம்‌ குருவேயாகும்‌. இது 
ன ° . ள்‌ உணு உ (0 . ° ஓ. ல ம்‌ னி த வி “2? 
ட்டாஞு சூத்திரத்தில்‌: சம்முதல்‌ குருவுமாய்ச தவத்தினி லுணாததவிட்‌ 
என்பசனாற்‌ கூறப்படுதன்றது. 


போகமுச்தியாவது போகவெத்சை அடைந்து உலகப்பற்றை விடுசல்‌, 
சகலவர்க்கச்சான்மாசக்களுக்குப்‌ போகசவம்‌ பதியேயாகும்‌. அப்பதியைப 
ப திஞானச்சாலடைந்து உலகத்துள்ள போகத்தை விடுசலே போகமுத்தி 
யாம்‌. இத ஒன்பதாஞ்குத்திரத்தில்‌ ““பதியை-ஞானக்‌ கண்ணினிற்‌ சிந்தை 
நாடிபசஈ/ச/பாச மொருவ” என்பதனாற்‌ கூறப்படுஇன்‌ ற.து. 


லயமுத்தியாவது லய சவசதையடைந்து மலமாயா கனமஙகளை விடு 
தல. சகலவர்க்கச்‌ சான்மாக்களுக்கு லயசிவம்‌ சற்போசம்‌ அடங்னெ விடத்‌ 
இல்‌ ஏகனாய்ப்‌ பிரகாசிப்பதெயாம்‌. இது பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ *ஏகனாகி 
இறைபணி நிற்கில்‌ மலமாயை தன்னொடு வல்வினையின்ஹே”” என்பதனாற்‌ 
கூ றப்படுதின்‌ றது. 


பரமுத்தியாவது பரவெத்தை அடைந்து பாசப்பற்றை விடுதல்‌. இது 
பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ££ அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே ?' 
என்பசனாற்‌ "கூறப்படுகின்றது. பத்தாஞ்‌ குத்திரத்திறகும்‌ பதினொசாஞ்‌ 
குத்திரத்திற்கும்‌ வேறுபாடு என்னையெனின்‌, பாசநீக்கம்வேறு பாசப்பற்று 
நீக்கம்‌ வேறு. பற்று” ஆன்மாவினிடத்தில்‌ என்றும்‌ உள்ளது. அப்பற்று 
பாசம்நீங்கனாலும்‌ இருக்கும்‌. அப்பற்றால்‌ மீண்டும்‌ விட்டபாசத்தைப்பற்றா த 
வண்ணம்‌ இறைவன்‌ திருவடியை இடையறாது பற்றவேண்டும்‌ என்பது 
தோன்ற “அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே” எனறார்‌. ஆகவே பத்‌ 
சாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பாசநீக்கமும்‌, பதினொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ பாசப்பற்று நீக்கு 
மாயெ வேறுபாடு உடையன என்பது சண்டுகொள்க. பாசப்பற்று நீக்கத்‌ 


தில்‌ வெனைப்பற்றி நிற்றவின்‌, ௮த வெப்பேறு எனப்படம. 


இவ்வாறாஞ்‌ குத்திரத்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலும்‌ கூறி முடித்த 
கொகைப்பொருள்‌:-ந்தாஞ்‌ சூத்திரச்திற்‌ கூறப்பட்ட தமது அறிவிற்குத்‌ 
துணையாகிய முதற்பொருள்‌ அளவைகளால்‌ அறியப்படும்‌ பொருளோ அறி 
யப்படாத பொருளோ என்னும்‌ யம்‌ நிகழா சவண்ணம்‌ அறியபபடும்பொரு 
ளாயின்‌ அசத்தாம்‌; அறியப்படாத பொருளாயின்‌ குனியமாம்‌; அலி 
அறியப்படுசல அறியப்படாமையாகிய இருபகுதியுமின்‌ நிப்‌ பாச்ப் 0 ர 
ளால்‌ அறியப்படாமையும்‌ பதிஞானத்தால்‌ அறியப்பவெ.து ந சச்துச 
சத்தாமெனச்‌ குச்திரத்தால்‌ முசல்வனுக்கு இலக்சணம்‌ கூறப்பட்டன. பட 


இலக்கணவியல்‌ ஆமுஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௩௩. 


வே, பிரபஞ்சம்போல முதற்பொருளும்‌ அளவைகளா லறியப்படுமென 
கையாயிகரும்‌, எல்லாப்பொருளுஞ்‌ சத்சேயாசலால்‌ அளவைகளாலறியப்ப 
மெ பொருளுஞ்‌ சத்தேயாமெனச்‌ சாங்கியருங்கூற, முசலதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்து அளவைகளால்‌ சட்டியறியப்படும்‌ சுட்பெபொருள்‌ யாவும்‌ 
அசத்செனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, முதல்வன்‌ இயல்பு அறியப்பவெ 
சதென்றாவது அறியப்படாசது என்றாவது கூறமுடியாத அநிர்வசனம்‌ என்று 
மாயாவாதிகூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோள்‌ ஏதுக்களால்‌ அவரை 
மறுத்துச்‌ சிவம்‌ வாக்குமனாதீத கோசரம்‌ என்று கூறப்பட்டது. படவே, 
அதித மென்றல்‌ பொருந்தும்‌ சோசரமென்றல்‌ பொருந்தாதென அம்மாயா 
வாதி கூற, முதல்‌ வெண்பாவால்‌ ௮வரைமறுத்து உண்மை ஞானத்திற்குக்‌ 
கோசரமெனக்‌ கூறப்பட்டது. படவே, கோசரமென்‌ றல்பொருந்தும்‌ அதித 
மென்றல்‌ பொருக்காசென கையாயிகர்கூற, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌ 
அவரைமறுச்து வாக்குமனாகீசமாய்‌ நின்ற கோசரமாமெனக்‌ கூறப்பட்‌ 
டது. படவே, பாவனைக்குக்‌ கோசாமெனப்‌ பாசஞ்சலர்‌ கூற, மூன்றா 
வது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்துச்‌ கருவிகளோடு கூடிய பாவனைக்குக்‌ 
கோசரமாகாசெனவும திருவருளோடு கூடிய பாவனைக்குக்‌ கோச. ரமாமென 
வுவ கூறப்பட்டது. படவே, ஆனமஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாமெனச்‌ 
சிவசமவாதிகள்‌ கூற, நான்காவது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்து முதல்வ 
னும்‌ ஆன்மாவும்‌ அத்அவிதமாய்‌ நிற்றலால்‌ அவன்‌ அருளரலன்றி ஆன்ம 
ஞானத்திற்குக்‌ கோசரமாகான்‌ எனக கூறப்பட்டது. படவே, முத்தியில்‌ 
உயிர்‌ முதல்வனோடு ஒன்ராய்ப்போதலேயன்றி வேறு நில்லாமையால்‌ அவ 
னருளாலறிவசென்பதும்‌ கூடாசெனச்‌ சஏவொத்துவிசசைவர்‌ முதலியோர்‌ 
கூற, நெசாவது வெண்பாவால்‌ அவரை மறுத்து முத்தியிலும்‌ உயிருண்டு 
அவ்வுபிர்‌ சிவனோடு கலந்து நிற்றலால்‌ சிவனேயாய்‌ நின்று அவனருளால்‌ 
அவனை யறிசல்‌ கூடுமெனக்‌ கூறப்பட்டது. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
ஆராஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
OE 
இலக்கணவியல்முற்றிற னு. 
முதலாவது பொதுவதிகாசம்‌ முற்றிற்று. 
- 


௩௩௪ செஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


௦ ௦ 
இரண்டாவ கு ஓ ண்மை _௮இகா றம்‌. 
சாதனவியல்‌. 


எழாஞ்‌ சூத்திரம்‌. 
அத்ன்‌ வ 
மேல்‌ ஆறு சூததிரங்களினாலுங்‌ கூறிமுடிக்க முப்பொருள்களுள்‌,. பயன்‌ 

பெறுதற்பொருட்டுச்‌ சாதிச்தற்குரிய அதிகாரியின்‌ இயல்பும்‌, சாதனமும்‌, சாதிக்‌ 
2 முறையும்‌ ஆகிய முன்றும்‌ சாதன இயலில்‌ மூன்று சூத்திரங்களாற்‌ கூறத்‌ 
தொடங்கிச்‌ சாதித்தற்குரிய ௮திகாரி.பின்‌ இயல்பு முதற்கண்‌ இந்த எழாஞ்‌ சூத 
திரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌. 

யாவையுஞ்‌ சூனியஞ்‌ சத்தெதி ராகலிற்‌ 

சத்தே யறியா தசத்தில தறியா 

திருதிற னறிவுள திரண்டலா வான்மா. 


கருத்துரை. 

எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌ மேலதற்கோர்‌ புறனடை யுணர்த்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 

௪-து க-ரை எ-னின்‌, சூதீதிரக்‌ கருத்துணர்த்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள) அலாருந்ததிநியாயம்பற்றி மேலை ஆறுளுதீதிரங்க 
ளினுஞ்‌ வொகமங்களிற்‌ கூறப்படும்‌ முப்பொருள்கள அ பொது 
வியல்பு பிரமாண முகத்தானும்‌ இலக்கண்முகத்தானும்‌ ஆராய்ச்‌ 
செய்துணர்த்திய அசிரியர்‌, அம்முப்பொருள்களது சிறப்பியல்‌ 
பெனப்படும்‌ உண்மை சாதனமுகத்தானும்‌ பயன்முகத்தானும்‌ 
ஆசாய்ச்சிசெய்‌ அணர்த்துவான்‌ புகுக்து முதற்கண்‌ மூன்று சூத்‌ 
திரங்களான்‌ அவற்றையறிந்து ௮சனானாய பயன்பெறுதற்‌ கேது 
வாகிய சாதனங்கூறிய தொடங்கினார்‌. அவற்றுள்‌ இச்சூத்திரம்‌ 
உணருருவ௫த்தெனவும்‌; இரு திறனல்லஅ சிவசத்தெனவும்‌ மேலைச்‌ 
சூத்திரத்தான்‌ வரைசெய்‌ அணர்த்தியவழி அஙஙன மறியும்‌ 
பொருள்‌ அவவிரண்டனுள ஒன்றே வேறே என்னும்‌ யப்பாட்‌ 
டின்கண்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றாகற்பால தென்பார்மதம்பற்றி 
கிசமுங்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்துக்குப்‌ புறகைவெடுத்து 
ஒரொயிபாகிய சதசத்தினியல்பு வசைசெய்துணரத்து முகத்‌ 


சாதனவியல்‌வழாஞ்சூத்துரம்‌. ௩௩.9) 


காமின சாதித்துப்‌ பயன்‌ பெறுதற்குரிய ௮ திகாரியினியல்பாவ த 
இதுவென்பஅணர்‌ த்ததனுதலிற்று எ-று, 


அதிகாரமும்‌ ஓத்தும்‌ மவருயவழியும்‌ இயைபுணா ந்துகோட.ற்‌ 
பொருட்டுக்‌ கருக அரை அவ்வாறு செய்தாசென்ப.து, இப்புற 
னடையை வடநூலார்‌ வாக்கியசீசடமென்ப, இதனுட்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ முன்றதிகரணமும்‌ மூன்று புறனடைபோலுமென மலையா 
மைப்பொருட்டு ஓர்‌ புறனடை என்றார்‌. முன்னையவிரண்டும்‌ 
இறு தி ௮ திகரணததைச்‌ சரதஇித்தற்‌ கேதுவாய்‌ ஓரு பொருண்‌ 


- . 5 ° % 1 ய்‌ 
மேல்‌ வந்தனவேயாம்‌ என்பது கருத்து, 


ஒன்றனை யறிந்தவழி அதனாயை பயன்பெறுகற்குரிய முயற்சி 
செய்யலு மறுவாக்கு அதனைச்‌ சா இக்குமா ந்றல்‌ தமக்குண்டென்ப 
தாஉம்‌, சாதித்ததனால்‌ வரும்பயன இது வென்பதூஉம்‌, அதனைப்‌ 
பயப்பித்தற்குரிய சாகனமாவது இது வென்பதூஉம, அத வரு 
வாயு முணர்க்காலன்றி அதன்கண்‌ மனவெழுச்சி செல்லாமையின்‌ 
ஈண்டோதப்படும்‌ சாகனஞ்செய்து பயன்பெறுதற்குரிமையுடைய 
௮ திகா ரியினியல்‌ புணர்தீதுவதாய இச்சூத்திரம்‌ முதற்கண்‌ வைக்‌ 
கப்பட்டது: 


விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சூச்திரக்கருத்து 
இதுவென்று சொல்லிற்று. 


( இக்கருச்‌ தரையின்‌ பொருள்‌.) வானத்திலுள்ள தலமான நட்சத்திரத்‌ 
தைக்‌ காட்டிச்‌ சூக்குமமான அருந்சதி நட்சத்திரச்சைக்காட்டுிவதுபோல, 
மேல்‌ ஆறுசூத்திரங்களினாலும்‌ பிரமாணம்‌ இலக்கணம்‌ என்னும்‌ இரண்டின்‌ 
வழியாய்ச்‌ சிவாசமங்களிர்‌ கூறப்படும்‌ முப்பொருள்களின த பொதுவியல்பு 
எனப்படும்‌ கூலத்தை ஆராய்ச்சி செய்துணர்த்திய ஆசிரியர்‌. அம்‌ முப்‌ 
பொருள்களது சிறப்பியல்பு எனப்படும்‌ குக்குமமாஇிய உண்மையைச்‌ சாத 
னம்‌ பயன்‌ என்னும்‌ இரண்டின்‌ வழியானும்‌ ஆசாயச்சிசெய்‌ தணாரத்த 
எண்ணி, முதற்கண்‌ மூன்று சூத்திரங்களினால்‌ அம்‌ முப்பொருள்களை அறி 
நீது அவற்றுள்‌ பதிபபொருளாலுண்டாம்‌ பயன்பெறுதற்கு ஏதுவாகிய 
சாசன இயல்கூறத்சொடங்கினார்‌. அம்மூன்று குத்‌ திரங்கறுரள்‌ இந்த ஏழாஞ்‌ 
சூத்திரம்‌ என்ன்சொல்லிர்ரோ லெனின்‌, ஆராஞ்சகுத்திரத்தில்‌ உணருரு 
அசதச்செனவும்‌ இருதிறனல்லது வெசத்தெனவும்‌ வரசைசெய்துணர்த்திய 
விடத்து, அவ்வாம்‌ அசத்தெனவும்‌ சிவசச்செனவும்‌ அறியுமபொருள்‌ அசத்‌ 
அச்‌ சிவசத்து என்னும்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றோ வேறோ என்னும்‌ 


௩௨௭ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


யம்‌ கிகமுமன்றே? அவ்வையப்பாட்டின்‌கண்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்றே 
அறியுமென்பார்‌ மசம்பற்றி நிகழும்‌ வினாவை ஆசஙஇதக்து அவ்வாறாஞ்‌ 
சூத்திரச்துக்குப்‌ புறனாக எடுத்து அசத்துச்‌ வெசத்த என்னும்‌ இசண்டனை 
யும்‌ அறிவது அவ்விரண்டின்‌ வேறான உயிராகிய சசசத்து என அசணியல்பு 
வரைசெய்து உணர்த்தி, அவ்வாறணர்த்து முறைமையில்‌ சாதித்துப்‌ 
பயன பெறுதற்குரிய அதிகாரியிலியல்பு இதுவென உணர்த்துதல்‌ இவ்‌ 
வேழாஞ்சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


உயிரிணியல்பு உணர்த்தும்‌ முறையில்‌ அதிகாரியினியல்பு உணர்த்து 
தல்‌ எவ்வாறெணின்‌, சத்தைச்சார்க்கு சச்சையும்‌ அசச்சைச்சார்ந்து அசத்‌ 
சையும்‌ அறிதல்‌ உயிரிணியல்பு. ஆசலால்‌ உயிர்‌ சதசத்‌ தெனப்பட்டது. 
இதனால்‌ சதசை அடைதற்கு அதிகாரம்‌ உடையது உயிரெனப்பட்டு அதி 
காரி இயல்பு உணர்த்தியவாமு அறிக. சத்தை அடைசற்குரிய உரிமை 
தனக்கு உண்டெனனும்‌ அறிவுடைமையே சாசன வகையில்‌ உயிருக்குச்‌ 


சறப்பிலக்கணம்‌. 


ஆறாஞ்சூத்திரம்‌ பொதுவதிகாரம்‌; இவ்வேழாஞ சூத்திரம்‌ உண்மை 
அதிசாரம்‌. ஆறாஞ்சூச்திரம்‌ இலக்கண இயல்‌; இந்த ஏழாஞ்சூத்திரம்‌ சாசன 
இயல. இவ்வாறு அதிகாரத்தாலும்‌ இயலாலும்‌ இருகுத்திரங்களும்‌ வேறாய 
விடத்தும்‌ இரண்டற்கு முள்ள சம்பந்தம்‌ உணாந்து கொள்ளுதற்‌ பொருட்டு 
இவ்வேழாஞ்சூத்திரச்திற்கு, மேலதற்கோர்புறறடை உணர்த துதனுசவிற்று 


எனக கருத்துரை செய்தார்‌. 


சம்பந்தமாவது சத்து அசத்தை அறியாது ௮சத்துச சத்தை அறியாது 
என ஆராஞ்சூத்திரமும்‌, அவ்வாறாயின்‌ அவ்விரண்டனையும்‌ அறிவதுயாது 
என்னுஞ்‌ சந்தெகத்தினை நீக்கி உயிரே அவ்விரண்டினையும்‌ அறியும்‌ என 
ஏழாஞ சூத்திரமும்‌ கூலுதலாம. 


இவ்வாறு கூறும புறனடையை வட.நூலார்‌ வாக்கிய சேட மென்பர்‌. 


அதாவது முற்கூறியதன சேடம்‌. 


கருத்துரையில்‌ மேலசற்குப புறனடை யுணர்த்துசனுதலிற்று என்றா 
லேபோதியதாகவும்‌, ஒர்புறனடையுணர்த்துதனுசலிற்று என்று கூறிய 
தன்கருத்தென்னையெனின்‌, இச்சூத்திரச்துட்கூறப்படும்‌ மூன்‌ றஇகரணமும்‌ 
மூன்றுபுறனடைபோலு மெனமலையாமைப பொருட்டு என்க. முன்னைய 
இரண்டதிகரணமும்‌ மூன்றாம்‌ ௮திகரணத்சைச சாதித்சறிகு ஏஅவாம்‌ ஒரு 
பொருள்மேல்‌ வந்தனவேயாம்‌ என்பது கருத்து. எவ்வாறெனின்‌, சத்தினி 
டத்து அ௮சத்துப்‌ பிரகாசியாது; அசத்தினுக்கு உணர்வின்று; ஆதலால்‌, 
இருதிறனறிவுளது இ.ரண்டலா ஆன்மா என்‌ றவாரும்‌, 


சாதனவியல்வ.ழாஞ்ரூத்திரம்‌. நர. 


்‌ ஒன்றனை யறிந்தவிடத்து அறியப்பட்ட அதனாலுண்டாம்‌ பயனைப்‌ 
பெற எண்ணி அதற்கான முயற்சி செய்ய விரும்புவோக்கு அம்முயற்சி 
யைச்‌ செய்யும்‌ சகுதி தமக்கு உண்டென்பதூஉம்‌, செய்தசனால்‌ வரும்பயன 
இ.துஎன்பதூஉம்‌, பயன்‌ பெறுதற்குரிய முயற்சியா து இது வென்பதஉம்‌, 
அம்முயற்சி வரும்வழியும்‌ உணர்க்தாலன்றி அப்பயனைப்‌ பெறவேண்டு 
மென்ற மனவெழுச்சி உண்டாகாது ஆசலால்‌, சாசனஞ்‌ செய்து பயன்‌ 
பெறுதற்கு உரிமையுடைய அதிகாரியி னியல்பு உணர்த்துவதாகிய இச்சூத்‌ 
திரம்‌ இவ்வியலில்‌ முதற்கண்‌ வைக்கப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 
இதனபிண்டப்‌ பொ பதிப்பு. 


சக்‌தெதிர்‌--(மெலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ கூறிப்பொந்த இரண்ட. 
னுள்‌, வாக்குமனா தீதமாகிய) சவெசத்‌ தின்‌ சந்நிதியின்‌, -யாவையும்‌- 
(உணருருவாகிய) அசத்தெல்லாம்‌,-— சூனியமாகலின்‌-- பாழாக 
லின்‌, --௪த்தே--௪த்தாயெ சிவம்‌,-அறியாது--(அசத்தாகியபிரபஞ்‌ 
சத்தை) அறிதல்‌ செய்யா ௮அ,-—௮௪த்துஅசத்தாகய பிரபஞ்‌ 
சம்‌,--இல௫ (அதலின்‌)-—அறிவில்லாத ௪டமாதலிற்‌ (சத்தாகிய 
சிவத்தை,--அறியாது--அறிகல்‌ செய்யா அ: (ஆதலாற்‌ பாரிசேட 
அளவையான்‌,-- இருதிறன அறிவுளது-இருதிறன்‌ அறிவுள 
தொன்றுண்டென்பத பெறப்படுதலின்‌ (அதுவே சத்தாதற்‌ றன 
மையும்‌ ௮௪த்தாதற்‌ றன்மையுமாகிய,--இரண்டலா--இரண்டுமன்‌ 
நிச்‌ சதசத்சாயுள்ள,--அ௮ன்மா--உயிராம்‌ எ-று. 


இரண்டனுள்‌ ஒன்றனைப்‌ பிரிக்கன்றமையிற்‌ சத்த என்னு 
மேகாரம்‌ பிரிகிலக்கண்‌ வந்தது. அசத்திலகாகலி னென்றுரைக்க, 
அசத்துச்‌ சத்தை யறியாமைக்கும்‌ ச௪த்தெதிர்‌ சூனியமாதலே 
ஏதுவாதலமையு மாயினும்‌, அ௫த்கெனப்பட்ட கருவிகண்‌ முத்தி 
நிலையிற்‌ சிவகரணமாய்‌ ஆன்ம சந்நிதியை யொட்டி முதல்வன்‌ ௪ந 
நி தியினிற்கப்பெறு மென்பாரை நோக்கி வேது மோரேதுக்‌ கூறி 
னார்‌. இக்கருத்தெபற்றி; “சத்தின்டு னிலாமை யானும்‌ தனைக்கொ 
மொன்‌ அணர்த லானும்‌”எனவிரண்டே அதுவும்‌ உடன்‌ கூறினா வழி 
 நூலாசிரியரும்‌, எற்புழிக்கோடலான்‌ ௮றிதலென்றது ஈண்டனு 
பவ வறிவின்மேற்று. இனைத்தென வறிந்தபொருட்கு வினைப்படு 
- தொகுஇக்கண்ேண்டப்படு முற்றும்மை விகாரத்தால்‌ றெக்கது, 
௪௩ 


ஆ நாட்ட தி 


உட சிவஞானபயபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 

( இசசூக்கிரகதின்‌ பொழிப்புரை.) மேலைச்‌ குச்நிரச்திற கூறிமுடி ச்ச 
சிவசச்து அ௪௫த்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌, வாக்கு மனாதிசமாகிய வெசத்‌ 
தின்‌ சந்நிதியில்‌ பாசஞான பசுஞானங்களால்‌ உணரப்படும்‌ பொருளாதிய 
அசச்செல்லாம்‌ பாழாசலால்‌, ச௪த்தாகியசிவம்‌ ௮சத்சாகிய பிரபஞ்சத்தை 
அறிசல்‌ செய்யாத; அுசச்சாஇப பிரபஞ்சம்‌ அறிவில்லாத சடமாதலால்‌ 
சத்சாகிய சிவத்தை அறிசல்‌ செய்யாது; அசலால, பாரிசேட அளவையால்‌ 
சச்து அசத்து அகிய இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ அறிவை உடையது ஒன்று 
உண்டென்பது பெறப்பசெலின்‌, அந்த அறிவுடைப்‌ பொருளே சத்தாதற்‌ 
றன்மையும அசதீதாசற்‌ றன்மையுமாதிய இரண்டு மின்றி அவ்விரண்டணை 
யும்‌ அறியும்‌ உரிமையால்‌ சசசச்சாயுள்ள உயிராம்‌ எ-று. 


சிவமும்‌ பிரபஞ்சமும்‌ ஆகிய இரண்டும்‌ த க க அறியா 
செனவிலக்கவே மேல்‌ ஆறு சூச்திரங்களாற்‌ கூறி முடித்த முப்பொருள்க 
ள்‌ எஞ்சிய உயிரப்பொருளே அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ என்று கூறுதல்‌ 
பாரிசேட அளவையாகும்‌, சத்து அசச்து ஆதிய இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ 
உரிமைபற்றி உயிர்‌ சசசக்செனப்பட்டசேயன்றிச்‌ சத்தும்‌ அசத்தும்‌ ஆயெ 
மாறுபட்ட இரண்டு சன்மையை உடையது என்பசன்று. ஆயின்‌ உயிருக்‌ 
குச்‌ சனித்ச இலக்கணம்‌ யாசெணின்‌, சார்ந்சபொருளின்‌ தன்மையாய்‌ நிற்‌ 
றலேயாம்‌. சாரப்படும்பொருள்‌ சச்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டுமேயாம்‌ 
ஆசலால்‌, சச்சொடு கூடிச்‌ சச்சாயும்‌ ௮சச்சொடுகூடி அச௪த்தாயும்‌ நிற்றல்‌ 
பற்றிச்‌ சகசத்செனப்பட்டமை அறிச, 


இவ்வுண்மையறியா த ஏகான்மவாஇகள்‌, (“அஞ்ஞான தசையில்‌ ஜவத்‌ 
துவச்தோடிருச்சலின்‌ ஜீவனுளனென்ற சச்ரூபனாயும்‌, அஞ்ஞானம்‌ நீங்கிய 
முத்தி சசையில்‌ ஜிவத்தவம்‌ நீங்கிச்‌ சிவமாசலின்‌ ஜீவனிலனென்ற அசத்‌ 
ரூபஞயுமிருத்சலால்‌ ௪சசச்ரூபனா மென்பர்‌. ஜீவச்துவத்திற்‌ கேதுவான 
மலம்‌ நீங்கிச்‌ சவச்துவத்திற்‌ கேதுவான சிவத்தை யுணர்ந்து அதுவாய்‌ 
நிற்றலால்‌ முத்தியில்‌ உயிர்‌ சிவமாயிற்று என்ற உண்மை உணர்ந்திருப்ப 
ரேல்‌ அவ்வாறு கூறார்‌. சிவமே கருவிகளோடுகூடிச்‌ சீவனாயிற்று; கருவி 
கள்‌ நீட்இியவிடத்துச்‌ சவெமாயிருந்சது என்பேல்‌, “பிரபஞ்சம்‌ சிவமிரண்‌ 
டனையும்‌ உணர்பவன்‌ எவனோ)! எனக்கூறிய குத்திரக்கருத்தோடு முரணும்‌. 
அன்றியும்‌ கருவிகளை எதற்காகக்‌ கூடிற்று; இணி ரீங்கனும்‌ முன்னர்க்‌ 
கூடியவாறே கூடுமே; கூமொயின்‌ நீங்குதற்காசச்‌ செய்யுஞ்‌ செயல்பயனில 
தசாயன்றே முடியும என்பனவா திய கேள்விகட்கு என சொல்வர்‌. இணி 
முத்தியில்‌ உயிரில்லையாயின்‌ ௩௨௪௭-ம்‌ பக்கச்திற கூறியவாறு சூனியவாதமு 
மாம்‌, 

இன்னும்‌ “சூரியனைச்‌ சார்தற்கும்‌ குரியனால்‌ விளக்சச்கூடாக விஷ 
யங்களை விளக்கு சற்கும்‌ யோக்கியமான சூரியச்‌ சாயையினைபபோலச்‌ சிவத்‌ 


ண்‌ ண்ண 


ஆணு. உணரு த 


சாதனவியல்ழாஞ்சகுத்‌ திரம்‌. ௩௩௧௯ 


தினைசசார்‌ தற்கும்‌ செத்தினாற்‌ சட்டியறியப்படாத விஷயங்களையறிதற்கும்‌ 
யோக்கயெமான சுட்டுணர்வாடுய ஜீவனைச்‌ ிற்பிரதிபிம்பனென்றும்‌ இற்‌ 
சாயையென்றுஞ்‌ சுருதியாதிகள்‌ கூறுகின்றன”? என்று வாளாகூறுவர்‌. சூரி 
யனைச்சார்வது கண்ணொளியேயன்றிச்‌ சூரியச்சாயையன்று என்பதும, 
விளக்குசல்‌ ௮றிவிக்சற்கு உவமையாகுமேயன்றி அறிதற்கு உவமையாகாது 
என்பதும்‌, சூரியச்சாயைபோலப்‌ பிரமத்தினசாயையே ஜீவ னாயின்‌ 
அவ்வாச்மா ஜடடித்துக்களின்‌ வேறும்‌! என்று கூறிய குத்திரக்கருத 
சோடு மூரணுமென்பதும்‌ நோக்காது கூறும்‌ அக்கூற்றுப்‌ பொருச்சாதென 
விடுக்க. 

சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டனுள்‌ சூத்திரத்தில்‌ சத்தே என்பதி 
லுள்ள ஏகாரம்‌ ௮சத்சைப்‌ பிரிக்கின்‌ ஐமையின்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வர்தஅு. 


௮சத்திலது என்றவாக்கியத்துடன்‌ ஆகலின்‌ என்னும்‌ சொல்‌ வரு 
வித்து அ௪சத்திலதாகலின்‌ என்றுரைக்க. ௮சத்து இலதாகலின்‌ என்பதற்கு 
அசத்து இல்லையாகலான்‌ என உரைசெய்யாது ௮சத்துக்கு அறிவில்லையா 
கலான்‌ என உரைசெய்த கருச்சென்னையெணின்‌, ஆசிரியருக்க அவே கருதி 
சாகலின்‌ ௮வ்வா௮ு உரைசெய்யப்பட்டதென்க. அதுவே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
தென்பதை இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளில்‌ “‘அசத்தினுக்கு உணர்‌ 
லின்று? எனச்‌ கூறியவாற்றானறிக, 


சத்து ௮௪சத்தை அறியாதென்பதற்கே யன்றி அசத்துச்‌ சச்தையறி 
தல்‌ செய்யாது என்பதற்கும்‌ சச்தெதிர்யாவையும்‌ குனியமென்றலே ஏது 
வாதல்‌ கூடும்‌. அதாவது சத்தின்முன்‌ அசத்தெல்லாம சூணியமாசலால்‌ 
சத்து அ௪த்தை அறியாது அ௪த்தச்‌ சத்தை அறியாது என்று முடித்துக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. இவ்வாறு பொருள்கொள்ளக்‌ கடக்கவும்‌ ௮சத்திலசாகலின்‌ 
என்று வேறுமோரேதுக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அ௪சத்தெனப்பட்ட. 
கருவிகள்‌ மு,த்திநிலையில்‌ சவகரணமாய்‌ ஆன்மசந்நிதியிற்‌ கலந்துமுதல்வன்‌ 
சந்நிதியில்‌ நிற்கப்பெறு மென்பாரை நோக்கி, அவ்விடத்தும்‌ ஆன்மாவிந்குச்‌ 
சிவகரணமாய்‌ நிற்றலேயன்‌ றிச்‌ வெனை அக்கரணம்‌ அறிவதில்லை யென்பதை 
அறிவித்தற்கு இலதாகலின்‌ என்ற வேறு மோரேதவுங்‌ கூறினார்‌. இக்‌ 
கருத்தெபற்றிச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ஏழாஞ்சூத்திரம்‌ ௧-வது செய்யுளில்‌ 
₹சத்தின்முன்‌ இலாமை யானும்‌ தனைக்கொடு ஒன்று உணர்த லானும்‌”? என 
இரண்டேதுவும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌ வழிநூலாசிரியரும்‌. தனைக்கொடு ஒன்று 
உணர்தல்‌ என்‌ றதனாலேயே தான்‌ உணர்சலில்லை யென்பது பெறப்‌ 
பட்டவாறுகாண்க, 

சத்தே அறியாது என்றவிடத்தும்‌ இருதிறன்‌ அறிவுளது என்‌ றவிடத்‌ 
தும்‌ அறிதல்‌ என்றது சாதன இயலுக்கேற்ப எற்புழிக்கோடல்‌ என்னும்‌ 
- உத்தியால்‌ அஅபவ அறிவைக்குறித்து நின்றது. ஆகவே, சத்து௮றியாது 
கச்சு ஒருசேரஅறியும்‌ என்பதனோடும்‌ உயிர்க்கு அறிவித்தற்பொ 





௩௪௦  சவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ரட்ட அறியும என்பதனோடும்‌ உயிரின்‌ அநுபவத்தின்‌ 0 ாருட்‌ அறியும 
என்பதனோடும்‌ முரணாசவாறு சன்‌ அறுபவத்தின்‌ பொருட்டு அறியாத 
என்று கொள்க. இணி உயிரின்‌ அறிவு பலவேறு வசைப்படு மாயினும்‌ 
அவையெல்லாம்‌ ஆராய்ச்‌ அறிவு அநுபவ அறிவு என்னும்‌ இருவகையி 
னுள்‌ அடங்கும்‌. அவற்றுள்‌, ஆராய்ச்சி அறிவாவதஒருபொளைக்‌ கருவிகளா 
லறிவது. அஅபவ அறிவாவது ஒருபொருளை நேரே அறிவது. ஆஃவே, 
இருதிறன்‌ அறிவுளஅ என்றதற்குச்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ ௮.நுபவ 
மாக அறியும்‌ அறிவுடைய அ என்றுகொள்ச. 

்‌இனைச்சென அறிந்த சனைமுசற்‌ இளவிக்கு வினைப்படு தொகுதி 
யின்‌ உம்மைவேண்டும்‌?' எனபத தொல்காப்பியம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ களவி 
யாக்கம்‌ குத்திரம ௩௩. இதன்‌ கருத்து, உறுப்புச்சொல்லும்‌ முசற்சொல்‌ 
லும்‌ சொழிலைப்பொருந்தி வருங்கால்‌ முற்றும்மை வேண்டு மென்பதாம்‌. 
அவ்வாறே இச்குதீதிரத்தில்‌ இரண்டலா வென்றவிடச்தில்‌ இரண்டு என்‌ 
பது அல்லாததாய்‌ என்னும்‌ வினையைப்‌ பொருந்தியிருப்பதால்‌ முற்றும்மை 
வேண்டும்‌. அவ்வும்மை சொக்குநின்றது. அதனை விரித்து இரண்டுமின்‌ றிச்‌ 
சதசச்சாயுள்ள என உரைசெய்யப்‌ பட்டத. 


சிற்றுரை. 
இகனுள்‌ யாவையுஞ்‌ சூனியஞ்‌ சத்தெதிசாகலிற்‌ சத்தெயறியா 
தென்றது ஓரதிகாணம்‌; அசத்திலகறியா தென்றது ஓர தகர 
ணம்‌; இருஇறன்‌ அறிவுளதிரண்டலா ஆன்மாவென்றது ஓரதிக 
ரணம்‌? ஆக மூன்ற திகராணக்தஅி இச்குத்திர மமென்றுணர்க. 
விளக்கம்‌. 


வெ - 00!_, 


ஓ 
மூ ல தி த ரணம்‌. 
TD OTAGO EE 
பிரபஞ்சம்‌ சிவனாலறியப்‌ படாசெனக4 கூறும்‌ 
மேற்கொள்‌, 
ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து அசத்தும்‌ பிரகாசியா தென்றது, 
சிற்றுரை. 
௪எ-.து 2ம-ள்‌ எ-னின, “குந்‌ திடுஞ சிவனவன்றன்‌ சந்நிதி 
தன்னினின்றே?'எ-ம்‌, **கூடு மொளிவளர்‌ குடிலை மாயை மேவி” எ-ம்‌, 
“தாரகமா மதீகன்றா ணிற்றல்‌' எ-ம்‌, 'விமலனுக் கோர்‌ சத்தியாய்‌ 


வடு இயக்‌ லு... ச 


சாகனவியல்‌எழாஞ்சூக்இரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௪௧ 


எ-ம்‌. 'உலகமமயுருவ மாக''எ-ம்‌, “அத்துவா மாத்தி யாகி'”எ-ம்‌, 
“இருநிலனாய்த்‌ தியாகி நீரு மா கி*்சுச்நின்‌ றவாறே? எ-ம்‌, கூறப்படும்‌ 
இயல்புடைய பிரபஞ்சத்தைச்‌ சத்தெதர சூனியமென்றல்‌ அவ 
சித்தாந்கமாய்‌ முடியும்‌ போலு மெனவும்‌, “மண்டிய வணாவ யிர்‌ 
க்காய்‌ மன்னிநின்‌ நறியும்‌'” எனவுங்‌ கூறும்‌ சிவாத்தவிதசனைவரா்‌ 
மதம்பற்றி நிகழுங்‌ கடாவை அசங்கிெத்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற 
கூற்றிற்‌ போந்த ஏதுவைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோட 
னதலிற்று, 

(இ-ள.) சுட்ணெர்வின றி நின்றறியும்‌ கவசத்தின்‌ முன்னாச்‌ 
சுட்டி. யறியப்படும்‌ ௮சத்தாய பிரபஞ்சம்‌ விளங்கித்‌ தொன்றாது 
6 - மு, 

எண்டுச்‌ சூனியம்‌ என்றது வீளங்காமைப்‌ பொருட்டென்பார்‌ 
பிரகாசியா தென்றார்‌. இக்கருத்‌தபற்றி “முனை த்திடா கசத்துச 
சத்தின்‌ முன்‌” என்றார்‌ வழி.நூலா சீரியரும்‌. முனைத்‌ திடாமை.யா 
வது இதுகுடம்‌ இஃது ஆடையென நம்மனொராற சுட்டியறியப்‌ 
பகிமாறுபோல முதல்வனாற்சுட்டி யறியப்பவெதாய்‌ வேறு நில்லா 
மையாம்‌, அகவே, ஈண்டுச்‌ சத்தெதிர்‌ யாவையுஞ்‌ சூனியமென் 
றது கொண்டு அவசித்தாந்தமாதல்‌ யாண்டையதென மறுத்துச்‌ 
சத்தறியாவென்றதனை வலியுறுச்தியவாறு காண்க, 


விளக்கம்‌. 


இமமேற்கொள்‌ குத்திரச்திலுள்ள யாவையுஞ்‌ சூனியம்‌ சத்தெதிராக 
லிற்‌ சத்சேயறிபாது என்பதைப்‌ பதச்‌ சேதஞ்செய்து மேற்‌ கொண்ட 


1 கம்‌. 
ட இமமேற்கொள்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, ““சிவசத்தியின சங்‌ 
கற்பமாகிய சந்நிதியினலேயே மாயைதன்சாரியங்களைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌” 
எனச்‌ சித்தியார்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௯-வது செய்யுளினும்‌, (“சிவபெருமான்‌ சுத்தமா 
யையினைப்‌ பொருந்தி'”என ச்செப்பிரகாசம்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளினும்‌, 
“மாயைதனக்‌ காதாரமாதிய சிவசத்தியில்‌ நிற்கும்‌?! ஏன இந்நூல்‌ ௧-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௨-வது அதிகரணத்து ௨-வது வெண்பாவினும்‌, ““மரயை இறைவனுக்‌ 
கோர்‌ சத்தி? எனச்சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ டு௩.-வது செய்யுளினும்‌ கூறுத 
லால்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு முதற்‌ காரணமாகிய மாயை முதல்வனுக்குப்‌ பரிக்கி 
ரக சத்தியென்பதும்‌ அவன்‌ திருவருளிவிருக்குமென்ப தம்‌ பெறப்பட்டன. 
“(உலகமே உருவ மாக? எனச்சித்தியார்‌ ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யுளினும்‌, 
“அத்துவா மூர்த்தி யாகி” எனச்‌ சித்தியார்‌ 5-ம்‌ சூ-ம்‌ ௫௬-வது செய்யுளி 
னும்‌, இருகிலனாய்ச்‌ தீயாகி நீரு மாகிசசசுறின்‌ றவாறே எனச்‌ திருநாவுக்கரசு 
சுவாமிகள்‌ திருத்தசாண்டகத்தினும்‌ கூறுதலால்‌, பிரபஞ்சம்‌ முதல்வனுக்குத்‌ 





௩௪௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இருமேனி என்பது பெறப்பட்ட. இவ்வாறு முசல்வனுக்குப்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
திருமேனியாகவும்‌ மாயை சக்தியாகவும்‌ விளங்குமென்றதற்கு மாறாக இவ்‌ 
விடத்தில்‌ சத்தெதிர்யாவையுஞ்‌ சூணியமென்று கூறல்‌ அவ௫ித்தாந்தமாய்‌ 
மூடியும்‌. அன்றியும்‌ சிவப்பிரகாசம்‌ ௫-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ பூர்வபக்‌ 
ககசருதீதாக “மண்டிய உணர்வு யிர்க்காய்‌ மன்னிநின்‌ றறியும்‌!என்‌ றசனால்‌ 
உயிருக்காக இறைவன்‌ அவ்வுயிசோடுபொருக்தி உலகத்தை அறிவன்‌ எனப்‌ 
பட்டு உலகம இறைவன்முன்‌ குனியமென்றல்‌ பொருக்சாதாகும்‌. இவ்வாறு 
கூறுவோர்‌ சிவாத்துவிச சைவர்‌. அவர்கூற்றை அச௩்கித்துக்கொண்டு சூத்‌ 
இரச்தின்‌ முதற்‌ கூற்றிற்‌ கூறிய ஏதுவைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து சத்தெதிர்‌ 
யாவையுஞ்‌ சூனிய மாசலின்‌ சச்து அசத்தை அறியாது என்பதை வலியுறுத்‌ 
இயவாரும்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ பிரபஞ்சம்‌ சிவனால்‌ அறியப்படுமோ படாதோ 
என்பது வீயப்பாடு, அறியப்படும்‌ என்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


அவசிச்சாந்தமாவது இத்சாந்தமல்லாசவற்றைக்கூறிச்‌ சித்தாந்தமென்‌ 
த. 
ஏதுவை மேற்கோளாகக்‌ கூறல்‌! குற்றமாகாமிசா வெனின்‌, வேறு 
றுக்‌ கூறப்படுமாயின்‌ குற்றமாகாது. அதாவது இம்மலை தீயுடைத்து, புகை 
உடைமையால்‌ என்ற அனுமானத்தில்‌ புகை ஏது. இந்த ஏதுவை மேற்கோ 
ளாகக்கொண்டு புகையுடைத்துத்‌ தீயுடைமையால்‌ என்பது குற்றம்‌; எசனா 
லெணின்‌, சீயுள்ள இரும்பினிடத்துப்‌ புகை யில்லாமையாலென்க. இணி 
இம்மலை புகையுடைத்து, வன்னியோடு ஈரவிறகின்‌ கூட்டத்தால்‌ என்று 
கூறின்‌ குற்றமாகாது. இவ்வாறே உயிர்‌ சத்தையும்‌ அ௮சத்தையும்‌ அறியும்‌ 
என்பதற்குச்‌ சத்தெதிர்‌ யாவையும்‌ குனியமென்றது ஏதுவாயித்று, இந்த 
ஏதுவையே இவ்வதிகரணத்தில்‌ மேற்கோளாகக்‌ கொண்டுமெய்யினிடச் தப்‌ 
பொய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ என்னும்‌ வேறு ஏதுக்‌ கூறுவதால்‌ குற்ற 
மாகாமை யறிக. 

( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ஒவ்வொன்றாகச்‌ சுட்டியறிதலின்றி 
எவற்றுடனுங்‌ கலந்து நின்று ஒரு சேர அறியும்‌ சிவசத்தின்‌ முன்னர்ச்‌ 
சுட்டி யறிபப்படும்‌ ௮சச்சாயெ பிரபஞ்சம்‌ விளங்கித்‌ சோன்றாது எ-று, 


இச்சூத்திரச்இில்‌ சூனிய மென்றது இல்‌ த்க்‌ குறிக்கவில்லை. 
விளங்காமையைச்‌ குறித்து நின்றது. அவ்வாறு குறித்து நினறதென 
பதை அறிவிக்கவேண்டியே சூத்திரத்தில்‌ குனியம்‌ என்று கூறிய 
தைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து பிரகாசியாது என இமமேற்கொளிற்‌ கூறினார்‌. 
இக்கருத்தே பற்றிச்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ எ-ம்‌ சூ-ம்‌ கஃாவத செய்யுளில்‌ 
“முனைத்திடாது ௮சத்துச்‌ சத்தின்முன்‌ இருள்‌ இரவிமுன்போல்‌'' என்‌ 
ரூர்‌ வழி.நூலாசிறியரும்‌. முனைத்திடாமை யாவது இது குடம்‌ இது ஆடை 
யென நம்மனோரால்‌ சுட்டியறியப்‌ பமொறு குடமும்‌ ஆடையும்‌ ஈம்மில்வேரு 


இ தத்‌ னா த்‌ அ ப த்‌ ன ந்‌ 








சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௩௪௩. 


சல்‌ போலப்‌ பிரபஞ்சம்‌ முதல்வனால்‌ சுட்டியறியப்பமொறு வேறு நில்லா 
மையாம்‌. ஆகவே, இச்குச்திரச்தில்‌ சத்செதிர்‌ யாவையும்‌ சூனியமென் றது 
வேறுநில்லாமை பற்றியேயன்றிப்‌ பொருளில்லாமை பற்றியன அ ஆனாள்‌, 
பிரபஞ்சம்‌ இருமேனி யென்றும்‌ மாயைதிருவருளில்‌ நிற்குமென்‌ நும்‌ சத்தி 
என்றும்‌ கூறியவற்றோடு மாறுபட்டு அவசித்தாந்த மாதலில்லை யென மறுத்‌ 
அச்‌ சச்செதிர்‌ யாவையும்‌ குனிபமாதலால்‌ உலகத்தைச்‌ சத்தாகிய சிவம்‌ 
அறியாது எனசசுத்திரத்திற்‌ கூறியதனை வலியுறுச்தியவாறு காண்க. 


பிரபஞ்சம்‌ சிவனாலறியப்‌ படாமைசக்குக்‌ காட்டும்‌ 


ஏ தூ, 
மேய்யினிடத்துப்‌ போய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


௪-௮ ஏது எ-னின்‌, முற்றணர்வுடைய சிவத்துக்கு அசத்‌ 
ைவிட. ம்‌ அளந்தது உண்டென்௫ற்படும்‌ இழுக்கென்னை 


யென்பாசை நோக்கி?ீமற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள.) கன்னியலபாகிய இயற்கை யுணர்வின்‌ முன்னர்ப்‌ 
பொஅு வியல்பாகிய செயற்கைச்‌ சுட்ணோர்வு பிரகாசித்து நில்லா 
மையான்‌ ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து ௮சத்துப்பிரகாசியா தெனமேற்‌ 
கொண்டது எ-று, 


பிரகாசித்து நிற்றலின்மையாவ த இயற்கை யுணர்‌வோடெொ 
ப்பஒருங்குநகில்லாமை, எக்காலக்‌ தம்‌ நிலபெறுவதாய தன்னியல் பே 
மெய்யெனவும்‌ இடை ய கோன்றிமறைவதாய பொது வியல்பே 
பொய்யெனவும்‌ கூறப்பவென வாகலான்‌ அவை ஈண்டைக்‌ 
கேற்புடைய அறிவின்‌ மேனின்றன. இஃதறியாதா ருரைப்பன 
வெல்லாம்‌ மேற்‌ கொளைச்‌ சாஇத்தற்குரிய ஏதுவாதல்‌ செல்லாது 
கூறியதுகூறலாய்‌ முடியுமென்‌ ரெழிக, 
உ ட உச 
விளக்கம்‌, 
இநத ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, எல்லாப்‌ பொருளோரடுவ்‌ 
கலந்து நின்று எல்லாபபொருளையும்‌ ஒருசேர அறியும்‌ முற்றுணர்‌ வுடைய 


சவெத்திற்கு அ௫ச்தாடிய பிரபஞ்சச்சைச்‌ சுட்டியறிவதா டிய சுட்ணெர்வும்‌ 
உண்டு; அதனாற பிரபஞ்சம்‌ சுட்டியறியவும்‌ படும்‌ என்று கூறினால்‌ உண்‌ 


டாகும்‌ குதிறலெள்ளை மென்பர்‌ சிவா ச்துவிதசைவர்‌. அவரைகோக்கி முதல்‌ 


2 க்குச்‌ ன்ப. இல்லை: அசனால்‌ பிரபஞ்சம்‌ அவனாற்‌ சட்டியறியப்‌ 


௩௫௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


படமாட்டாது எனக்கூறிச்‌ சச்தினிடச்து ௮சசதப பிரகாசியா து என்னும்‌ 
மேற்கோளை வலியுற ச தியவாறாம்‌ 


(இரச ஏதுவின்பொருள்‌.) முசல்வனுக்கு இயல்பாகவே உள்ள சிறப்‌ 
புக்‌ குணங்களூள்‌ ஒன்றாகிய இயற்கை யுணர்வின்‌ முன்னர்க்‌ கருவிகளோடு 
கூடுதலா லுண்டாகும்‌ பொதவியல்பாகிய செயற்கைச்‌ சுட்டுணர்வு பிரகா 
செத்து நில்லாமையால்‌, ஈண்டுச்‌ சத்தினிடத்து அசத்துப்‌ பிரசாசியாசென 
மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று 

செயற்கைச்‌ சுட்ணெர்வு பிரகாசித்து நில்லாமையாவது, இயற்கை 
யுணர்வோடு ஒப்ப ஒன்றாய்‌ நில்லாமை. இயற்கை யுணர்வென்பது கருவி 
களின்‌ துணையின்‌ றிச்‌ தாகை அறியும்‌ அறிவு. செயற்கை யுணர்வென்பது 
கருவிகளின்‌ துணையால்‌ அறியும்‌ அறிவு. இந்சச்செயற்கை உணர்வானது 
இயற்கையா யுணரமுடியாத பொருளுக்கே வேண்டப்படும்‌, இயற்கை 
யுணர்வுடைய பொருளுக்குச்‌ செயற்கை யுணர்வு வேண்டப்படமாட்டாது. 
இயற்கை யுணர்வு எக்காலத்தும்‌ நிலைபெற்றிருக்கும்‌ தன்னியல்பாகும்‌. 
செயற்கை யுணர்வு சேர்ந்கபொழுது உண்டாவதாலும்‌ சுதக்கரமாயில்லா 
மையாலும்‌ சோன்றிமறைவசான பொது இயல்பாம்‌. ஆகவே, நிலைபெற்ற 
சன்னியல்பு மெய்யெனவும்‌ சோன்றிமறைவசான பொதுவியல்பு பொய்‌ 
யெனவும்படும்‌. பொய்யென்பது நிலையாமையைக்‌ குறித்து நின்றது. இந்த 
ஏதுவில்‌ மெய்‌ பொய்யென்பன, இந்த அதிகரணத்திற்கேற்ப மெய்யறிவு 
பொய்யறிவு என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து நின்றன. நிற்கவே, மெய்யறி 
வின்‌ முன்னர்‌ அதனோடொப்பப்‌ பொய்யறிவும்‌ விளங்கி நிற்மாட்டாது 
அகலால்‌ மெய்ப்பொருளின்‌ முன்னர்‌ பொய்ப்பொருள்‌ பிரகாசிக்க மாட்‌ 
டாசென்று முடித்துக்‌ கொள்ளல்வேண்டும்‌. இவ்வாறன்றி மெய்யினிடத்‌ 
துப்‌ பொய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ என்றதற்கு மெய்ப்பொருளிடத்‌ 
அப்‌ பொய்ப்பொருள்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலால்‌ என்று உரைகூறின்‌, மேற்‌ 
கோளைச்‌ சாதிக்கும்‌ ஏதுவாகாமல்‌ மேற்கோளையே ஏதுவாசக்கூறியசாய்க்‌ 
சூறியதுகூறலென்னுங குற்றமாகும்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுரை பொருந்தாது. 

இந்த ஏது, பிரபஞ்சம்‌ சிவனால்‌ அறியப்பமெ என்பாரை மதத்துரைக 
குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று, 

பிரபஞ்சம்‌ ஈவனாலதியப்படாமைக்கும்‌ ௮ தகொண்டு சிவனுக்கு 
இழுக்கில்லை யென்பதற்கும்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம, 

அன்னியமில்‌ லாமை யரற்கொன்‌ றுணர்வின்றா 

மன்னியமில்‌ லானசத்தைக்‌ காண்குவனே-லன்னியமாக்‌ 

காணா னவன்முன்‌ கதிர்முன்‌ முள 

மாணா வசத்தினமை மற்ற. 


சாதனவியல்வஏ.ழாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௪௩௫ 
சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, சுட்ணொவினமையான முதலவன 
அசத்சை அறியானெனின்‌ முற்றுணர்வுடைமைக்‌ கிழுக்காமென்‌ 
பாரை நோக்கி இழுக்கின்மை கூறி ஏதுவை வலியுறுத்துதனுத 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) அன்னியம்‌ இல்லாமை அரற்கு ஒனறு உணர்வு 
இன்று அம்‌-—(தன்னுள்‌ வியாப்பியமான பசு பாசங்களோடு) வேற்‌ 
அமை யின்றி உடனாய்‌ நிற்றலையுடைய முதல்வனுக்குச்‌ சுட்டியறி 
யக்‌ கிடப்பதொன்றில்லை (ஆகலான்‌), அன்னியம்‌ இல்லான்‌ 
அச௪த்தைக்‌ காண்குவனேல்‌ அன்னியமாக்‌ காணான்‌--௮.க தன்மைய 
னாகிய முதல்வன்‌ ௮சத்தை அறியலுறுவனாயின்‌ (அறிந்தாங்கறிவ 
னன்றி ஈம்மனோரபோல) வேழுகச்சுட்டி ௮றிவானல்லன்‌;--௧ இர்‌ 
முன்‌ இருள்போல அவன்முன்‌ மாணா அ௪த்‌து இன்மை- ஞாயிழ்‌ 
நினமுன்‌ இருட்டுப்போல அம்முதல்வன ஈதர்‌ நன்மையில்லாத 
பிரபஞ்சம்‌ விளங்கி நில்லா தாகலான்‌ எ-று, 


எனவே, அசத்தைவிடயிப்பதாகிய ஏகதேச உணர்வு முற்‌ 
அணர்வைத்‌ தடுப்பதாகலான்‌ அஃதில்லாமை முற்றுணர்விற்கு 
மேம்பாடாவதன்றி இழுக்காகா தென கீயமகற்றி ஏதுவை வலி 
புறுத்தவாறு காண்க, 


மாணாமை வியாபக உணர்விற்கு விடயமாகாமை, இன்மை 
ஈண்டு விளங்காமை குறித்து நின்றது, மற்று௮சை, மற்றுல்‌ 


லே கூட்டி. வினைமாற்றின்௧ண்‌ வந்ததெனி 


காண்குவனேலென மே 
னும்‌ அமையும்‌.  உணர்வுல்‌ கதிரும்‌ அகுபெயர்‌. கதிரமுன்ணிருள 
ஈண்டு முனையாமை மாத்திரைக்கு ஒரு புடை உவமையாயிற்றென்‌ 
பது வழிநூலாசிரியர்‌ '“முனைத்திடா தசத்துச்‌ சத்தின்‌ முன்னிரு 
னிரவிமுன்‌ பால்‌” என்றவா ற்முனறிக, 


விளக்கம்‌, 
இவ்வெண்பாவில்‌ அவன்முன்‌ மாணா அசத்து இன்மை எனக்கூட்டுக, 


இவ்வுதாரணம என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, எதுவின்படி முதல்‌ 
வனுக்குச்‌ சுட்டியறியும அறிவு இல்லாமையால்‌ அம்முதல்வன்‌ அசத்தாகிய 
பிரபஞ்சத்தை அறியான்‌ என்று கூறின்‌, முற்றுணர்வு உடையவன்‌ முதல்‌ 
வன்‌ என்பதற்குச்‌ குற்றமாகுமென்பர்‌ சிவாத்துவித சைவர்‌. அவரைமோக்‌ 
சாமா 


௩௫ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கெப்‌ பிரபஞ்சச்சைச்‌ சட்டியறியாத தகொண்டு முற்றணவிற்குக்‌ குற்ற 
(பில்லை யெனக்கூறி மெய்யினிடச்தப்‌ பொய்‌ அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலான்‌ 
என்னும்‌ ஏதுவை வலியுறு ததியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) சன்னுள்‌ அடக்கியிருப்பசான பசுபாசங்களோடு வேற்று 
மையின்றி உடனாய்‌ நிற்றலையுடைய முதல்வனுக்குச்‌ சஈட்டியறியும்படி 
வேறாயக்‌ கிடப்பசொன்‌ றில்லை. ஆசலால்‌ எல்லாப்‌ பொருளோடுங்கலந்து 
உடனாய்‌ நிற்குக்‌ சன்மையனாகிய அம்முசல்வன்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை 
அறியவேண்டின்‌ உடனாய்‌ நின்று எல்லாப்பொருளையும்‌ ஒருசேர அறிவ 
னேயன்றி நம்மனோர்போல வேறாய்‌ நின்று ஒவ்வொன்றாய்ச்‌ சுட்டி யறிய 
மாட்டான்‌. எசனாலெனின்‌, குரியன்‌ முன்‌ இருள்‌ முனேைத்துத்‌ சோன்றாத 
வாறுபோல அம்முசல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ நன்மையில்லாச பிரபஞ்சம்‌ விளங்கி 
நில்லாது ஆசலால்‌ ௭-௮. 


(க-ரை.) சூரியன்முன்‌ இருள்‌ விளங்கித்‌ சோன்றாசவாறுபோல முசல்‌ 
வன சந்நிதியில்‌ பிரபஞ்சம்‌ விளங்கச்‌ சோன்றாது ஆதலால்‌ பிரபஞ்சத்தை 


முதல்வன்‌ சுட்டி யறியான என்பசாம்‌. 


இவ்வாறு கூறியசனால்‌ சுட்டியறியும்‌ ஏகசேச அறிவு ஒருசேர அறி 
யும்‌ முற்றணாவைக்‌ தடுப்பது ஆதலால்‌, ௮ச்சுட்ணெொவு இல்லாமை முற 
அணர்விற்கு மேமபாடாவதன்றிக்‌ குறையாகாது என மேல்‌ நிகழ்ந்த யெத்‌ 
சை அகற்றி ஏதுவை வலியுறு த்தியவாறு அறிக. 


மாணா என்றது மாணாமை யென்சக, மாணாமையாவது மாட்சி இல்லா 
மை. அது இவ்விடத்தில்‌ உலகம்‌ வியாபக உணர்வாகிய பேரறிவிற்கு 
அறியப்படும்‌ மாட்சி இல்லாமையைக்‌ குறித்து நின்றது. ஆதலால்‌ மாணா 
அசத்து என்பதற்கு ஈன்மையில்லாச பிரபஞ்சமென உ ரசெய்யப்‌ 
பட்டது: 


இறைவனால்‌ பிரபஞ்சம்‌ அறியப்படா தாயின்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு. இறை 
வன்‌ உபகாரம்‌ வேண்வெதில்லையோ வெனின்‌, அது நிலைத்தற்கு இறைவ 
னுடைய ஆணையின்‌ உபகாரம்‌ வேண்டப்படும்‌. படினும்‌ சனக்குள்‌ அடங்‌ 
திய பிரபஞ்சதச்சைச்‌ சுட்டி அறியாது ஒரு சே ரஅறிவன்‌, இது எதுபோல 
வெனின்‌, ஒரு அரசன்‌ சன்‌ ஆணைக்குள்ளிருச்கும்‌ பூமியைப்‌ பிரித்து அறி 
யாது ஒரு சேர அறிவதுபோலென்க. இன்னும்‌ அரசன்‌ குடிகளோடு கலந்து 
நின்று சொழில்‌ செய்சலேயன்ிக்‌ குடிகள்‌ பூமியோடுகலநஈதுநின்று சொழில்‌ 
செய்வத;.போல பூமியோடு கலந்து நின்‌்றுசொழில்‌ செய்வதில்லை. அவ்வா 
றே இறைவன்‌ உயிர்களோடு கலந்து நின்று பிரபஞ்சத்தை அறிவித்தல்‌ 
அறிசலாதிய சொழில்களைச்‌ செய்தலேயன்றி அசனோடு கலந்து அறிதற்‌ 
ரொழிலைச்‌ செய்வதில்லை. அரசன்‌ பூமியோடு. கலச்துதொழில்‌ செய்யா 
இருபபினும்‌ பூமி அரசன்‌ உடைமையாதுமாபோல, இறைவன்‌ பிரபஞ்‌ 


ட 


சரகனவியல்வழாஞ்சருத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி, ௩௫௦ 


சச்சைச்‌ சுட்டி அறியா திருப்பினும்‌ பிரபஞ்சம்‌ இைறவன்‌ உடை 
மையெயாம்‌. ஆகவே பிரபஞ்சச்சை இறைவன்‌ சட்டி அறியான்‌ என்பசுற்கு 
இறைவன்‌ பிரபஞ்சத்துடன்‌ கூடித்‌ தொழில்‌ செய்வதில்லை யென்பது 
பொருளே யன்றிப்‌ பிரபஞ்சம்‌ நிலைச்தற்கு இறைவன்‌ உபகாரம்‌ வேண்டப்‌ 
படுவதில்லை யென்பது பொருளன்றென அறிக, 


மாணா அசத்து என்றசன்பின்னாக நின்றஇன்மை இவ்விடத்து விளா 
சாமையைக்‌ குறித்து நின்றது. 


இறுதியில்‌ நின்ற மற்றுஎன்பது அசை. 


மற்று என்பதை அசையாக்காமல்‌ காண்குவனேல்‌ என்னும்‌ மே 
யுள்ள வாக்கியத்தின்‌ மேலாகவைத்து மற்றக்‌. காண்குவனெனக்‌ கூட்டி 
வினைமாற்றின்கண்‌ வந்ததென்று கூறினும்‌ பொருந்தும்‌, வினைமாற்றாவத, 
உணர்வின்றாம்‌ என்பதற்கு மாறாகக்‌ காண்குவன்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
பயப்பது. 

உணர்வு என்பது உணர்வால்‌ உணரப்படுவதையும்‌ கதிர்‌ என்பது கதி 
ரையுடைய சூரியனையுங்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ உணர்வுங்க இரும்‌ ஆகுபெயர்‌. 
கதிரமுன்‌ இருள்போல அவன முன்‌ அசத்து இன்மை என்பது செய்யுள்‌. 
இதற்குச்‌ குரியன்‌ முன்‌ இருள்‌ இல்லாசதபோல முதல்வன்‌ சந்நிதியில்பிர 
பஞ்சம்‌ இல்லாமையால்‌ என்று உரைசெய்யாமல்‌, பிரபஞ்சம்‌ விளங்கி நில்‌ 
லாதாகலான்‌ என உரைசெய்வானே னெணின்‌, கதிர்முன்‌ இருள்‌ என்ற 
உவமை இவ்விடத்தில்‌ முனையாமை மாத்திரையைக்‌ குறித்த ஒருபுடை 
உவமையே யன்றி முனையாமையையும்‌ இன்மையையும்‌ குறித்த முற்றுவ 
மையன்‌ று. மு.ற்றவமையன்றென்பசை வழிநாலாூரியர்‌ சித்தியார்‌ ௪-ம்சூ-ம்‌ 
௧-வது செய்யுளில்‌ ““முனைத்திடா சசத்துச்‌ சத்தின்‌ முன்னிரு ளிரவி முன்‌ 
போல்‌?” என்ற வாற்றானறிக. இந்நூலில்‌ இன்மை என்பதற்குப்பொருள்‌ 
முனைத்திடாபமையே யென்றும்‌, அதற்குமட்டுமே இருள்‌ உவமை என்றும்‌ 
அறிவித்தற்கே வழிநாலாசிரியர்‌ அவ்வாறு கூறிபருளினாரென அறிக. 


இனிச்‌ குரியன்‌ மறைந்தபொழு து இருள்வேறிடச்தில்‌ நின்று வாரா 
மையால்‌ குரியன்‌ முன்‌ இருள்‌ இருந்தும்‌ முனேத்துத்‌ தோன்றவில்லை யென 
முற்துவமையாகக்‌ கொண்டு அவ்வாறே முதல்வன்‌ சந்கிதியில்‌ பிரபஞ்சம்‌ 
இருந்தும்‌ முனைத்துத்‌ தோன்றவில்லை யென்று கொண்டால்‌ என்னையெ 
ணின்‌, குரியன்‌ மறைந்தபொழு.து விளங்குவதால்‌ குரியன்‌ ௨ ள்ளபொழு 
தும்‌ இருள்‌ உனைடென்று அனுமானமாக அறிவதேயன்றிச்‌ சூரியன்‌ உள்ள 
பொழுதே பிரத்தியட்சமாக இருள்‌ உண்டென்று அறியப்பவெதில்லை. 
டமி பஞ்சம்‌ மன்ஸில்‌ எங்கும்‌ பிரகாசமாய்‌ விளங்கிக்கொண் டிருப்பவும்‌ 
பிர தீதியகமரய்‌ உண்டென்று காணப்படுகின்றது. அனுமானமாய்க்‌ காணப்‌ 






௩௫௪ சிவநரானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பவெசுறகுப பிரச்தியகம்‌ உவமையாகலாமேயன்றிப்‌ பிரத்தியக்ஷமாய்க்‌ 
காணபபவெதற்கு அனுமானம்‌ உவமையாகா அ. ஆசலால்‌ க இர்முன்‌ இருள்‌ 
எனபதை முற்றுவமையாகக்‌ கொள்ளாமல்‌ ஒரு புடைஉவமையாகக்‌ கொள்‌ 


ரூசலே பொருத்தமென அறிக. 
முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


இரண்டாம்‌ அ திகாணம்‌. 
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ச்‌ க்காகிய காணததிறகு அ! நிவில்லை (a பனககூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனி அசத்தினுக்கு உணர்வின்ற என்றது. 
சிற்றுரை, 
க-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, சத்து அச௪சத்தை அ௮றியாதாயினும்‌ 
அசத்தெனப்பட்ட தனுகாண புவனபோகங்களுள்‌ ஒன்றாய கர 
ணம்‌ விளக்குப்பொல்‌ விகாரமின்றி நிற்கும்‌ ஆன்ம சக்கிதியிற்‌ 
பெத்த நிலைக்சண்‌ ௮சத்காய விடயங்களை அறிந்தாற்போல முத்தி 
நிலையிற்‌ சிவகரணமாய்‌ நின்று சிவத்தை அறியுமென்றலும்‌ கண்‌ 
ணுடியினிழல்‌ போல அன்மசக்நிதியின்‌ அதன்கண்‌ அறிவுண்டா 
மென்றலும்‌ அமை வுடைத்துப்போலுமெனச்‌ சிவசங்கராந்கவாதி 
மதம்பற்றி நிகமுங்‌ கடாவையா சங்கிச்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்‌ 
டாங்கூற்றிற டோ நீத ஏதுவைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோட 
னுகலிற்று, 
(இ-ள.) வலெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 
(இ-ள்‌.) அசத்தினுக்கு--த தீதுவப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு, -உண 
ர்வு--அ௮ிவானஐ,--இன்றென்றது--இல்லை ௪௭-௮. 
. சிற்றுரை. 


சூத்திரக்‌தின இலகென்றது அறிவிலகெனனும்‌ பொருட்‌ 


டென்பார்‌ உணர்வின்றென உரைத்தார்‌. ஈண்டு ௮சத்தென்றது 
சக்.துவப்பிரபஞ்சத்தை; ஏனைப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு அறிவின்மை 


சாஇக்க 2வண்டாமையின்‌, 


ன 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்‌ திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩௪௯ 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ அசத்திலதறியா என்றசூச்திரச்கூ.ற்றைப்‌ பசச்சேசஞ 
செய்து மேற்கொண்டசாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, முதல்‌ ௮இகரண த 
திற்‌ கூறியவாறு சத்தாகிய வெம்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை அறியாதாயி 
னும்‌, ௮சச்சென்று கூறப்படும்‌ சனுசரணபுவன போகங்களுள்‌ ஒன்றாகிய 
கரணம்‌, ஏனைய தனு புவன பொகங்கள்போல்‌ சடமல்லாமையால்‌, விளக்‌ 
இன்‌ சந்கிதியில்‌ கண்ணொளி பொருளை அறிவதுபோல, பெத்தநிலையில்‌ 
விகாரமில்லாது நிற்கும்‌ ஆன்ம சக்நிதியில்‌ நின்று அ௪ச்தாகிய விடயங்களை 
அறியும்‌. அதுபோல முச்திநிலையிலும்‌ அக்கரணமே வக ரணமாய்‌ ஆன்ம 
சந்நிதியில்‌ நின்று சிவத்தை அறியும்‌. ஆன்ம சந்நிதியில்‌ சடமாகிய கரணத்‌ 
திற்கு அறிவு உண்டாதல்‌ எதுபோலுமெனின்‌, கண்ணாடியின்‌ சந்நிதியில்‌ 
அதன நிழலுக்குப்‌ பிரகாசம்‌ உண்டாவதுபோலும்‌, இவ்வாறு கூறுவோர்‌ 
சிவசங்கிரொந்சவா திகள்‌. அவர்‌ கூற்றை. ஆசங்‌இத்துக்கொண்டு சூத்திரத்‌ 
இன்‌ இரண்டாங்கூழமுக.ப எதுவைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து கரணத்திற்கு 
உணர்வின்று என்பதை வலியுற த்தியவாறாம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ கரணச்திற்கு அறிவு உண்டோ இல்லையோ என்‌ 
பது லீயப்பாடு, உண்டு என்பது பிறர்பக்கம்‌ என்‌ அ௮றிச. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) அ௪த்தாயெ தச்துவப்‌ பிரபஞ்சத்திற்கு 
அறிவு இல்லை எ-று, 

சூத்திரத்தில்‌ அசத்திலது என்று கூறிபதற்குப்‌ பொருள்‌ அசத்து 
இல்லையென்‌ கொள்ளாமல்‌ அசத்திற்கு அறிவு இல்லையென்று கொள்ளல்‌ 
வேண்டுமென்பதை அறிவிச்சற்பொருட்டு அக்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ 
செய்து உரைத்த இம்மேற்கோளில்‌ ௮சத்தினுச்கு உணர்வின்றென உரைத்‌ 
தார. கண்ணாடியின்‌ ஓளி நிழல்போலத்‌ சோன்றினசேயன் றி ஒளியின்‌ 
வேறாய்‌ நிழலென வொன்றின்மையின்‌ உயிரின்‌ சந்கிதியில்‌ கரணம்‌ அறியும்‌ 
என்பதற்குக்‌ கூறிய அவ்வுவமை பொருந்தாமை யறிக. 


இசசூதச்திரத்தில்‌ அசத்தென்றது சனுகரணபுவன போகங்களையாயி 
னும்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ ௮சத்சென்றது கரணமாகிய தததவப்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தையேயாம்‌. குத்திரத்துக்கு மாறாக ஒன்றைமட்டும்‌ இவ்விடத்துக்‌ கூற 
லாமோவெணின்‌, கரணம்‌ நீங்கிய ஏனைப்பிரபஞ்சத்திற்கு ' அறிவில்‌ லை 
யென்பது சாதிக்கவேண்டாமையின்‌ சாதிக்கவேண்டிய ஒன்றைக்‌ கூறலாம்‌ 
என்க, . ப்‌ | 
கரண ததிறகு அறிவில்லை யென்பதற்குக சாட்டும்‌ 

ஏது, 






அதுதா னிருபிக்கில்‌ இன்றாகலான்‌. 


௩௦ சிெவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


சிற்றுரை, 


உது ஏது ௨ ot: பதிஞான பசுஞானங்களோடொப்ப ப்‌ 
பாசஞானம்‌ ஒன்‌ றெனவைத்‌ தெண்ணப்படு முரிமையுடையவதனை 
அறிவுடைத்தன்றென்றல்‌ பொருந்தாதென்பாரை நோக்கி மேற்‌ 
கோகாச்சா தித்தனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌. அவவறிவாவது தூலமாய்‌ மகொக்கும்வழி அவவச௫௪த 
திற்கு உள்ளது போலக்‌ தோன்றினும்‌ யர்‌ திரிபின்றி மாசறு 
காட்சிபான்‌ ஆராயும்‌ வழி அதன்‌ கண்‌ இல்லதாகலான ன்‌ “இணி ௮௪த 
இனுக்கு உணர்வின்‌'றென மேற்கொண்டது எ-று, 


எனவே, பாசம்‌ வாயிலாக உயிரின்கண்‌ ணிகமு ஞானமம 
பாசஞானமென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்பிமெதனைப்‌ பாசத்திற்குள 
காயெ ஞானமெனக்‌ சாண்டல்‌ நிரூபிபாத வழிப்படும்‌ மடமையே 


பிறித தில்லை யென்றவாறுயிற்று, 
விளக்கம்‌. 


இச்த எது எனன சொல்லிற்றோவெனின, பதிஞானம பசுஞானம்‌ 
பா2ஞானம எனவழங்கும முறைப்படி பதிஞான பசுஞானங்களோடு ஓப்‌ 
பப்‌ பாசஞானமும்‌ ஒன்றெனவைத்து எண்ணப்படும்‌ உரிமையுடைமை 
யால்‌, அப்பாசத்தை ௮றிவுடையசன்று எனக்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தாதென்பர்‌ 
சிவசங்கிரொக்தவா திகள்‌. அவரை நோக்டிப்‌ பாசச்திற்கு அறிவில்லையெனக்‌ 
கூறி மேற்கோளை வலியுறுச்‌ இிடவாமும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌ ) அபபாச அறிவு என்பது பிண்டமான 
மேற்பார்வையால்‌ மோக்குமிடத்து அசத்தாகிய அக்கருவிகட்கு உள்ளது 
போலத்‌ தோன்றினும்‌, சந்தேக விபரீ சமின்றிக்‌ குற்றமற்ற காட்சியால்‌ 
ஆராயுமிடத்து அச்சருவிசளின்சண்‌ அறிவு இல்லையென்பது விளங்கும்‌. 
ஆசலால்‌ இணி அசத்தினுச்கு உணர்வின்றென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


சாட்சி.பாவது நிருவிகற்பக்காட்சி, வயக்காட்டு, விபரீ சக்காட்டு, சவி 
சற்பக்சாட்சி யென நான்குவகைப்படும. அவற்றுள்‌ ஒரு பொருளைப்‌ 
பிண்டமாகச்‌ காண்டல்‌ நிருவிகற்பக்சாட்சி, அதுவோ இதுவோ என 
ஐபுற்றுக்‌ காண்டல்‌ இயக்காட்சி. ஒன்றைப்‌ பிறிதொன்றாகக்‌ காண்டல்‌ 
விபரீ தக்காட்‌. உள்ளவாறு விளங்கக்காண்டல்‌ சவிகற்பக்காட்சி. சவிகற்ப 
மென்பது விஈற்பச்தோடு கூடியது, விகற்பம்‌ பொருளின்‌ . உண்மைத்‌ 
தன்மை.  இச்சவிகற்பக்காட்சியே குற்றமற்ற காட்சியாம்‌, இக்குற்றமற்ற 
சாட்சிபாலாராயுமிடச்துக்‌ கருவிசட்கு அறிவில்லையென்று கூறியதனால்‌ 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௩ நிக 


கருவிகளாயெ இந்திரியம்‌ அர்தக்கரணங்களின்‌ வழியால்‌ உயிரினிட சது 
உண்டான்‌ ற ஞானத்தைக்‌ கண்கண்ட து மனம்‌ நினைத்தது என அக்கருவி 
களின்‌ மெலேற்றிப்‌ பாசஞானமென உபசரித்துக்‌ கூறப்படும்‌ அவ்வளவே 
யன்றிப்‌ பாசத்திற்கு உளதாகிய ஞானமெனக்‌ காண்டல்‌, ஆராயாத விடத்து 
உண்டாகும்‌ அறியாமையேயன்்‌ றிப்‌ பிறிதில்லையென்று கூறிபவாறாயிற்று. 


கண்‌ ஒரு பொருளைக்‌ காணுங்கால்‌ காணுக்சொழில்‌ நிகழ்கின்றது 
என மட்டுங்‌ காண்டல்‌ நிருவிகற்பக்காட்‌சி. கண்‌ கண்டதோ உயிர்‌ கண்ட 
சோ எனக்‌ காண்டல்‌ இபக்காட்‌ர, கண்ணே சண்டசெனக்‌ காண்டல்‌ 
விபரீ சக்காட்டு. கண்ணின்‌ வழியாய்‌ உயிர்‌ கண்டதெனக்‌ காண்டல்‌ குற்ற 
மற்ற சவிகற்பச்‌ சாட்சி. இவ்வாறே ஒவ்வொன்றிணிடக்துங்‌ கண்டுகொள்க. 


இந்த ஏது, கரணச்திற்கு அறிவு உண்டு என்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
சிச்சாந்கத்‌ தணிபாயிற்று, 
கரணத்திற்கு அறிவில்லை யென்ப தற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


பேய்த்தேர்நீ ரேன்றுவரும்‌ பேதைக்கு மற்றணைந்த 
பேய்த்தே ரசத்தாகும்‌ பேற்றிமையின்‌--வாய்த்ததனைக்‌ 
கண்டூணர்வா ரில்வழியிற்‌ காணு மசத்தின்மை 
கண்ணேர்வா ரில்லதேனக்‌ காண்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அதனை உவமை முகத்தான்‌ வலியுறுத 


(இ-ள.) பேய்ததெர்‌ நீர்‌ என்றுவரும்‌ பேதைக்கு மற்று 
அணேந்த பேய்தமதர்‌ அசத்து ஆகும்‌ பெற்றிமையின்‌ (பாலை 
நிலத்தின்கட்‌ காணப்படுவகரய) பேய்த்தேரசை நீரென்று கருதி 
(அ தனையுண்ண) வருகின்ற (நீர்வேட்கையுடைய) மடவேனுக்கு 
(அதனையடுத்தவழித்‌) தன்னாலணையப்பட்ட. அப்பேய்த்தேர்‌ (நீரா 
தலின்றிப) பொய்யாக்‌ தன்மைபோல,-வாய்த்‌த--(குரவன்‌ அறி 
வுறுக்கும்‌ உபதேசமொழிகிடைத்த,--௮தனைக்கண்டு உணர்வார்‌ 
இல்வழியின்‌ அசகதஅு. இனமைகாணும்‌-—அவவசதுதி னியல்பை 
ஆராய்ந்தறிவாரின்‌றி அறியமாட்டாதார்‌ உள்வழி௮வாக்கு (அதன்‌ 
கண்ணறிவுளள தாய்‌ மக்கப்படிஞ்‌) சத்தாக்கன்மையே காணப்‌ 


படும்‌,— கண்டு உணர்வார்‌ இல்லது எனக்‌ காண்‌--(அவவுபதேேச 


௩௫௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மொழி கிடைத்து அதனியல்டை) யாராய்ந்தறிய வல்லார்க்கு (அவ்‌ 
வசதது) அறிவிலலகே யாமென்று அறிவாயாக எ-று, 


மற்று வினைமாற்று, மை பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி, இன்‌ உவம 
உருபு. வாய்த்தென்பது வாய்ப்பவென்பதன்‌ றிரிபு. வாய்த்தல்‌ கோ 
படுதல்‌. ஆண்டைக்‌ கேற்புடைய வினைமுதல்‌ அவாய்‌ நிலையான்‌ 
வந்தது, அசத்‌ தின்மையாவ அ சத்தாந்தன்மை. நானகனுருபு விகா 
சத்தாற்றொக்கது. அறிவென்பது அதிகாரத்தான வந்த அ. 


விளக்கம்‌. 


( இவ்வுசாரணம என்னசொல்லிற்ரோ எனின்‌, ௮௪சத்தினுக்கு உணா 
வின்று என மேற்கோளிந்‌ கூறியசனை உவமையினால்‌ வலியுறுச்‌தியவாரும்‌: 


(பொ-ரை. ) சண்ணீரும்‌ மரஞ்செடி முதலியனவும்‌ இல்லாத பாலைகலச்‌ இன்‌ 
கண்ணே காணப்படுதின்‌ ந பேய்ச்தேரென்ற கூறப்பவெசாயெ கானலை நீ 
ரென்று எண்ணி அந்நீரை உண்ணவருகின்‌ ற நீர்‌ விருப்பமுடைய அறிவில்‌ 
லா தீவனுக்கு, சண்ணீரென்று கருதி அக்கானலையடுத்தவிடத்துத்‌ தனனா 
லணையப்பட்ட அக்கானல்‌ சண்ணீராதலின்‌ ஜிப்‌ பொய்யாகுர்‌ சன்மைபோல, 
ஆசிரியன்‌ உபதேசிக்குமபடியான உப சசமொழி இடைகத்து அவ்வசத்தின்‌ 
தன்மையை ஆராய்க சறிவாரில்லாசவிடக்து உண்மையினை யறியுந்தன்மை 
இல்லாத அவர்க்கு அசத்தாகிய கருலியினிடத்து அறிவுள்ளசாய்‌ மதிக்கப்‌ 
படுஞ்‌ சத்தாந்தன்மையே காணப்படும்‌. அவ்வுபதேசமொழி இடைத்து 
அசச்தின்‌ சன்மையை ஆசாய்ந்சறியவல்லார்க்கு அவ்வசத்தாகிய கருவி 
அறிவில்லாததேயாகும்‌ என அறிவாயாக எ-று, 


(க-ரை.) அறியாதவனுக்குக்‌ சானலான து நீராய்த சோன்றினும்‌ நெருங 
இப்பார்ச்சவிடச்து நீரென்பது இல்லாசவாறபோல, அஆராய்ந்தறியா தவிட 
தீதுக்‌ கருவி அறிவுடையதபோலத்‌ தோன்றினும்‌ அறிந்தவிடச்து அக்‌ 
கருவி அறிவில்லாததேயாம்‌ என்பசாம்‌. 

மற்று என்பது நீரென்று தோன்றி அதற்கு மாறாக நீரில்லையென்று 
தோன்றும்‌ என றபொருள்‌ பயப்பதால்‌ வினைமாற்றின்கண்‌ வநதத. 


பெற்றிமையின்‌ என்பதிலுள்ள மையென்பத பெற்றியென்னும்‌ பகு 
திப்பொருளையே குறித்து நிற்றலால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. 

பெற்றிமையின்‌ என்பதிலுள்ள இன என்பது போல என்னும உவமை 
குறித்து நிற்றலால்‌ உவமஉருபு. வாய்த்து என்றது இறந்தகாலச்சொல்‌. 
தண்டுணர்வார்‌ என முனவருநின்‌ றதற்‌ கேற்ப வாய்ப்ப என எதிர்காலச்‌ 
சொல்லாற்‌ கூறவேண்வெதை எதுகைநயமபற்றி வாய்த்து எனச்‌ திரித்துக்‌ 
கூறினா. வாய்த்தலாவது உபசேசமொழி நேர்பதெல்‌, யார்‌ உபசேசமொழி 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௩ 


என்னும்‌ அவாநிகழுமாதலின்‌, அந்த அவாய்‌ நிலையால்‌ அவ்வுபதேசத்தைச 
செய்யும்‌ குரவன்‌ என்பது வருவித்து, குரவன்‌ அறிவுறுக்கும உபதேச 
மொழிடடை த்து என உரைசெய்யப்பட்ட அ. 

அசத்இின்மை என்பது அசத்து இல்லையென்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்‌ 
காது அறிவுள்ளதாய்க்‌ காணப்படுஞ்‌ சத்தார்‌ தன்மையைக்‌ குறித்து 
நின்றது. 

கண்டுணர்வார்‌ என்பதில்‌ நான்காம்‌ வேற்றுமை உருபு தொக்கு நின்‌ 
றது. அதனைவிரித்து ஆராய்ந்தறியவல்லார்க்கு என உரைசெய்யபபட்டது. 

இல்லதெனக்‌ காண்‌ என்பது இவ்வதிகாரம்‌ உண்மை அதிகாரமான 
கால்‌ அறிவு இல்லை யென்னுங்‌ கருத்தில்‌ நின்றது. பொருஸில்லையென்‌ 
னுங்‌ கருத்தில்‌ நிற்கவில்லை. ஆதலால்‌ அறிவு என்பது அதிகாரத்தால்‌ வரு 
வித்து அறிவில்லசேயாமென உரை செய்யப்பட்டது. அசத்திலது என்‌: 
னும்‌ சூத்திரக்கருத்தைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து மேற்கோள்‌ கூறுங்கால்‌ ௮சத்‌ 
இனுக்கு உணர்வு இன்று எனக்கூறியதும்‌ உண்மை அதிகாரம்பற்றியே 
யாம்‌, பதிபசுபாசமென்னும்‌ முப்பொருளும்‌ இறப்பாக உண்டென்று கூறு 
வதே உண்மையதிகாரமென நூலாரசம்பத்திற்‌ கூறியிருக்கன்‌ றமை அறிக. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
டதத? 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 
ப 0? AT 


க்கிட்‌ 





சத்து அ௮௪தது இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ உயிரெனஃகூறும்‌ 
மேற்மிகாள்‌, 


இனி இருதிற னறிவுள திரண்டலா வான்மாவென்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, சிவசத்தின்‌ தன்மையே உயிர்க்குத்‌ 
தன்மை யாவதன்றி வேறில்லையாகலிற்‌ சத்தே அ௮அசத்தை அறியு 
மென்னுஞ்‌ சிவாத்துவிச௪ சைவரையும்‌, உயிர்க்குத்‌ தன்மையென்ப 
தொன்றின்மையின்‌ அசத்தே சத்தை அறியுமென்னுஞ்‌ சவ 
சயங்ரொந்தவாத சைவரையும்‌ மறுத்துச்‌ சத்தும௫த்துந்‌ தம்முள்‌ 
அறியுமாறில்லை்யென மேற்சாதித்தவழி இரண்டும்‌ இவ்வாரு 
யின்‌ இவற்றை அறியும்‌ பொருள்‌ வேறென்னை யென்பாசை நோக்‌ 
கிப்‌ பாரிசேட அளவையான்‌ அவவிரண்டின்‌ வேறாய்‌ உயிர்க்குத்‌ 
தன்மை உண்டென்பது விளக்கிச்‌ சதசத்இனியல்பை வரை செய்‌ 
அணர்த்துகனுதலிறறு. 

௪௫ 


௩௫௪ சிவஞானபோகதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌,. 


இ-ள்‌, லவெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசகர்‌ உரை. 


இள, இகுதிறன்‌-சத்து அசத்கென்னும்‌ இரண்டினியல்‌ 
பை,-—அறிவுளத--அறியும்‌ பொருள்‌, இரண்டலா--௫ த்தும்‌ 
௮ சத்தும்‌ அல்லா ௧-அன்மா-௪சதசத்தாகியெ உயிராம்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


ஈண்டு இரண்டலாவான்மா இருதிறனறிவுளதென்றது சத்‌ 
கெதர்‌ நில்லாத அசத்தும்‌ சத்துக்‌ தம்முள்‌ ஒன்றானொன்றறியப்‌ 
படாமையான இருதிறனறிவுள்‌ த இரண்டலாவான்மாவேயாம்‌; 
தம்முள்‌ ஒன்றுனொன்ற ௮ நபவிக்கப்படாத ஞாயிற்றையும்‌ விட 
யத்தையும்‌ அறநுபவிக்கும்‌ கண்போலுமென அனுமானங்‌ கூறிக்‌ 
காண்க, அவை உயிரானும்‌ அறியப்படா தவழிப்‌ பயப்பாடின்றிச்‌ 
சூனியமாய்‌ முடியுமாகலான்‌ உயிரறிதற்‌ றன்மைத்து என்பது 
கெற்றென உணர்க, 

விளக்கம்‌. 

இமமேறகோள்‌ இருதிறனரிவளதிரண்டலாவான்மா என்னுஞ்‌ சூத்‌ 
இ.ரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேகஞ்‌ செய்யாமல்‌ மேற்கொண்ட 
சாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, முதலதிகரணத்தால்‌ 
(மண்டிய உணர்வுயிர்க்காய்‌ மன்னி நின்றறியும்‌?” என்றபடி சிவமாகிய சத 
இன்‌ தன்மையே உயிர்க்குத்‌ சன்மையாவசன்றி உயிர்க்குத்‌ தனித்தன்மை 
இல்லையாதலால்‌ சத்தாகிய சிவமே அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை அறியும்‌ 
எனக்கூறும்‌ சிவாத்தவித சைவரை மறுத்துச்‌ சத்து அ௪சத்தை அறியாதென 
வும்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ ஆன்ம சந்நிதியில்‌ காணம்‌ அறிதற்‌ 
ரெழிலைச்‌ செய்யுமாதலின்‌ உயிருக்குத்‌ தன்மை யொன்றில்லை ஆதலால்‌ 
அசத்தாகிய கரணமே சத்தாகிய சிவத்தை அறியும்‌ என்னும்‌ சிவசங்கிராந்த 
வாத சைவரை மறுத்து அுசத்துச்‌ சத்தை அறியாசனவுங்‌ கூறியவிடத்‌ த, 
இவ்வாறு சத்து ௮சச்சையும்‌ அசத்துச்‌ சத்தையும்‌ அறியாசாயின்‌ இவ்‌ 
விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்வேறென்னை யெனபாரை நோக்ெ பாரி 
சேட அளவையால்‌ சத்து அசத்துச்‌ சதசத்து என்னும மூன்றனுள்‌, சத்து 
அசத்து என்னும்‌ இரண்டனையும்‌ விலக்கவே, அவ்விரண்டின்‌ வேருய்ச்‌ சதசத்‌ 
தாகிய உயிரே அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ எனவும்‌, அவ்விரண்டின சன்மை 
யின்‌ வேறாய்‌ உயிர்க்குத்‌ தனித்தன்மை உண்டெனவும்‌ விளக்கிச்‌ சூத்திரத்‌ 
இன்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்யாது எடுத்துக்கொண்டு சசசத 
சாய உயிரின்‌ இயல்பை வரைசெய்து உணர்ச்தியலாரும்‌. சுத்திரக்‌ 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩ 


கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்யாமல்‌ மேற்கோள்‌ கூறியதன்‌ கருத்தென்னை 
யெனின்‌, பின்னர்ப்‌ பொழிப்புரை ஆசிரியர்‌ தாமே அருளிச்செய்கின்றா 


ராசலின்‌ எனக. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ 
அவ்விரண்டின்‌ வேறாய்‌ உண்டோ இல்லையோ என்பது 9யப்பாடு. இல்லை 
யென்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) சத்து அசத்து என்னும்‌ இ.ரண்டின்‌ 
இயல்பை அறியும்‌ அறிவுடைய பொருள்‌ சத்தும்‌ அசத்தும்‌ அல்லாத 
சசசத்தாகிய உயிராம்‌ எ-று. 


இவ்வதிகரணத்திற்‌ கூறிய மேற்கோளுக்கு முன்னைய இரண்டதிகர 
ணத்தின்‌ மேற்கோளும்‌ ஏதுவாதலால்‌ இவ்விடத்தில்‌ வேறு ஏதுக்கூறாமல்‌ 
மேற்கோளுக்குப்‌ பொழிப்புரையும்‌ அப்பொழிப்புரையை விளக்குக்‌ திருட 
டாக்சமும்‌ நூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்இன்றார்‌. ஆதலால்‌ ஏனைய அதிகா 
ணங்கள்போல்‌ இவ்வதிகரணத்திற்கும்‌ ஏது திருட்டாக்தமாகய அனுமா 
னத்தை முன்னைய இரண்டதிகரணங்களைக்கொண்டு கூறி முடிதீதுக்‌ 
கொள்க. எவ்வாறெணின்‌, இரண்டலாவானமா இருதிறனறிவுளது என 
பது மேற்கோள்‌. சத்தெதிர்‌ நில்லாத அசத்தும்‌ சத்தும்‌ தம்முள்‌ ஒன்றா 
னொன்று அ௮றியப்படாமையால்‌ என்பது எது. சூரியனைப்‌ பொருள்கள்‌ 
௮ பவியா; பொருள்களைச்‌ சூரியன்‌ அநுபவியான்‌; இவ்வாறு ஒன்றா 
னென்று அதுபவிக்கப்படாத சூரியனையும்‌ பொருள்களையும்‌ அநுபவிக்குங்‌ 
கண்போ லென்பது திருட்டாந்தம்‌. ஆதலால்‌ இருதிறனறிவுளது இரண்‌ 
டலா ஆன்மாவேயாம்‌. இவ்வாறு அனுமானத்தை முடித்துக்கொள்க. 


இருதிறனறிவுளது இரண்டலா ஆன்மாவென்னும்‌ குத்திரக்கூற்றை 
அனுமானத்திற்கு எடுத்துக்கொள்ளுங்கால்‌ இரண்டலாவானமா இருதிற 
னறிவுளத என்று மாறிச்‌ கூறுவானேனெனின்‌, பக்கத்தை முன்னரும்‌ 
தணிபொருளைப்‌ பின்னருங்கூறுசல்‌ முறைமையாதலால்‌ ஆன்மாவாடிய 
பக்கத்தை முன்னரும்‌ இருதிறனறிவுளது என்னுந்‌ துணிபொருளைப்‌ பின்‌ 
னருங்‌ கூறியதென அறிக. ஆகவே இவ்வனுமானத்தில்‌ ஆன்மா பக்கம்‌. 
கண்‌ சபக்கம. ஆன்மாவின்‌ இருதிறனறிவு துணிபொருள்‌. சத்தும்‌ அ௫த்‌ 
தும்‌ ஒன்றையொன்று அறியாமை ஏது. கண்ணொளி திருட்டாந்தம்‌ என 
அறிக. பககம என்பது துணிபொருளிருக்கும்‌ இடம்‌. சபக்கம்‌ என்பது 
திருட்டாந்தம இருக்கும்‌ இடம. 


சத்து வர்கள்‌ அவ்வி.ரண்டும்‌ உயிரானும அதியப்படாதவிடத்துப்‌ 
பயன்படும்‌ பொருளாயில்லாமல்‌ சூணியமாய்‌ முடியும்‌. ஆதலால்‌ அவ்விரண்‌ 
டும்‌ உயிரால்‌ அறியும்‌ தன்மையை உடையன என்பதைத்‌ தெளிவாயறிக., 


௩௫௭  சிவஞானயபோகச்சிற்றுரைவிளக்சம்‌. 


உயிரின்‌ சன்மை வேது வேறு கூறுவாரை மறுத்த 
இம்மேற்கோளுக்கு நூலாசிரியர்‌ அருளிய 


பொழிப்புசை. 


இவ்விரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ உபதேசியாய்‌ நின்ற அவ்‌ 
வறிவு இரண்டன்பாலுமுள தாய்‌ உள்ளவதுவே அவ்வான்மாவா 
மேன்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-௮ பொ-ரை எ-ணின்‌, இருதிறன ; நிவென்னுக்‌ தொகைச்‌ 
சொல்‌ விரியுங்‌ சாற்படும்‌ பொருள்வேறுபாடு விளக்கு முகத்தான்‌ 
உயிருக்குக்‌ தன்னியல்பு வேறு வேறு கூறுஞ்‌ சமயங்களெல்லாம்‌ 
மறுக்கப்பமமொ றுணர்த்துதனுதலிற்று. 


(இ-ள.) இவ்விரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌--மேற்கூறிப்போர்த 
சத்கையும்‌ அசத்தையும்‌ அறியும்‌ தனமைத்தாய்‌,-உபகெசியாய்‌- 
அறிவிக்க ௮றியுந தன்மைத்தாய்‌;--அவ்விரண்டன்பாலும்‌ நின்ற 
அறிவு உளகாய்‌--அ௮வ்விரண்டின்கண்ணும்‌ நிலைபெற்ற அநுபவ 
அறிவு உள்ளதாய்‌,--உள்ள அதுவே அவ்வான்மாவா மென்றது- 
இவ்வாறுள்ள பொருள்யா தூ அதுவே சத்தும்‌ அசதக்துமல்லாக 
சதசத்தாகிய உயிரென்றவாறாம்‌. இருதிறனறிவுள திரண்டலா 


வான்மாவென மேற்கொண்டது எ-று. 


ஆய்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மூன்றும்‌ உள்ளவென்னும்‌ பெய 
ரெச்ச வினைக்குறிப்போடு முடிந்தன, 


இருதிறனறிவென்னுந்‌ தொகைச்சொல்‌ ஈண்டு மூன்‌ று பொரு 
ஸின்‌ மயங்கிற்றென்னுங்‌ கருத்தான்‌ இவவாறு மொழித்தார்‌, 
அவற்றுள்‌ இருதிறனையு மறியுமறிவென்னும்‌ இரண்டாம்‌ வேற்று 
மைத்‌ தொகைப்பொருள்பற்றி இவவிரண்டினையுமறிவகாய்‌ என 
வும்‌, இரு திறனால்‌ விளங்கிய வறிவென்னும்‌ மூன்றும்‌ வேற்றுமைத்‌ 
கொகைப்பொருள்பற்றி உபகெசியாய்‌ எனவும்‌; இருதிறனிலு 
(முனாள வறிவென்னும்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமைத்‌ கொகைப்பொருள 
பற்றி நின்றவறிவு இரண்டன்பாலு முளதாய்‌ எனவும்‌ உரைக்கப்‌ 
பட்டன. 

இவ்விரண்டினையு மறிவதாயுள்ளவது வென்பதனால்‌ இரண்‌ 
டும்‌ இவ்வாறாயின்‌ இவற்றை அறியும்பொருள்‌ வேறென்னையென்‌ 
னுஞ்‌ சடாவுக்கு விடைகூறி அவ்விருவர்‌ மதங்களையும்‌ mr 


ஒருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ மறுத்கவாறு, 


சாகனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்தம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௭௪ 


» ° . 4 » (v இ 
உபதேசியாயுள்ளவது என்றதனால்‌ உயிர்‌ அறிவிக்க வேண 
டாது தானே அறியும்‌ இயல்பிற்றென்னும்‌ சமவாத சைவர ஈசுர 
அவிகாரவாதசைவர்‌ 8க்கயவாதசைவர்‌ மதங்களையும்‌ அவற்றே 


டொருதன்‌ மையவான சமயங்களையும்‌ மறுததவா.று, 


இரண்டன்பாலுமுள தாயுளள வது வென்பதனால்‌ ஆன்மாவி 
னறிவு சத்தோடு கூடுமாறில்லையென்னும்‌ பாடாணவாதசைவா, 
பேசவாகசைவர்‌ மதங்களையும்‌; சத்தோகூடியவழி ஒன்றாய்ப்‌ 
போதலேயன்‌ றி அதன்பா லுள்‌ தாமா றில்லை யென்னுஞ்‌ சுத்தசைவா 
மதத்தையும்‌, அவற்ற»ே டொருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ 
மறுத்தவாறு, 

இவ்விரண்டனைய மறிவதா யெனவே அவவறியும்‌ தன்மை 
இவ்விரண்டின்‌ சன்மைபோலன்றி:“இருளொளியலாக்கண்‌''டன்மை 
போல வேறாயதோர்‌ தன்மை யென்பதூஉம்‌, உபதெசியாய்‌ எனவே 
௮ஃகாகாயத்தின்‌ குணமாய ஓசையினியல்புபோலத்‌ தன்னை 
விளக்குவகாகிய வியஞ்சகமுள்வழி விளங்குவதோர்‌ தன்மை 
யென்பதூஉம்‌; இரண்டன்பாலு முளதாயெனவெே அத்தன்மை 
படிகம்போலச்‌ சார்ம்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ அழுந்து தன்மை யென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறப்பட்டன. 

விளக்கம்‌. 


இப்பொழிப்புரை, இருதிறன றிவுளதிரண்டலாவான்மா என்னும்மேற்‌ 
கோளுக்கு நூலாசிரியர்‌ அருளியசாகும்‌. இதனை ஏனைய அதிகரணங்களோ 
டொப்ப ஏதுவென்று கூறாமல்‌ பொழிப்புரை யென்பானேன்‌ எனின்‌. 
'ஏதுவிற்கு உரிய ஆனுருபு இறுதியில்‌ விரியாமல்‌ என்றது என முடிந்திருத்‌ 
தலால்‌ என்க. மேற்கோளிலுண்டாகும்‌ யெத்தை நீக்குசற்கு ஏதுக்‌ கூறுதல்‌ 
போல இம்மேற்கோளிலுள்ள யத்தை நீக்குதற்கு இபபொழிப்புரை 
அருளினார்‌. 
இபபொழிப்புரை என்ன சொல்விற்றேவெனின்‌, மேற்கொளிலுள்ள்‌ 
இருதிறனறிவு எனபது வேற்றுமை உருபு அடங்கியிருக்கும்‌ தொகைச்‌ 
சொல்‌; ஆதலால்‌ அவ்வுருபு விரியுங்கால்‌ உண்டாகும்‌ பொருள்வேறுபாடு 
கூறி அவ்வாறு கூறும்‌ முறையில்‌ உயிர்க்குச்‌ சிறப்பிலக்கணம்‌ வெறு வேறு 
கூறும்‌ சமயங்களை யெல்லாம்‌ மறுக்கும்‌ முறைமை கூறியவாரும்‌. 
(இப்பெரழிபபுரையின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ இரண்டதிகரணங்மலாற்‌ 
கூறி முடித்த சத்தாகிய சிவத்தையும்‌ அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்சையும்‌ அறி 
“யுத்‌ தன்மையுடையதாய்‌, அவ்வாறு அறிவதும்‌ தானே அறிதலின்றி அறி 
விக்க அறியும்‌ சன்மையுடையசாய்‌, சத்து அசத்து ஆதிய அவ்விரண்டின்‌ 


ம்‌ Ne ஆ 
தய ப்ப த்‌ 


௩௫_௮ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கண்ணும்‌ அதுவதுவாய்‌ நின்றழுக்தும்‌ நிலைபெற்ற அறுபவ அறிவு உடைய 
சாய்‌ உள்ள பொருள்யாது? அதவே சத்தும்‌ அசத்தும்‌ அல்லாத சதசத்தா 
இய உயிராம்‌. ஆதலின்‌ இருதிறனறிவுளதிரண்டலாவான்மா என மேற்‌ 


கொள்‌ கூறப்பட்டது. எ-று, 


அறிவதாய்‌ உபதேசியாய்‌ உளதாய்‌ என்ற மூன்று வாக்யெங்களிலு 
முள்ள ஆய்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மூன்றும்‌, உள்ள என்னும்‌ பெயரெச்ச 
வினைக்குறிப்போடு முடிக்தன. உள்ள என்னும்‌ பெயரெச்சம்‌ அதுவென்‌ 
னும்‌ சுட்டுப்‌ பெயர்கொண்டு முடிந்தது. காலங்காட்டாமையின்‌ உள்ள 


என்பது வினைக்குறிபபு, 


இவ்வாறு மூன்று வினையெச்சமாகக்‌ கூறிய கருச்சென்னையெனின்‌, 
இருதிறன்‌ அறிவு என்னும்‌ சொகைச்சொல்‌ இவவதிகரணத்தில்‌ மூன்று 
உருபுகள்‌ விரிந்து பொருள்‌ சரும்‌ வகையில்‌ நின்றது என்னுங்‌ கருத்தால்‌ 
எனக. 

அம்மூன்று உருபுகளுள்‌ இரண்டாம்‌ வேற்றுமை ூயுருபைவிரித்து 
இருதிறனையும்‌ அறியும்‌ அறிவு என்னும்‌ பொருள்பற்றி இவ்விரண்டினை 
யும்‌ அறியும்‌ அறிவசாய்‌ எனவும்‌, மூன்றாம்‌ வேற்றுமை அலுருபை விரித்த 
இருதி.றனால்‌ விளங்கிய அறிவென்னும்‌ பொருள்பற்றி உபதேசியாய்‌ என 
வும்‌, ஏழாம்‌ வேற்றுமை இல்‌ உருபைவிரித்து இருதிறனிலுமுள்ள அறி 
வென்னும்‌ பொருள்பற்றி நின்ற அவ்வறிவு இரண்டன்பாலும்‌ உளதர 


யெனவும்‌ உரைக்கப்பட்டன. 


இவ்வாறு உருபுகளைவிரிச அப்‌ பொருள்‌ கூறியதால்‌ உ.யிர்க்குச்‌ சிறப்‌ 
பிலச்சணம்‌ வேறு வேறு கூறுவாரை மறுத்தவாறாயிற்ற. எவ்வாறெனின்‌ , 


இரண்டாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து இவ்விரண்டனையும அறிவ 
தாயுள்ள ௮.௮ என்பதனால்‌, சத்து அசத்தை அறியாது அசத்துச்‌ சத்தை 
அறியாது இரண்டும்‌ இவ்வாறு ஒன்றனையொன்று அறியாதாயின்‌ இவ்‌ 
விரண்டினையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ வேறென்னையென்னும்‌ வினாவிற்கு 
உயிரே அறியுமென விடைகூறி, உயிருக்காகச்‌ சத்து ௮சத்தை அறியும்‌ 
எனவும்‌ உயிரின்‌ சந்நிதியில்‌ ௮சத்துச சத்தை அறியுமெனவுங்‌ கூறும்‌ அவ்‌ 
விருவர்‌ மதங்களையும்‌ அவ்விருமதங்களோடு ஒருதன்மையவான சமயங்க 
ளையும்‌ மறுத்தவாறாம. 

மூன்றாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து உபதேசியாயுள்ள ௮து என்ற 
தனால்‌, உயிர்‌ அறிவிக்க ௮.றியு$தன்மை இன்றித்‌ தானே அறியுந்தன்மை. 
யுடையதென்னும்‌ சிவசமவாதசைவர்‌ ஈசுரஅவிகார வாசசைவர்‌ 2க்கெயெவா த 
சைவர்‌ மதங்களையும்‌ அம்மதங்களோடு ஒருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ 


மறுத்தவாறாம்‌.  : 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௫௯ 


ஏழாம்‌ வேற்றுமை உருபைவிரித்து இரண்டன்பாலு முளதாயுள்ள 
அத என்றதனால்‌ முத்தியினும்‌ மலம்‌ நீங்காது ஆதலால்‌ ஆன்மாவின்‌ 
அறிவு வெச்சொடு கூடாமல்‌ முத்தியில்‌ மலத்தில்‌ அடங்கிக்‌ கத்போற்‌ 
இக்கும்‌ என்னும்‌ பாடாணவாசசைவர்‌ மதத்தையும்‌, மலம்‌ நீக்குதலே 
முச்தியன்‌ றிச்‌ வெபெருமான்‌ திருவடியை அடைய வேண்டுவதில்லை யென்‌ 
னும்‌ பேசவாதசைவர்‌ மதத்தையும்‌, சத்தாகிய சிவபெருமானோடு கூடிய 
விடத்து உயிர்‌ ஒன்றாய்ப்‌ பாதலேயனறிச்‌ சிவத்தின்‌ பால்நின்று சிவொனம்‌ 
தத்சை அறுபவிக்குமாறில்லை என்னும்‌ சுத்தசைவர்‌ மதத்தையும்‌ அமமதங்க 
ளோடு ஒருதன்மையவான சமயங்களையும்‌ மறுத்தவாரும்‌. 


இவ்வாறு மறுச்சசனால்‌ ஆன்மாவின்‌ இறப்பிலக்கணமும்‌ உணர்த்திய 
வாறாகும்‌. எவ்வாறெணனின்‌, இவ்விரண்டினையும்‌ அறிவதசாய்‌ என்று கூறிய 
சனால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவு சச்துப்போல்‌ ஒரு சேர அறியுந்தன்மையும்‌ 
அசத்தப்போல்‌ அறியாத சன்மையுமின்றி, இருளின்‌ றன்மையும்‌ ஒளி 
யின்‌ றன்மையுமல்லாச கண்ணின்‌ தன்மைபோல ஏகசேசமாய்‌ அறியும்‌ 
வேருாயசோர்‌ சன்மையது என்பதூஉம்‌, உபதேசியாய்‌ என்றசனால்‌ அந்த 
ஏகதேச அறிவும்‌ ஆகாயத்தின்‌ குணமாகிய ஓசை தணேயுள்ள விடத்து 
விளங்குவதுபோலப்‌ பெத்தத்தில்‌ கருவியையும்‌ முத்தியில்‌ திருவருளையும்‌ 
தணையாகக்கொண்டு விளங்குந்‌ தன்மையது என்பதூஉம்‌, இரண்டன்பா 
னும்‌ உளதாயென்‌ றசனால்‌ தணையைக்கொண்டு விளங்கும்‌ ஏகதேச அறி 
வும்‌ சார்ந்த பொருளின்‌ வண்ணமாய்‌ விளங்கும்‌ படிகம்போல ௮௪௫த்தொடு 
சார்ந்தவிடத்து அசத்தாயும்‌ சத்தொடு சார்ந்தவிடத்துச்‌ ௪த்தாயும்‌ இவ்‌ 
வாறு சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்‌ ௮ழுந்துக்சன்மையது என்பதூஉம்‌ பெறப்‌ 
பட்டன. 
இப்பொழிப்புரை சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ 
வேறில்லையென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 
சத்து அ௪தது இரண்டினையும்‌ அறிவது ஆன்மா என்பதற்கும்‌ அவ்விரண்‌ 
டினையும்‌ அறியும்‌ முறையில்‌ தன்ன அறியு மென்பதற்கும்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 

அருவுருவந்‌ தானறித லாயிழையா யான்மா 

வருவுருவ மன்றாகு முண்மை--யருவுருவாய்த்‌ 

தோன்றியுட னில்லாது தோன்றாது நில்லாது 

தோன்றன்‌ மலர்மணம்போற்‌ ரோக்கு,. 
்‌ சிற்றுரை. 
வட. ஒறு உ-ம்‌ எ-னின்‌, அம்மூன்றனுள்‌ முன்னையகனை வலி 
புலுத்தி இரண்டலாமையை விளக்குதனுதலிற்று. 


அத்தி 
அரத 


த, 


௩.௭௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இ-ள.) ஆய்‌ இழை ஆய்‌ அன்மா அருவுருவம்‌ அறிதல்‌ அரு 
வருவம்‌ அனறு ஆகும்‌- நு ணுகிய நூல்களை ஆராய்வதாயெ உயிரே 
சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாகலான்‌ அஃ்தவ்‌ 
விரண்டுமின்றி அவற்றின்‌ வேடும்‌, (அற்றேல்‌, அவவிரண்டனை 
யும்‌ அறியும்‌ உயிர்க்குத்‌ கன்னுண்மை யறியப்படுமீமா படாதோ 
வெனக்‌ கடாயினார்க்குப்‌ படிமெனிற்ன்னோளெப்பட மூன்றனை 
யும்‌ அறிவதென்னாது அவ்விரண்டனையுமறிவதாய்‌ என்றல்‌ பொருந்‌ 
காத; படாகெனின அறியப்படாத பொருள்‌ சூனியமெனப்பட்டு 
வழுவாமாலெனின்‌),--உண்மை அருவுருவாய்த்‌ தோன்றி உட 
னில்லாது தோ ன்று நில்லாது மலர்மணம்போல்‌ தொக்குத்‌ 
மதான்றல்‌--அவவான்மாவின்‌ உண்மைத்‌ தன்மை அவ்விரண்டும்‌ 
போல விளங்கித்‌ தோன்றி அவற்றோடொப்ப கிற்பதமனறாய்‌ விளங்‌ 
கான சூனியமாய்‌ நிற்பதுமன்றாய்‌ மலரின்கண்‌ வாசம்‌ (அவவிரு 
வகையுமின்றி ௮கன்கண்‌ ணடங்கித்‌ தோன்றுமாறு) போலச்‌ (௪த்‌ 
திலும்‌ ௮சத்திலும்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்‌) அடங்கித்தொன்றுவ 
தோரியல்பாம்‌; (ஆகலான்‌; ௮ஃகவையபோலக்‌ தனித்தறியப்படுவ 
தொன்றன்றி அவ்விரண்டினையும்‌ மறியுமுகத்தான்‌ அறியப்பவெ 
தாம்‌.) எ-று, 

ஆகலான்‌ அஃதவையபாலத்‌ தனித்தறியப்பமிவதொனறன்றி 
அவ்விரண்டினையு மறியுமுகத்தான்‌ அறியப்படுவதா மென்பது 
குறிப்பெச்சம்‌. 

சுட்ணெர்விற்கு விடயமாகாமைபற்றிச்‌ சத்தை அருவென்‌ 
அம்‌ அதற்கு விடயமா தல்பற்றி அ௪த்தை உருவென றும்‌ கூறினா; 
உணருருவசத்‌தென்புழி உருவென்றதும்‌ அது நோக்கி. செவ 
வெண்டொகை விகாசத்தாற்‌ ஜொக்கது, தான்‌ அசை. அறிதலா 
னன்றாகுமென வியையும்‌. இழை நூலாகலான்‌ ஈண்டுச்‌ சாத்தி 
ரத்தை உணாத்திற்று, ஆய்தல்‌ ' அணுகுதல்‌, ““ஓயத லாயத 
னிழத்தல்‌ சா௮--யாவையி னான்கு முள்ளக அணுக்கம்‌. என்றார்‌ 
தொல்காப்பியனாரும்‌. ஆயிழையா யெனப்‌ பொருளினுணுக்கம்‌ 
நூன்மேலேற்றப்பட்டது:- இரண்டாவது விரித்துரைக்க. 


ஐ யிர்க்கு அ றியுகனமை புண்டா கலானன்றே வேதாகம 
முதலிய நூல்கரூளவாயின வென அதனை வலியுறுத்‌ துவார ஆயி 
முன்பும்‌ வென அதனை உடம்பொடு புணர்த்தோ தினார்‌. இக 
கருத்தேபற்றி, “பலகலை யுலகி னிலவுத லாலும்‌” என்றா புடை 


சாதனவியல்‌எழாஞ்சூதீதிரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௧ 


அலாசிரியரும்‌. இவ்வாறன்றி ஆயிழையாயென மககே முன 
னிலை யாக்குவார்க்கு இவவுதாரணம்‌ மேலதனை வலியுறுத்துக 
கெழுந்கதன்றாய்க்‌ கூறியது கூறலென்னும்‌ வழுவாய்‌ முடியுமென 
ஜொழிக. 

மீதற்றேகாரம்‌ விகாரத்தாற்‌ றொக்கது. அருவுருவா யென 
புழி அக்கச்சொல்‌ உவமைப்பொருள்குறித்து நின்றது; “அளவா 
ரிலி மாடாவேனோ” என்றாற்‌ பால. கொக்குத்‌ தோன்றன்‌ மலர்‌ 


மணம்போலெனக்‌ கூட்டுக. 
விளக்கம்‌. 


கொண்டுகூட்டு. ஆய்‌ இழை ஆய்‌ ஆன்மா அருவுருவம்‌ அழிதல்‌ ௮௬ 
வருவம்‌ அன்று ஆகும்‌ உண்மை அருவுருவாய்த்‌ சோன்றி உடனில்லாது 
தோன்றாது நில்லாது மலர்மணம்போல்‌ தொக்குத்‌ தோன்றல்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்ோோவெனின்‌, மேற்கூறிய பொழிப்‌ 
புரையில்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ உபதேசியாய்‌ இரண்டன்பாலுமுள 
தாய்‌ எனக்கூறிய மூன்றனுள்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாய்‌ என்பதனை 
வலியுறுத்தி உயிர்‌ சத்துமன்று ௮சச்துமன்றென விளக்கியவாரும்‌, 


(பொ-சை.) அணுகிய நூல்களை ஆராய்வதாகிய உயிரே சத்து அசத்த 
என்னும்‌ இரண்டினையும்‌ அறிவதாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுயிர்‌ அவ்விரண்டு 
மன்றி அவ்விரண்டின்வேறாும்‌. அவ்வாறாயின்‌ அவ்வீரண்டினையும்‌ அறி 
யும்‌ உயிர்க்குத்‌ சன்னுண்மை அறியப்படுமோ படாதோ என வினாயினார்க்கு 
அறியப்படுமென விடைகூறின்‌, தன்னோகூட மூன்றனையும்‌ அறிவ 
தென்று கூறாமல்‌ இரண்டினையு மறிவதாயென்று கூறியது பொருந்தா து; 
அறியப்படாத என விடைகூறின்‌, அறியப்படாதபொருள்‌ குணனியமெனப்‌ 
பட்டுக்‌ குற்றமாம்‌. இணி முடிபுதான்‌ யாதெனின்‌, அவ்வான்மாவின்‌ உண்‌ 
மைத்‌ தன்மையானது சத்து அசத்தாகிய அவ்விரண்டும்போல விளஙகிகு 
தோன்றி அவ்விரண்டனோடு சமமாய்நிற்பது மன்று விளங்காது குனியமாய்‌ 
நிற்பதுமன்று: சத்தைச்சார்ந்த போழுது சத்தாயும்‌ ௮சத்தைச்‌ சார்ந்த பொ 
முது ௮அ௪சத்தாயும்‌ இவ்வாறு சார்ந்த பொருளின்‌ வண்ணமாய்‌ அடங்கித்‌ 
தோன்றுவதோரியல்பாம்‌. எ தபோல எனின்‌, மலரின்சண்‌ உள்ளவாசம்‌ 
அம்மலர்போல விஎங்கிச்தோன்றுசலுமன்று; விளங்காது சூணியமாய்‌ நிற்‌ 
பதுமன்று; இவ்விருவகையுமன றி அம்மலரின்௧கண்‌ அடங்கித்தோன்றுவது 
போலாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்வுயிர்‌ சத்தும்‌ ௮சச்தும்போலக்‌ சணித்தறியப்படுவ 
தன்றி அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்வழியால்‌ அறியப்பவெதாம எ-று, 

(க-ரை.) உயிர்‌ சத்து அசத்து இரண்டனையும்‌ அறிது அவ்லிரண்டி 
னையும்‌ அறியும்வழியால்‌ தன்னையும்‌ அறியும்‌ என்பதாம்‌. 


௬ 


௩௨ இவஞானபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஆசலால்‌ அவ்வுயிர்‌ சத்தும்‌ அசத்தம்போலச்‌ சனிகசறியபபலெ சன றி 
அவ்விரண்டனையு மறியும்வழியால்‌ அறியப்பவெதாம்‌ என்பது செய்யுளி 
லில்லை. மலர்மணம்போல்‌ என்ற உவமையால்‌ மலரின்கண்‌ உள்ளமணம, 
மலர்போலச்‌ சணித்சறியப்படாவிடினும்‌, மலரை அறியும்வழியால்‌ அறியப்‌ 
பமொதபொலக்‌ குறிப்பாகக்‌ கொள்ளும்படி எ ஞ்சிநின்‌ றமையால்‌ குறிப 
பெச்சம்‌. அதாவது அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தையும்‌ சத்தாகிய சிவத்தையும 
அறிகின்‌ றசால்‌ அறிகின்‌ ற தான்‌ ஒன்று உண்டென்றும்‌, அறியப்பட்ட அவ்‌ 
விரண்டின்‌ வேறென்றும்‌ அறிதலாம்‌. 


அருவருவஈ்‌ சானறிசல்‌ என்பதில்‌ அருவென்பது சச்சையும்‌ உருவென்‌ 
பது அசச்சையங குறித்துநின்றன. சத்துச்‌ சுட்டியறியும்‌ அறிவிற்குப 
பொருளாக அறியப்படாமையால்‌ அதனை அ௮ருவென்றும்‌, அ௪௫தச்துச்‌ ஈட்‌ 
டியறியும்‌ அறிவிற்குப பொருளாக அறியப்படுவசால்‌ அவ்வசத்தை உரு 
வென்றும்‌ கூறினாரென அறிக. ஆரறாஞ்சுத்திரத்தில்‌ உணருரு அசத்து 
என்‌ றவிடத்து உருவென்றதும்‌ சுட்டியுணரப்படுசல்‌ நோக்கியேயாம்‌, 
எண்ணும்மைபெருது அரு உரு என்ற செவ்வெண்ணால்‌ பெறப்பட்ட 
இரண்டென்னுக்‌ தொகை விகாரத்தாற்‌ ரொககுகின்றது. அதனை விரித்து 
இரண்டினையும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


அருவுருவந்தான என்பதிலுள்ள தான என்பது அசை. 


அருவருவந்தானறிதல்‌ என்‌ ஐசனோடு ஆல்‌ உருபை விரித்து ௮ருவரு 
வந்தான நிதலால்‌ அருவுருவமன்றாகும்‌ எனமுடியும்‌, 

ஆயிழையாய்‌ என்பதிலுள்ள இழை, நாலெனபபட்டு இவ்விடத்தில்‌ 
சாத்திரச்சைக்‌ குறித்து நின்றது. இவ்வாறு புத்திசேனன்‌, திங்கட்பெயரி 
னோன்‌ எனச்‌ சிக்சாமணியுட்‌ கூறப்பட்டவாறறிக. 

ஆய்சல்‌ என்பது சல்‌ விகுதி குறைந்து ஆய்‌ என நின்றது. ஆய்தல்‌ 
நணுகுசல்‌. ஆதலால்‌ இழை என்பதன்‌ மேல்நினற ஆய்‌ என்பது 
அணுகிய என்றும்‌, அடுக்கநின்ற ஆய்‌ என்பது ஆராய்வது என்றும்‌ உரை 
செய்யப்பட்டன. ஆய்சல்‌ என்பதன்பொருள்‌ அணுகுதல்‌ என்பதை தொல்‌ 
காப்பியம்‌ சொல்லதிகாரம்‌ உரியியல்‌ சூத்திரம்‌ உஉல்‌ ““ஓய்தலாய்தனிழத்‌ 


A 


சல்‌ சா௮--யாவயினான்‌ குமுள்ள சனுணுக்கம்‌'' எனக்‌ கூறுமாற்றானறிக. 


அணுகுசலாயிருபபது பொருளாகுமன்றி நூலாகாது, அவ்வாறாகவும 
நுணுயெறூல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட ஆயிழை என்று கூறிய கருச்தென்னை 
யெனின்‌, பொருளினுணுக்கம்‌ அதனையுடைய நூல்‌ மேலேற்றிக்‌ கூறப்‌ 
பட்டது என்க. இது இவன்‌ நுணுகயெவன்‌ என்றபொழுது அணுதிய 
அறிவை உடையவன்‌ என்று கொள்ளுவதுபோலாம்‌. 


இழை என்பதில்‌ இரண்டாம்‌ வேற்றுமை வியுருபு தொக்குநின் றது. 
அசனை விரித்து நூல்களை யென உரைசெய்மப்பட்டது 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூக்‌ இரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௩ 


ஆன்மாவை, ஆயிழையாய ஆனமாவெனக்‌ கூறுவானேன்‌ எணின, 
வேதாகம முதலிய நூல்கள்‌ முற்றறிவுடைய இறைவனுக்கு வேண்டாம்‌. 
அறிவில்லாத சடப்பொருளுக்கு அறியுக்சன்மை இன்மையால்‌ அதற்கும்‌ 
வேண்டாம்‌. இனிப்‌ பாரிசேட ௮ளவையால்‌ முப்பொருள்களூள்‌ எஞ்சிய 
உயிருக்கே அவை வேண்டப்படும்‌. படவே, வேதாசமங்களின்‌ வழியாக 
அறியப்படும்‌ பொருள்‌ சத்து அசத்து என்னும்‌ இரண்டுமேயாம்‌. ஆகவே, 
உயிர்க்கு இரண்டினையும்‌ அறியுர்சன்மை உண்டென்பதை வேதாகமஙகளை 
அறியு்தன்மை உண்டென்பசனால்‌ வலியுறுத்த எண்ணி ஆயிழையாய்‌ என்‌ 
னும்‌ வாக்கியத்தில்‌ இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ என்னும்‌ அப்பொருளைப 
புணர்த்திக்‌ கூறினார்‌ என்க. இது உடம்பொடு புணர்ச்சல்‌. இக்கருத்தே 
பற்றிச்‌ சங்கற்ப நிராகரணத்துள்‌ நியித்தகாரணபரிணாமவாதிமத நிராகர 
ணத்தில்‌ உயிர்க்கு அறியுந்தன்மை உண்டென்று உணர்த்துவதற்காக 
““$லகலையுலகனிலவுதலாலும்‌?' என்றார்‌ புடை நூலா சிறியரும்‌. 


இனி ஆயிழையாய்‌ என்பதற்கு இவ்வா றன்‌ றிப்‌ பெண்ணே என முன்‌ 
ணிலைப்பொருள்‌ கொள்ளின்‌, இவ்வுதாரணம்‌ மேற்கூறிய இரண்டினையு 
மறிவதாய்‌ என்பதனை வலியுறுத்துசற்கு எழுந்சதனறாகும்‌. எவ்வாறெ 
னின்‌, நூல்களையறியும என்‌ றசனாலேயே அறியுக்கன்மை உயிருக்கு உண்‌ 
டென்றாகி நூலை அறிவதுபோல அதன்‌ வழியாகச்‌ சத்து ௮சத்து இரண்‌ 
டினையும்‌ அறியும்‌ என்பதை வலியுறுத்தும்‌. பெண்ணே என முன்னிலை 
யாக்கின்‌ அப்பொருள்‌ தாராது; அன்றியும்‌ பொழிப்புரையில்‌ இரண்டினை 
யும்‌ அறிவதாய்‌ என்றுகூறி இவ்வுதாரணத்தும்‌ அருவுருவ தானறிதலால்‌ 
அருவுருவமன்றாகும்‌ என்று கூறின்‌, மேற்கூறியதனையே கூறியதரயிற்‌ 
நன்றி அதற்கு உதாரணம்‌ கூறியதாகாது. மலர்மண உவமை தன்னை யறி 
தற்கேயன்றி இரண்டினையு மறிதற்கன்று. நூல்களை அறிதல்‌ தான்‌ இரண்‌ 
டிணையும்‌ அறிதற்கு உவமையாகும்‌. ஆதலால்‌ பெண்ணே யென்னும்‌ அவ்‌ 
வுரை பொருந்தாது. ஆன்மா வென்பதில்‌ ஏகாரம்‌ தொக்குநின்ற த. அதனை 
விரித்து உயிரே என உரைசெய்யப்பட்டது. அந்த ஏகாரம்‌, இரண்டனை 
யும்‌ அறிவது உயிரோ வேறோ என்னும்‌ யத்தை நீக்கவின்‌ தேற்றம்‌. 


அருவுருவாய்‌ என்றவிடத்து ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ உவமைப்‌ 
பொருள்‌ குறித்து நின்றது. இது திருவாசகம்‌ மூத்ததிருப்பதிகத்தில்‌ 
“அள்வாரிலி மாடாவேனோ”' என்றவிடத்து ஆவேனோ என்பது போல்‌ 
வேனே என உவமை குறித்து நின்றுற்போலாம்‌. ஆசலால்‌ அ௮ருவுருவாய்‌ 
என்பதற்கு அவ்விரண்டும்‌ போல என உரை செய்யப்பட்டது. 


தோன்றல்‌ மலர்‌ மணம்போற ரெொக்கு என்பதைத்‌ தொக்குத்‌ தோன்‌ 
றல்‌ மலர்‌ மணம்‌ போல்‌ எனச்‌ கூட்டுக, 


௩௬௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


சத்து ௮௪சதது இரண்டினாலும்‌ அறிவது ஆன்மா என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உகாரணம்‌, 


மயக்கம துற்ற மருந்திற்‌ றெளிந்தும்‌ 
பேயர்த்துணர்நீ சத்தாகாய்‌ பேசி--லசத்துமலை 
நீயறிந்து சேய்வினைக ணீயன்றி வேறசத்துத்‌ 
தானறிந்து துய்யாமை தான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-தூ உ-ம்‌ எ-ணின, அரஙனம்‌ அறியும்‌ உயிர்‌ சிவசத்கோ 
டொப்பச்‌ சித்தாகுமென்பாரை நொக்கி உப ெசியாய்‌ ஏன்ற தனை 
வலியுறுததுகனுத்லிமறு. 

(இ-ள) மயக்கமது உற்தும்‌ மருந்தின்‌ கெளிம்‌தும்‌— (மின்ன 
றிவை விளக்குதற்குரிய வியஞ்சகமில்வழி ஒருவிடயத்தை இன்ன 
தென்‌ றறியமாட்டாது) மயக்கத்கையுற்றும்‌ (பசி கொய்க்கு அன்‌ 
னம்போல) அம்மயக்கமோய்க்கு மருந்தாய வியஞ்சகமுள்வழி அம்‌ 
மயக்கநீங்கி (அதனை இன்னதென்று) நிச்சயிக்கும்‌, பெயர்த்து 
உணர்மீ பேசில்‌ சத்து இகாய-—இஙஙனம்‌ மாறிமாறி உணாக்று 
வருகின்ற நீ சொல்லுமிடக்துச்‌ சிவசத்தோடொப்ப அறியுஞ்‌ 
சத்‌ தியுடையாயல்லை, (அற்றேல்‌, அ௪த்தனாவேன்‌ போலு மெனி 
ன்‌),--நீ அறிந்து செய்வினைகள்‌ நீ அன்றி வெறு! அசத்து தான்‌ 
அறிக்துதுய்யாமை அ௮சத்லும்‌ ௮லை-(வியஞ்சகமுளவழியும்‌) நீமுன்‌ 
ன றிந்து செய்கவினைகளை இப்பொழுது நீ 2யயறிரந்தனுபவிக்க வல்‌ 
லையன்றி நின்னின்‌ வேழுய்‌ அசத்தாகிய பாசம்‌ அறிந்தனுபவிக்க 
மாட்டாமையான்‌ (௮ த னோ டொப்ப) ௮சத்தனாவாயுமல்லை,-- 
2வத--(சத்ககுணமுடைய அகாயம் போல வியஞ்சகமுளவழி 
அறியுமாற்றலுடைமையும்‌ அஃதில்வழி அவவாற்ற லின்மையு 
மாகிய இரண்டுமுடைய நீ அவ்விரண்டற்கும்‌) (வேறாய்ச்‌ ' சதிக்‌ 


தாந்தன்மையுடையை எ-று. 


மருந்திற்‌ றெளிக்தகெனவே மயங்குதல்‌ ௮ஃதில்வழி என்ப. 
பெற்றாம்‌. வியஞ்சகமில்வழிதி தலைப்பவெதூஉம்‌ ௮ஃதுள்‌ வழி 
நீங்கி நிற்பதூஉமாகிய மயக்கம்‌ உண்டி. இல்வழித்‌ தலைட்படுவதூஉம்‌ 
அஃதுள்வழி நீங்கி நிற்பதூஉமாகிய இயல்புடைய பசியோடொத்‌ 
தலின்‌ அதனைப்‌ பசிநொயாகவும்‌, திர்த்தலொப்புமைபற்றி வியஞ்‌ 


YY க்கக்‌ 2 \ ்‌ ர ப 
சகத்தைப்‌ பசிதீர்க்கு மருந்தாகவும்‌ உருவகஞ்செய்தார்‌, இஃது 
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சாதனவியல்‌ஏழாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௫ 


ஏககேசஉருவகம்‌. மருந்தெனப்‌ பொதுப்பட உருவகஞ்செய்தா 
ராயினும்‌ மறித்து மறித்து வேண்டப்படுமாறு ஈண்டைக்கேற்‌ 
புடையது ப௫ிதோய்‌ தீர்க்குமருந்தேயாகலின்‌ அவ்வாறு உரைக்‌ 
கப்பட்டது. ௮து பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. உம்மை எண்ணின்கண்‌ 
வந்தது. அசத்துமமன்னு மும்மை இறக்தது தழி இயிற்று, 
கானென்பது முன்னையது எழுவாயுருபுபட.. கின்றது, பின்னைய 
அசைநிலை. துவ்வாமை அய்யாமை என மரீஇயியழ் று, 


சத்தியடைய பொருள சதகம்‌, அஃதில்பொருள்‌ ௮சத்த 
மாகலின்‌, ௮வ்வடமொழிகள்‌ ஈண்டம்முக்‌ கெட்டுக்‌ குற்றியலுகர 
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பற்றென்‌ ஓுயர்த்தடெருமான்‌” 


லீறய்‌ நின்‌ றன: :“நாகணையான்‌ 


“பெதுசெய்து” “வாதசெயத்‌ திருவுள்ளமே'' என்புழிப்போல. 


அத்‌ அமலை யென்பது பாடமாயின்‌, மேற்சத்தாகாய்‌ என்‌ 
ற தனை  இசையெச்சமா கக்கொண்டு சத்தாந்தன்மையே யுடையா 
யல்லை; அதன்‌ 2மலுஞ்‌ சித்தாமா றியாங்கன மென்றுபை தீது 
இயைததுக்கொள்க, இவ்வாறன்றி ஈண்டுச்‌ சத்தாகாய்‌ அசத்து 
மலை என்பவற்றை மேல்‌ ௮ருவருவுமன்னாகு மென்றதன்‌ பொருள்‌ 
படக்கொண்‌ டுரைப்பாருமுளர்‌, அவர்‌ அண்டே அமைந்து கிடந்த 
பொருளை மறித்துங்‌ கூறவேண்டாமையும்‌ பெயாத்துணர்‌ நீ என 
வும்‌ அறிந்துதுய்யாமை யெனவும்‌ அறிவுடைமை அறிவின்மை 
பற்றிக்‌ கூறும்‌ பொருள்‌ அவையா தல்‌ செல்லாமையும்‌ ரோக்கலர்‌. 


விளக்கம்‌. 


கொண்டுகூட்டு, மயக்கமது உற்றும்‌ மருந்தின்‌ தெளிந்தும்‌ பெயர்த்து 
உணர்டீ பேரில்‌ சத்து ஆகாய்‌ நீ அறிக்து செய்வினைகள்‌ மீ அன்றி வேறு 
அசத்து தான்‌ அறிந்து துய்யாமை அசத்தும்‌ அலை வேறு. 

இவ்வு தாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, சச்து அசத்து இரண்‌ 
டினையும அதுவதுவாய்‌ நின்று அறியுமுறையில்‌ தன்னையும்‌ அறிகின்ற 
உயிர்‌, அறியும்‌ தன்மையால்‌ சிவசத்தாநிய இறைவனோடு சமமான அறி 
வுடைப்‌ பொருளென்பாரை நேக்கி அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ இறை 
வனபொலத தானாக அறியும்‌ தன்மை உயிருக்கில்லையெனக்கூதிப்‌ பொழிப்‌ 
புரையில்‌ உபதேசியாய்‌ என்று கூறியதனை வலியுறுத தியவாரும்‌. 

(பொ-ரை.) உன்னுடைய அறிவை விளக்குதற்குரிய தணையில்லாத 


விடத்து ஒரு பொருளை இன்னதென்று அறிபமாட்டாமல்‌ மயக்கத்தைப்‌ 
பொருச்துவாய்‌, பசிரெரய்‌ திர்தற்கு அன்னம்‌ மருந்தாதல்பொல ௮ம்‌ 


௩௬௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மயக்ககோய்‌ தீர்சற்குச்‌ கருவியாகிய துணை மருந்தாகும்‌. துணையள்ளவிடத்து 
அம்மயக்கம்‌ நீங்கி அப்பொருளை இன்னசென்று நிச்சயிப்பாய்‌. இவ்வாறு 
தணையில்லாத விடத்து மயங்கியும்‌ துணையுள்ளவிடத்து மயங்காமல்‌ நிச்‌ 
சயித்தும்‌ மாறிமாறி அறிந்து வருகின்ற நீ, சொல்லுமிடத்து என்றும்‌ ஒரு 
படி த்‌. தாய்த்‌ துணையின்‌ றி இயல்பாக அறியும்‌ இறைவன்போல அறியுஞு சத 
தியை உடையாயல்லை. அவ்வாறாயின்‌, யான்‌ ௮சத்சனாவேனோே எனின்‌, 
துணையுள்ளவிடத்தும்‌ £ முன்னறிர்து செய்த வினைகள்‌ பலனுக்கு வருங்‌ 
கால்‌ அ௮வ்வினைப்பயன்களை இப்பொழுது நீயே அறிந்து ௮நுபவிக்கும்‌ வல்‌ 
லமை உடையாய்‌; அன்றி நின்னின்‌ வேறாயுள்ள அறிவில்லாத பாசம்‌ 
அறிந்தனுபவிக்க மாட்டாது. ஆதலால்‌, நீ அசத்தனுமாகாய்‌. ஆகவே, 
ஆகாயத்திலுள்ள குணமாகிய ஓசை துணையுள்ள விடத்து விளங்கத்‌ துணை 
யில்லாதவிடத்து விளங்காசவாறுபோல, உன்னிடத்திலுள்ள குணமாயெ 
அறியுந்தன்மை தணேயுள்ளவிடத்து அறியும்‌ ஆற்றல்‌ இருப்பதாகவும்‌ 
துணையில்லாசவிடத்து அறியும்‌ ஆற்றல்‌ இல்லாததாகவும்‌ காணப்படுமாத 
லால்‌, அறிதல்‌ அறியாமையாகிய இரண்டும்‌ உடையமீ துணையின்றி அறி 
யுஞ சத்தும்‌ துணையுள்ளவிடச்தும்‌ அறியாத அசத்தும்‌ ஆகிய அவ்விரண்‌ 
டற்கும்‌ வேறாய்ச்‌ சித்து அசித்து என்னும்‌ இரண்டு தன்மையையுடைய 
பொருளாவாய்‌ எ-று, 

(க-ரை.) கருவிகளோடு கூடியவிடத்து மயங்காமலும்‌ கூடாதவிடத்து 
மயங்கியும்‌ அறிகின்ற நீ என்றும்‌ ஒருபடித்தாய்‌ அறியும்‌ இறைவன்போலச்‌ 
சத்துமன்றி என்றும்‌ அறியமாட்டாத பாசம்போல அசத்துமன்றி அறிவு 
அறியாமை என்னும்‌ இரண்டு தன்மையுமுடைய பொருளாவாய்‌ என்பசரம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ துணையைக்கொண்டே உயிர்‌ அறியும்‌ எனக்‌ கூறின 
மையால்‌ உபதேசியாய்‌ என்பதனை வலியுறுத்தியவாறு அறிக. 


செய்யுளில்‌ மருந்திற்றெளிஈ த எனக்‌ கூறியதனால்‌ அம்மருந்து இல்‌ 
லாதவிடத்து மயங்குசலுண்டென்பது பெறப்பட்டது. ஆதலால்‌ மயக்கம 
தற்று என்பது துணையில்லாதவிடத்து மயக்கத்தை உற்று என உரை 
செய்யப்பட்டது. துணையில்லாத விடத்துக்‌ கூவெதுஉம துணையுள்ள 
விடத்து நீங்கு நிற்பதூஉமாகிய மயக்கம்‌ உண்டியில்லாக விடத்‌ துக்கூடுவ 
தூஉம்‌ உண்டியுள்ள விடத்து நீங்குவதூஉமாகிய இயல்புடைய பசியோடு 
ஒத்தலின்‌ அம்மயக்கத்தைப்‌ பசிகோயாகவும்‌, உண்டி பசியைத்‌ தீர்ப்பது 
போல்‌ வியஞ்சகம்‌ மயக்கத்தைத்‌ தீர்க்கும்‌ ஒப்புமைபற்றித்‌ அதனைப்‌ பூ 
நோய்‌ தீர்க்கும்‌ மருந்தாகவும்‌ உருவகஞ்‌ செய்தார்‌; இவ்வுருவகத்தில்‌ மயக்‌ 
கத்தை கோயென்று உருவகஞ்செய்யாது வியஞ்சக த்தை மட்டும்‌ மருந்‌ 
தென்று உருவகஞ்செய்தமையால்‌ இது ஏகதேச உருவகம்‌. உருவகமாவத 
உவமானத்தை உவமேயமாகக்‌ கூறுதல்‌. இச்செய்யுளில்‌ மருந்துபோல்‌ 
வியஞ்சகம்‌ என்று கூறாது வியஞ்சகத்தையே மருந்தாகக்‌ கூறியதால்‌ உருவக 


சர கனவியல்[ழாஞ்கு, க்திரம்‌. ௩-1 அத. கசா 


மாயிற்று, வியஞ்சசம்‌ துணை. இன்னமருர்சென்று விளக்கமாய்‌ உருவகஞு 
செய்யாமல்‌ பொதுப்பட மருக்சென்றுமட்டும்‌ உருவகஞ்‌ செய்திருக்கப்‌ பசி 
கோய்க்கு மருந்தாகிய அன்னம்போல்‌ என்று உரைசெய்த கருச்தென்னை 
யெனின்‌, கருவியாகிய தணையில்லாத விடத்து மயங்கியம்‌ துணையுள்ள 
விடத்து மயங்காமலும்‌ இவ்வாறு மாறிமாறி உயிர்‌ அறிவு அறியாமை என்‌ 
னும்‌ இரண்டலோடு பொருக்துமெனக்கூறும்‌ இவ்விடத்திற்கு ஏற்புடையது 
ப௫ிகோய்‌ சீர்க்கும்‌ மருந்தேயாகலின்‌, அவ்வாறு உரைசெய்யப்பட்டது என்௪. 
அன்றியும்‌ வாத பித்தசிலேட்மெ சம்பந்தமான சுரம்‌ முதலிய கோயெல்லாம்‌ 
அபச்தியச்தினாலும சன்மச்தினாலும்‌ வருதலேயன்‌ றி மருந்தில்லாமையினால்‌ 
வருசலில்லை. பசிகோயான து உண்டியரா கிய மருந்தில்லாமையால்வரும்‌. சுரம்‌ 
முதலிய நோய்கள்‌ மருந்தினால்‌ தீர்ந்து ஒழியின்‌ பின்னர்‌ மருந்து வேண்வெ 
தில்லை. பசிநோய்உண்‌ டியாகிய மருந்சால்‌ தரினும்‌ அமமட்டில்‌ அமையாது 
மீட்மெ உண்டாதலின்‌ உண்டியும்‌ மீட்டு வேண்டப்படும்‌. ஆதலால்‌ கருவிக 
சோடுிகூடிய சாக்கிரத்தில்‌ மயக்கமின்‌ றியும கருவிகளோடு கூடாத கேவல 
மாகிய அரியாதிசச்தில்‌ மயக்கமடைக்தும்‌ மீண்டுங்‌ கருவிகளோடுகூடி மயச்‌ 
கமின்றியும்‌ இவ்வாறு மாறிமாறி வருதற்குப்‌ பசிகோய்‌ உவமையே பொருத்‌ 
தீமாசலறிக. 

மயக்கமது என்பதிலுள்ள அத என்னும்‌ விகுதி மயக்கம்‌ என்னும்‌ பகு 
திப்‌ பொருளையே குறித்து நிற்றலால்‌ பகுதிப்பொருள்‌ விகுதி. 


மயக்கமதுற்றும்‌ என்றதில்‌ உள்ள உம்மை உற்றும்‌ செளீிந்தும என்ற 
எண்ணின்கண்‌ வக்தது. 
ப அசத்தும்‌ அலை என்றதிலுள்ள உம்மை சச்சாகாய்‌ என்று மேற்கூறிய 
தனைத்தமுவி நிற்றலால்‌ இறந்தது சமுவிய அ. 
தானறிந்து துய்யாமைதான்‌ என்றதில்‌ முன்னுள்ள தான என்பது 
அசத்தாகிய எழுவாயைக்‌ குறித்த உருபாய்கின்‌ றது. பின்னுள்ள தானென்‌ 
பது அசை. 
துவ்வாமை என்று கூறற்பாலது தய்யாமை எனமருவிகின்‌ றது. 
சததாகாய்‌ என்பதற்குச்‌ சத்தியை யுடையாயல்லை என உரை செய்த 
கருத்தெனனை யெனின்‌, சத்தியையுடைய பொருள்‌ சச்தம்‌, சத்தியில்லாத 
பொருள்‌ அ௮சச்சம்‌, ஆதலால்‌ சத்தம்‌ அ௪த்தம்‌ என்னும்‌ அவ்வடமொழிகள்‌ 
தமிழில்‌ அம கெட்டு, குற்றியலுகர ஈறாய்‌ சத்து அசத்து என நின்‌ நமை 
யால்‌ அவ்வாறு உரைசெய்யப்‌ பட்டது. சத்தம்‌ அச்சம்‌ என்பன சத்து 
அசத்துஎனவருதல்‌ எதுபோலஎணின்‌, நாகம்‌ அணையான்‌ என்பது நாகணை 
யான்‌ எனவும்‌, பெற்றம்‌ ஒன்றுயர்ச்சு பெருமான்‌ என்பது பெற்றொன்‌ 
அயர்தத பெருமான்‌ எனவும்‌, பேசம்செய்து என்பது பேதுசெய்து எனவும்‌, 
திருஞான சம்பந்தசுவாமிகள்‌ சேவாரத்தில்‌ வாதம்‌ செய்யத்‌ திருவுளளமே 
என்பது வாறு செயத்‌ திருவளளமே எனவும்‌ வருமாறு போலாம்‌. 
1 
“ 


௩௬௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அசததும்‌ அலைஎன்பது அசித்தும்‌ அலையென் று பாடமாயின்‌, மேற்சத 
தாகாய்‌ என்றதற்குச்‌ சத்சார்சன்மையே உடையாயல்லை யென்று பொருள்‌ 
கூறிச்‌ சச்சாகாய்‌ என்றசனை இசையெச்சமாகக்கொண்டு அதன்மேலும்‌ 
சத்தாமாறு யாங்ஙனமென்று உரைக்துச்‌ சச்துமன்று அூத்துமன்று என 
உரைத்துக்‌ கொள்க. கொள்ளவே, சித்துஅ௫த்சாவை என்பதாம்‌. இசை 
யெச்சமாலது ஒழிக்சசொற்கொண்டூ பொருரூணரநிற்பது. இவ்விடத்தில்‌ 
சத்சாகாய்‌ என்றது சித்தாகாய்‌ என்னும்‌ ஒழிக்தசொற்கொண்டு பொருளு 
ணர நின்றது. இவ்வாறன்றிச்‌ சத்சாகாய்‌ அ௪த்‌துமலை என்பவற்றை மேலைச்‌ 
செய்யுளில்‌ அருவுருவம்‌ அன்றாகும்‌ என்றசன்‌ பொருள்படச்கொண்டு சச்து 
மல்லை .அசத்துமல்லை யென்றுரைப்பாரு முளர்‌. ௮வர்‌௮ச்செய்யுளிலேயே 
அமைக்துஇடச்ச பொருளை மிட்டுங்கூற வேண்டாமென்பதை அறிந்திலர்‌. 
அன்றியும்‌ பெயர்தீதுணர்ம்‌ எனவும்‌ அறிந்து துய்யாமை எனவும்‌ இச்செய்‌ 
யுளிலுள்ள வாக்கியங்கள்‌ அறிவுடைமை அறிவின்மைபற்றிக்‌ கூறுசலால்‌ 
அப்பொருளுக்‌ கேற்பச்‌ சிவசச்துப்போல்‌ அறிசலும ௮அசத்துப்போல்‌ அறி 
வில்லாமையும்‌ என்று கொள்ளாமல்‌ சத தஅமல்லை அசத துமல்லை என்று கூறு 
தல்‌ பொருந்சாமையும்‌ நோக்கிலா. 

௪த்து அ௪த்து இரண்டன்பாலும்‌ அகவதவாய நின்று ஆன்மா 
அறியும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

மேய்ஞ்ஞானக்‌ தன்னில்‌ விளையா தசத்தாத 

லஞ்ஞான முள்ள மணைதல்காண்‌--மேய்ஞ்ஞானக்‌ 

தானே யுளதன்றே தண்கடன்‌ ருப்புப்போற்‌ 

றானே யுளமுளவாத்‌ தான்‌. 

சிற்றுரை. 


க/- தி உ-ம்‌ எ-னின்‌, அம்மயக்கம அவவுயிஃரா டியைபுடைய 
முதலவனுக்கு முண்டுபோலுமெனவும்‌ அ துதான்‌ உயிர்க்கு எக்கா 
லத்த வந்ததெனவும்‌ நிகழ வ கடாவை விடுக்கு முகத்தான்‌ இசண்‌ 
டன்பாலு முளதாமாறு வலியுறுத்துத னுதலிறறு. 


(இ-ள.) அஞ்ஞானம்‌-'மேற்கூறிப்போந்த மயக்கமாவ து,--- 
மெய்ஞ்ஞானம்‌ தன்னில்‌ அ௪த்து ஆதல்‌ விகாயாது--(ஒருபெத்றித 
தாய ௮ நிவெனப்படுஞ்‌) திவத்தனெதர்‌ (கதாழுன்‌ னிருள்போல,) 
நிலையுதலிலதாகலின்‌ ஆண்டெ தா தலின்‌ றி,--மெய்ஞ்ஞானந்தானே 
உளது அ௮ன்றே--அ௮ச்சிவம்‌ என்றுள்ளது அ௮ன்றே,--தான்‌ எய்‌ 


உளம்‌ உளவா--தரன்‌ பொருந்துதற்குரிமையுடைய உயிர்கள்‌ உள 


சாதனவியல்‌ஏழாஞ்குத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௩௬௯ 


ளனவாக-— உள்ளம்‌ அணைதல்‌—அவவுயிர்களைப்பற்றி நிற்றல்‌, 

தண்கடல்‌ நீர்‌ உப்புப்போல்காண்‌- தண்ணிய கடலின்கண்‌ உளதா 
ரு - டி . ன்‌ ்‌ . . உ 

கலின்றி அ௮க்கடலிடதக்அளதாகிய நீரைப்பற்றிகிறளும்‌ உப்புப்‌ பா 


லென்றறிவாயாக எ-று, 


விளையாதென்னும்‌ வினையெச்சமறை அணெதலெனனுந்‌ தொ 
பயிற்‌ பெயமராடுமுடிக்த து, தாமன என்பது கட்டுரைக்கண்‌ வந்தது. 
தானே யுளமுளவாத்தா னென்புழித்‌ தானென்பது முன்னையது 
எழுவாய்‌ பின்னையது அசைநிலை. ஏயுளமென்னும்‌ வினைத்தொகை 
“அறிவறிந்த மக்கட்பேறு” போல நின்றது, ஏய்தற்குரிமையாவ அ 
மேற்காட்டினாம்‌. தண்கடனீருப்புப்போலென்ற கனால்‌ முப்பொருள்‌ 
களும்‌ வியாபசு வியாப்பியங்களாய்‌ நிற்குமாறும்‌ பெறப்பட்டது, 
இரண்டன்கண்ணும்‌ உயிர்க்கு இயைபுடைமை கூறவே, இரண்டன்‌ 


பாலு முளதாதலை வலியுறுதகதவாறுகாண்க, 


ஈண்டி ௬ இறனையுமறிய மறிவுளகெனவே இருதிறனாகிய சத்து 
அசத்து எனப்பட்டனவெல்லாம்‌ பிரமேயம்‌; அவற்றை அறியும்‌ 
௪தசத்தாகிய உயிர பிரமாதா; அவவுயிரினறிவாயெ கிற்சத்தி பிர 
மாணம்‌; அவ்வறிவு நிகழ்ச்சி பிரமிதி என்பதூஉம்‌, இருதிறனால்‌ 
விளங்கும்‌ அறிவுளதெனவே அவ்விரண்டனுள்‌ அசத்தானறிவு 
விளங்கும்வழித்‌ தனக்கு வேருய்நின்‌ று விளக்குவனவாய காட்ூ 
யனுமான முரையெனப்படும்‌ ௮௪த்தாயெ பாசஞான மூன்றும்‌ 
சத்தானறிவு விளங்கும்வழி அந்நிய மின்றித்‌ தனக்காதாரமாய்‌ 
உடனின்று விளக்குஞ்‌ சிவஞானமுந்‌ தனக்கு வியஞ்சகங்களாக 
லான்‌ அதுபற்றி அவையும்‌ பிரமாணமென்று உபசரித்துக்‌ கூறப்‌ 
படுமென்பதூஉம்‌, இருதிறனினும்‌ அறிவுளதெனவே ஈரிடத்‌ தங்‌ 
கேடின்றி ௮சத்தான்‌ விளங்கி அசத்தை அறிவுழி அசத்‌்இன்பா 
௮ம்‌ சத்தான்‌ விளங்கிச்‌ சத்தை யறிவுழிச்‌ சத்தின்பாலும்‌ அது 
வதுவாயழுநக்து மென்பதூஉம்‌ பெறுதும்‌. இவ்வாறன்றி வியஞ்ச 
கங்களையே. பிரமாணமென்னும்‌ தரர்க்கிகர்‌ முதலியோர்‌ மதங்கள்‌ 
போருக்தாமையும்‌, அவவியஞ்சகங்களா னிகழும்‌ பிரமிதி வேறு 
பாடும்‌ அவற்றதியல்புகளும்‌ ஈண்டுவிரிப்பிற்‌ பெருகும்‌; பெளட்க 
சம்‌ முதலிய சிவாகமங்களுட்‌ கண்டுகொள்க. 


க விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அஞ்ஞானம்‌ மெய்ஞ்ஞானக்‌ சன்னில்‌ அசத்து 
ஆதல்‌ விளையாது மெஞ்ஞானந்தானே உளது அன்றே தான்எய்‌ உளம்‌ உளவர 
உள்ளம்‌ அணைதல்‌ தண்கடல்ரீர்‌ உப்புபபோல்‌ காண்‌, 

௪௭ 


௩௭௦  சிவஞானபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இவவுதாரணம என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ 
உயிருக்கு உண்டென்றுகூறிய அம்மயக்கம்‌ அவ்வுமிரோடு சம்பந்தமுடைய 
முதலவனுக்கு உண்டாகாசோ எனவும்‌, அமமயக்கந்தான உயிர்க்கு எக்‌ 
காலத்து வந்ததெனவும்‌ ஆசங்கை நிகழுமன்றே? அதறகு உத்தரமாக இறை 
வனுக்கு மயக்கமில்லையெனவும்‌, உயிருக்கு அம்மயக்கம்‌ அனாதி யெனவும்‌ 
கூறு முறையில்‌, பொழிபபுரையில்‌ உயிர்‌ இரண்டன்பாலு முளதாய்‌ என்று 
கூறியதனை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை. ) மேலை வெண்பாவில்‌ உயிக்குஉண்டென்று கூறிய மயக்க 
மானது, வேறுவேராகவும்‌ விட்டுவிட்டும்‌ அறியாது எவற்றையும்‌ ஒருதன 
மையாகவும்‌ நீங்காமலும்‌ அறிகஇன்்‌ ற அறிவுருவாகிய இறைவன்‌ சக்நிதியில்‌ 
நிற்பதில்லை. எதுபோல எனின்‌, சூரியன்முன்‌ இருள்கில்லாசவாறு போ 
லாம்‌. ஆதலால்‌, அம்மயக்கம்‌ அவ்விறைவனிடத்து உளதாகாமல்‌ வாலறிவ 
னாகிய அவ்விறைவன்‌ உள்ள அன்றே உள்ளனவாய்‌ அம்மயக்கம்‌ பொருந்து 
தற்கு உரிமைய/டையனவாய்‌ உள்ள உயிர்களைப்‌ பற்றி நிற்கும்‌. இவ்வாறு 
இறைவனைப்‌ பற்றாமல்‌ உயிரைப்பற்றிரிற்றல்‌ எதுபோல எணின்‌, குஸிர்க்க 
பொருந்திய £ர்க்கு இடங்கொடுத்திருக்கும்‌ ஆகாயத்தின்கண்‌ (அதாவது 
கடவின்கண்‌) உப்புஉளதாகாமல்‌ அக்கடலிணிடத்து உளதாகிய நீரை 
அவ்வுப்புப்பற்றி நிற்பதுபோலும்‌ என்று அறிவாயாக எ-று, 

(க-சை.) உப்பானது நீர்க்கு இடங்கொடுத்திருக்கும்‌ ஆகாயத்தைப்‌ 
பற்றாது நீரைப்பற்றி நிற்பது போல, அஞ்ஞானமாகிய மயக்கம்‌ மெஞ்ஞான 
மே வடிவாகிய இறைவனைப்‌ பற்றாது உயிரை அனாதியே பற்றிகிற்கும்‌ 
என்பதாம்‌. 

விளையாது என்பது விளையும்‌ என்பதன்‌ எதிர்மறைச்‌ சொல்லாய்‌ 
வினையெச்சமாய்‌ நின்றது. அவ்வெச்சம்‌ அணை சலென்னுக்‌ தொழிற்‌ பெய 
சோடு முடிந்தது. 

மெஞ்ஞானந்தானே என்பதிலுள்ள தானே என்பது மெஞ்ஞானமே 
என்னும்‌ உறுதிமொழிக்கண்‌ வந்தது. சான்‌ ஏய்‌உளம்‌ உளவாச்தான்‌ என்ற 
விடத்து முதலாவதாயுள்ள தான்‌ என்பது அஞ்ஞானமா திய எழுவாயைக்‌ 
குறித்து நின்றத; பின்னுள்ளசான்‌ என்பது அசை. 


ஏய்‌ உளம்‌ என்னும்‌ முககாலக்துக்குரிய வினைத்தொகை ஏயும்‌ உளம்‌ 
என எதிர்காலத்தால்‌ விரிக்கப்பட்டு ஏய்தற்கு உரிமையுடைய உளம்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. இது, திருக்குறள்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுசல்‌ 
அதிகாரத்தில்‌ “அறிவறிர்ச மக்கட்பேறு” என்பது, அறியவேண்டுவன 
அறிதற்குரிய மக்கள்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ குறித்சவாறுபோலாம்‌. எய்சல்‌ 
பொருந்துதல்‌, அஞ்ஞானம்‌ உயிரைப்‌ பொருக்துகற்கு உரிமையாவது 
உயிரினிடத்தள்ள பற்றுக்கன்மையேயாம்‌ என்பது ௪-ம்‌ சூத்திரத்து ௨-ம்‌ 
அதிகரணத்து இறுதியிற்‌ காட்டபபட்டிருக்கின்‌ றது. 
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சாகனவியல்வ.மாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி. ௩௭௧ 


கீண்ஃடல்‌ நீர்‌ உப்புப்போல்‌ என்றதனால்‌ கடல்‌ போலப்‌ பதிபூரண 
வியாபகமாயும்‌, நீர்போலப்‌ பசு ஏகதேசவியாபகம்‌ என்னும்‌ வியாப்பியமா 
யும்‌, உப்புப்போலப்‌ பாசம்‌ நீரளவில்‌ வியாபகமான வியாத்தியாயும்‌ கிற்கு 
மாறும்‌ பெறப்பட்டது. &டல்‌என்பது நீர் சங்கும்‌ இடமாகிய வெளியாம்‌. 
இவ்வுண்மை யறியாசார்‌ தத்தமக்கு வேண்டியவாறே உரைத்து இடரப 
படுவா. 

நீருக்குக்‌ கடலாகிய ஆசாயத்தினிடத்தும்‌ உப்பினிடத்தும்‌ சமபந்சம 
உளதாமாறுபோல, மெஞ்ஞானந்தானே உளதன்றே சான்‌ ஏய்‌ உளம்‌ உள 
வாக என்றதனால்‌, உயிருக்குப்‌ பதியினிடச்‌ தும்‌ பாசச்தினிடத்தும்‌ சமபஈத 
முளதாசல்‌ பெறப்பட்டது. படவே, சத்து அசத்தாகிய இரண்டன்பாலும 
உயிர்‌ உளதாதலை இவ்‌ வெண்பாவால்‌ வலியுறுத்தியவாறு அறிக. 


இவ்வதிகரணச்தில்‌ சத்து அசத்தாகிய இருஇறனையும்‌ அறியும்‌ அறிவு 
உயிர்க்கு உளசென்று கூறியதனால்‌, இருதிறனாகிய சத்து அசத்து எனப 
பட்டன வெல்லாம்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்‌ எனவும்‌, அவ்விருபொருள்களையும 
அறியும்‌ உயிர்‌ சத்சொடுகூடிச்‌ சச்சாயும்‌ ௮சச்சொடுகூடி அசச்சாயும்‌ நின்று 
அறிவதால்‌ சதசத்தாகிய அவ்வுயிர்‌ அறியும்பொருள்‌ எனவும்‌, அவ்வுயிரின 
அறிவாகிய ஞானசத்தியே அறிசறகுக்‌ கருவியெனவும்‌, அவ்வறிவின்‌ வியா 
பாரமே அறிதல்‌ எனவும்‌ விளங்குமாறு அறிக. 


இனிச்சதது ௮௪த்தாதிய இருதிறனால்‌ விளங்கும்‌ அறிவு உயிர்க்குஉள 
சென்று கூறியதனால்‌ சத்து ௮௪த்தாகிய அவ்விரண்டனுள்‌ ௮சத்தாலறிவு 
விளங்குமிடத்து வேறாய்‌ நின்று விளக்குவனவாகிய பிரத்தியட்சம்‌ 
அனுமானம்‌ ஆகமம்‌ எனப்படும்‌ பாசஞானம்‌ மூன்றும்‌ ஆன்ம அறி 
விற்குத்தணைகளாம்‌. சத்தாலறிவு விளங்குமிடத்‌ த வேறின்றித்‌ 
தனக்கு ஆதாரமாய்த்‌ தன்னோடு உடனின்ற விளக்கும்‌ சிவஞானம்‌ 
ஆன்ம அறிவிற்குத்‌தணையாம்‌. ஆகவே, பிரத்தியட்சம்‌ அனுமானம்‌ ஆக 
மம்‌ என்னும்‌ பாசஞான தீதைத்‌ துணையாகக்‌ கொண்டு பாசத்சையும்‌ இவ 
ஞானத்தைத்‌ துணையாகக்கொண்டு சவத்தையும்‌ உயிர்‌ ௮றியுமென்பதூஉம்‌, 
பாசஞானம்‌ உயிர்க்கு வேறாயும்‌ சிவஞானம்‌ உயிரோடு உடனாயும்‌ நிற்கு 
மென்பதுஉம, இவ்வாறு பாசஞானமும்‌ சிவஞானமும்‌ உயிர்க்கு அறிவு 
விளங்குசற்குத்‌ துணையாசலால்‌ அத பற்றிப்‌ பாசஞான இவஞானங்களும்‌ 
கருலிகளெனறு உபசரித்துக்‌ கூறப்படு மென்பதூஉம்‌ விளங்குமாறு அறிக. 


இனிச்‌ சத்து அசத்தாயெ இருதிறனிலுமுள்ள அறிவு உயிர்க்கு உள 
தென்று கூறிய சனால்‌, சத்து அசத்தாகிய இரண்டனையும்‌ அறினெறது 
பற்றித்‌ தான்‌ உண்டென்று அறியும்‌ உயிர்‌ இரண்டிடத்துங்‌ கேடின்றி, அசத்‌ 
தால்‌ விளங்கி ௮சத்தை அறியுமிடத்து அசத்தின்பாலும்‌ சத்தால்‌ விளங்கச்‌ 


சத்தை அழியுமிடச்துச்‌ சத்தின்பாலும்‌ அதுவதவாய்‌ அழுர்து மென்பது 


விளங்குமாறு அறிக, ய்‌ 


௩௦௮௨ இவெஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இவ்வாறன்றி பிரத்தியட்ச மூசலிய தணைகளையே பிரமாணமாகக்‌ 
(அதாவது கருவியாக) கொள்வர்‌ சார்க்கிகர்‌ முதலியோர்‌, கருவியாயிருப்‌ 
பது என்றுங்‌ கருலியாயிருக்கவேண்டுமேயன்‌ றி அறி.பப்படும்‌ பொருளாதல்‌ 
கூடாது. பிரத்தியட்சம்‌ முசலி.ப மூன்றும்‌ இது பிரச்தியட்சம்‌ இது 
அனுமானம்‌ இது ஆகமம்‌ என அறியவும்‌ படுதலின்‌ அவை உபசாரச்சாற்‌ 
கருலியெனப்படுமேயன்‌ நி உண்மையிற் கருவியாகாது. ஆன்ம அறிவு என்‌ 
௮௩ கருவியாயிருக்குமேயன்‌ றி அறியப்படும்‌ பொருளா சலில்லை. ஆகவே, 
பொருள்களை விளக்குங்‌ கருவி உண்மையில்‌ ஆன்ம அறிவேயாம்‌. அவ்‌ 
வானம அறிவிற்குத்‌ துணையாசல்பற்றிப்‌ பிரச்தியட்சம்‌ முதலியனவும்‌ உப 
சரரச்சாற கருவியெனப்படும்‌. ஆசலால்‌ சார்க்கிகர்‌ முசவியோர்‌ மதங்கள்‌ 
பொருக்சாமையும்‌, பிரத்தியட்சம்‌ முசலிப அந்தத்‌ துணைகளால்‌ நிகமும்‌ 
அறிதல்‌ வேறுபாடும்‌, ௮ச்துணைகளிணியல்புகளும்‌ இவ்விடத்து விரிச்கிற்‌ 
பெருகும்‌; பெளட்சரம்‌ முதலிய சிவாசமங்களுட்‌ சண்டுசொள்க. 


இவ்வேழாஞு குத்திரத்தனாலும்‌ ௮திசரணங்சளினாலுங கூறிமுடித்த 
சொசைப்பொருள்‌:-ஆரறாஞ் சூச்திரச்தில்‌ உணருரு அசத்செனவும இரு 
திறனல்லது சிவசச்செனவும்‌ வரைசெய்தணர்த்தியவிடச்து அவ்வாறு 
அசதசெனவும்‌ சிவசச்செனவும்‌ அறியும்‌ பொருள்‌ அவ்விரண்டனுள்‌ ஒன்‌ 
ளோ அவ்விரண்டின்‌ வேரே என்னும்‌ யம நிகழாசவண்ணம்‌ சத்தாஇிய 
சிவத்தின்‌ முன்னர்‌ அ௪த்சாயெ பிரபஞ்சம்‌ மூனைத்துச்‌ சோன்றாது ஆத 
லால்‌, ௮சச்சைச்‌ சத்து அறியாது என்பதும்‌, ௮சச்தாகயெ பிரபஞ்சம்‌ அறி 
வில்லாச ௪டமாசலால்‌ ௮சச்தச்‌ சச்சை அறியாசென்பதும்‌, அதலால்‌ சத்து 
அசத்து என்னும்‌ அவ்விரண்டின்‌ வேறாகிய உயிரே அவ்விரண்‌ டினையும்‌ 
அறியும்‌ என்பதும்‌ குச்திரத்தாற கூறப்பட்டன. படவே, இறைவனுக்குத்‌ 
இருமேனியாகக்‌ கூறப்படும்‌ பிரபஞ்ச. ச்சை இறைவன்‌ முன்னர்‌ முனைத்து 
நில்லாது என்றல்‌ பொருந்சாசெனவும்‌, உயிரின்பொருட்டுப்‌ பிரபஞ்சத்தை 
இறைவன்‌ அறிவன்‌ எனவும்‌ சிவாச்துவிசசைவர்‌ கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ 
அவரைமறச்தச்‌ தானாகவே அறியும்‌ இயற்கையுணர்வின்‌ முன்னர்ச்‌ செயற்‌ 
கைச்‌ சுட்டுணாவு விளங்கத்‌ சோன்றாது ஆசலால்‌, இறைவன்‌ முன்னரப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ விளங்கித்‌ சோன்றாசென்பதும்‌, பிரபஞ்ச ச்தை அறியாமை முதல்‌ 
வன்‌ முற்றறிவிற்குக்‌ குறையாகாதென்‌ பதும்‌, அறியவேண்டிமாயினும்‌ உடன்‌ 
நின்று அறிவன்‌ என்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, சத்து ௮சத்கை அறி 
யாசாயினும்‌ அசத்தாகிய கரணம்‌ ஆன்மாவின்‌ சர்கிதியில்‌ விளக்கின்‌ சந்நிதி 
யில்‌ கண்போல்‌ நின்று பெத்தத்தில்‌ அசத்தை அறிசல்போல முத தியிற 
வெகரணமாய்நின்‌ று சிவச்சை அறியுமாதலால்‌ அசத்துச்‌ சத்தை அறியா 
"தென்றல்‌ பொருந்தாசெனச சிவசஙகிராந்சவாதி கூற, இரண்டாம்‌ அதிக 
ணச்தால்‌ அவமரைமறுத துக்‌ கரணத்தின்கண்‌ உளளதபோலத்‌ தோன்றும்‌ 
அறிவு ஆராயுமிடத்து அதன்கண்‌ இல்லாமையால்‌ தத்துவப்‌ பிரபஞ்சக்‌ இறகு 
அறிவில்லை யென்பதும்‌, அவ்வசசதுக்கு அறிவு உண்டென்று கூறுதல்‌ கான 


சாதனவியல்‌ எட்டாஞ்சரு த்திரம்‌. ௩௭௩ 


லில்‌ நீருண்டென்ற கூற சல்போலென்பதும்‌, ஆ சலால்‌ ௮சச்துச்‌ சச்சை 
அறியாசென்பதுங்‌ கூறப்பட்டன. படவே, இவ்வாறு சத்தும்‌ அசத்தும்‌ 
சம்முள்‌ ஒன்‌ ரனையொன்று அறியுமாறில்லையாயின்‌ அவ்விரண்டனையும 
அறியும்‌ பொருள்‌ தான்‌ யாசென்பாரை நோக்கி மூன்றாம்‌ ௮திடரணச்சால்‌ 
அவ்விரணடினையும்‌ ௮ றிவசாயும்‌ அவ்விரண்டினாலும்‌ அறிவசாயும்‌ அவ்விர 
ண்டின்கண்ணும்‌ அ தவதுவாய்‌ நின்று அறிவதாயும்‌ உள்ளது அவ்விரண்டு 
மல்லா ச உயிரே எனவும்‌, அவ்வுயிர்‌ இரண்டனையும்‌ அறியும்‌ எனபதற்கு 
நூலை ௮ றிதலையு ம, இரண டினாலும்‌ ௮ றியும்‌ என்பதற்கு கருவியினால்‌ 
விடயத்சை அறிதலையும்‌, இரண்டன்‌ சண்ணும்‌ ௮ தவாய்‌ நின்றறிபுமென்‌ 
பதற்கு நீரானது அனாதியே உப்பையும்‌ ஆகாயச்சையும்‌ பற்றி நிற்றல்‌ 
போல்‌ இறைவன்‌ உள்ள அன்றே உயிரும்‌ உள்ளதாய்‌ அவ்வுயிரைப்பற்றி 
நிற்கும்‌ அஞ்ஞானமும்‌ உண்டு என்பசையும்‌ எடுத்துக்கூறி வலியுறுத்திய 
வாரும்‌. 
மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


எழாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று 


எட்டாஞ்சூத் திரம்‌, 
ண்‌ ச ண்‌ 
ஏமாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ அ௮திசாரியினியல்பு கூறி, அவ்வநிகாரி செய்யவேண்‌ 
டிய சாதனமும்‌, அந்தச்சாதனம்‌ வரும்‌ வழியும்‌, சாதித்ததனாற்‌ பெறப்படும்‌ பய 
னும்‌ இவையென இவ்வெட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறுகின்றார்‌, 
ஐம்புல வேடரி னயர்ந்தனை வளர்ந்தெனத்‌ 
தம்முதல்‌ குருவுமாய்த்‌ தவத்தினி லுணர்த்தவிட்‌ 
டன்னிய மின்மையி னான்கழல்‌ செலுமே. 
கருத துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, ஞானத்தினை யுணரு முறைமையினை யுணர்த்‌ 
துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 


எ-து க-ரை எனின்‌, சூத்திரக்‌ கருத்தணர்க்துத னக 

லிற்று. உட 
(இ-ள்‌) அவவானமாவின்‌ அறிவாவது மேலிரு இற னென்ற 
 தனுள்‌ அசத்தான்‌ விளங்கி சில்தன்‌ பாலுளதகாய்‌ அசத்தினை 
யறிந்து நின்றவாறும்‌ சத்தான்‌ விளங்கிச்‌ சத்தின்பாலுளதாய்ச்‌ சத்‌ 


௩௭௪௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இனையறித்து நிற்குமா றும்‌ தரிசிக்குழுறைமையினை யுணர்த்துமுகத 
தாற்சாதித்தற்குரிய அதிகாரம்‌ தனக்குண்டென மேலைச்ளுத்திரத்‌ 
கானறிந்த அன்மாவுக்குச்‌ சாதித்தனாற்‌ பெறப்படும்‌ பயனும்‌ 
அதற்குச்‌ சிறந்த சாகனமாவதும்‌ அதுவருவாயும்‌ இவை யென்ப 
அுணாத்துகல்‌ இவ்வெட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருக்து எ-று, 
இதனானே சூத்திரவியைபும்‌ இனிஅ விளங்கும்‌, 
விளக்கம்‌. 


கருத்துரை எனன சொல்லிற்றோ வெனின்‌ சூதஇரக கருத்து இது 
வென்று சொல்லித்று. 

(இக்கருச் துரையின்‌ பொருள்‌. ) சத்தொடகெடிச்‌ சச்சையும்‌ ௮சச்தொடு 
கூடி அசச்சையும்‌ அறியும்‌ உரிமையால்‌ சத்தம்‌ அசத்தும்‌ அல்லாமல்‌ சத 
சத்தாய்‌ விளங்கு மென்று மேலைச்‌ குத்திரச்திற கூறிய அன்மாவின்‌ அறி 
வாவது, அச்சூச்திரச்சில்‌ இருதிறன்‌ என்று கூறிய சத்து ௮சச்சென்னும்‌ 
இரண்டனுள்‌, மூன்றாம்‌ வேற்றுமைப்பொருள்‌ பற்றி ௮சத்சால்‌ விளங்கி, 
ஏழாம்‌ வேற்றுமைப்பொருள்‌ பற்றி அசச்தின்‌ பாலுளசாய்‌, இரண்டாம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருள்‌ பற்றி அசத்தினை அறிந்துநின்‌றவாறும்‌, அவ்வாறே 
அம்மூன்று வேற்றுமைப்‌ பொருள்பற்றிச்‌ சத்தால்‌ விளங்கிச்‌ சச்தின்‌ பாலு 
ளசாய்ச்‌ சத்தினேயறிந்து நிற்குமாறும்‌ சரிசிக்கும்‌ முறையினை அறிவித்து, 
அவ்வாறு அறிவிக்கும்‌ முறையில்‌, ஏழாஞ்சூச்திரச்சால்‌ சாதித்தற குரிய 
அதிகாரம்‌ சனக்குண்டேன அறிந்த அனமாவிற்குச்‌ சாதித்சனாலுண்டாம்‌ 
பயனும்‌ அப்பயனுக்குச்‌ இறந்தசாதனமும்‌ அ௮ச்சாசனம்‌ வரும்‌ வழியும்‌ 
இவையென அறிவித்தல்‌ இவ்வெட்டாஞ்‌ குத்திரத்தின்‌ கருத்து ௭-21. 

ஏழாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சாதித்சற்குரிய ௮.இகாரம்‌ ஆன்மாவிற்கு உண்‌ 
டெனச்கூறி இச்சூச்திரச்தில்‌ சாதித்சதனாற்‌ பெறப்படும்பயனும்‌ சா சனமும்‌ 
அச்சாதனம்‌ வரும்வழியுங்‌ கூ றநின்றமையால்‌ சூத்திர இயைபு பெறப்‌ 
8.1 


சிற்றுரை. 
இச்சூத்திரத்தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 
தவத தினில-(உயிர) தா ன்முன்னே செய்துகொள்ளப்பட்ட 
புண்ணிய விசேடத்தால்‌,—தம்முதல்‌-தனக்கு அந்தரியாமியாய்‌ 
இதுகாறும்‌ உள்நின்று உணர்த திவந்த பரம்பொருளே (இப்பொ 
மு.து).--குருவுமாய-குருவடிவமுங கொண்டெழுந்தருளி வந்து 
சிவதீக்கை செய்து (மனனவகுமார ணகியகீ),--லம்புல--லீம்பொறி 


» 5 = ப] ட டசி உட 
களாகிய,--வேடரின்‌--2 வடருட்பட்டு,--வளர்நது--வளர்க த.-- 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. 5. 61( 


அயர்ந்தனையென-நின்பெருந்தகைமையை யறியாது மய நக 
இடாப்பட்டாய்‌ நின பெருந்ககைமையாவ து--உணர்‌ த்த--இவ்‌ 
வியல்பிற்றென்‌ றறிவுஅப்ப-விட்டே-அறிம்தமா த்திரையே அவ 
வேடரைவிட்டு நீங்கி,--அந்நியமின்மையின்‌--௮ன்னியமின்‌ றி 
அநந்நியமாந்‌ தன்மையின்‌ நிலைபெற்று,--அரன்கழல்‌ செலுமே-- 
அம்மு தல்வன்‌ றிருவடிகளை யணையும்‌ எ-று, 

உயிரென்ப.து) மமலைச்சூத்தாத்தி னின்றும்‌ வருவித்துரைக்‌ 
கப்பட்டது. தவத்தினிற்‌ குருவுமாய்‌ வளர்ந்தயர்ந்தனை யென 
உணர்க்தவிட்டுச்‌ செல்லுமென இயையும்‌. புலன்‌ ஆகுபெயர்‌, வள 
ர்ந்தயாந்தனை யென்பது *:ஈந்து புகழ்பெற்றான்‌ "என்புழிப்‌ போலக்‌ 
காரண காரியப்பொருட்டாய்‌ நின்‌ து, தம்மு தலென்ற து வெறு 
முடிபாகலிற்‌ பால்வழுவின்மை யுணர்சு. குருவுமென்ற உம்மை 
உயிர்க்குயிராய்‌ உண்ணின்‌ அணர்த்‌ தியதூ உமன்‌ றியென இறக்தது 
தழிஇயிற்று; சகிறப்புமாம்‌, அம்நியமின்மை அத்துவிதம்‌. ௮ஃதா 
வது சீசறலைப்‌ பயப்பிக்ததாய்‌ அண்டுளகாகிய வியைபு: அரனென்‌ 
று சுட்டுப்பெயர்படநின்றது. 

வெண்கொற்றக்‌ குடையும்‌ ஈவமணிமுடியுஞ்‌ சிங்கா தனமும்‌ 
மன்னவர்க்மீக உரிய சிறப்படையாளமாம்‌; ௮ து போலப்‌ பிரபஞ்ச 
மெல்லாவற்றிற்குட்‌ மூலகாரணமா மியல்பாகிய ஒருபெரு வெண்‌ 
கொற்றக்‌ குடையும்‌, எவற்றையும்‌ ஒருங்கே ஓஒரியல்பானறியும்‌ 
'2பரறிவாகிய ஒருபெருஞ்சுடர்‌ முடியும்‌, அங்கங்கே உயிர்க்குயி 
ராய்‌ கின்று எவற்றினையுஞ்‌ செலுத்து மியல்பாயெ ஒரு பெருஞ்‌ 
சிங்காகனமும்‌, பிறரொருவற்‌ நன்றித்‌ தனக்கே உரிமையாகச்‌ 
சிறக்மைபற்றிப்‌ பசுக்களுக்குப்‌ பாசங்களை யரித்தலான்‌ ௮ரனென்‌ 
னுக்‌ திருப்பெயருடைய முதல்வனை மன்னவனாகவும்‌, அம்முதல்வ 
னது பேரானந்தப்‌ பெருஞ்செல்வ முழு கனதேயாகக்‌ கொண் 
ட அபவிக்குஞ்‌ சுதந்தரமுடைமையும்‌ சிக்கெனப்படுஞ்‌ சாதியொரு 
மையும்பற்றி ஆன்மாவை மன்னவகுமாசனாகவும்‌, அவ்வான்மாவை 
அறிவுப்‌ பெருஞ்செல்வமுழுதையும்‌ அறலைத்துக்கொண்டு சறமை 
புறுதது தலும்‌ விதிவிலச்கை பிழப்பித்து இழிதொழிலி னிற்பித்‌ 
தலுமாகிய இயல்புபற்றி ம்பொறிகளை வேடராகவும்‌ உருவகஞ்‌ 
செய்‌.தார்‌, இஃ கககேச உருவகம்‌, வம்புல வேடரினயா ந்தனை 
வளரநக்தென வென மவ பப்‌ புல மீவடரின்‌ வளாந்தயாகலும்‌ அந 


ai ற்‌ (Lp Ei) பி து 7 பி (9 DMI LE. 


௩௭௭௬ சிவஞானபோதச்ற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


(இசகூச்திரத்தின பொழிப்புரை.) உயிரானது சாண்‌ முன்‌ சென்மங 
களிற்‌ செய்யபபட்ட புண்ணிய விசேடத்தின்‌ பலனாக இதுவரையும்‌ 
தனக்கு அஈதரிபாமியாய்‌ உள்நின்று சரியை இரியா யோக மார்க்கங்களை 
உணர்சுதி வநத பரம்பொருளே, இப்பொழுது ஞானமார்க்சத்தை அறுக்‌ 
இரகித்தருளும்பொருட்டுக்‌ குடிவடிவங்‌ கொண்டெமழுக்சருளிவக்து வெ 
தீக்கைசெய்து, சன்னைப்பார்த்த அரசகுமாரனாகய நீ உம்பொறிசளாகிய 
வேடருக்குட்பட்டு வளர்ந்து நின்பெருமைகளை அறியாது மயங்இச்தன்பப்‌ 
பட்டாய்‌; நின்பெருக்‌ சன்மையாவது இத்தன்மைத்து என்று அறிவிக்கவும்‌, 
அவவுண்மையை அறிச்து அறிக்க அப்பொழுசே அவ்வேடரைவிட்டு நீங்க 
முதல்வனாகிய அரசனோடு அம்கியமின்றி அநன்னியமாய்ப்‌ பிரிக்க முடியாத 
தன்மையில்‌ நிலைபெற்று அம்முதல்வன்‌ றிருவடிகளை யணையும்‌ எ-று. 


உயிர என்னும எழுவாய்‌ இசகுத்திரத்திலில்லே; மேலைச்‌ சூச்திரச்‌ 
இல்‌ நின்றும்‌ வருவிச்துரைக்கபபட்டது. 


சவத்தினில்‌ சம்முசல்‌ குருவுமாய்‌ வம்புல வேட.ரின்‌ வளர்ந்து அயார்‌ 
தனையென உணாத்த விட்டு அரன்‌ கழல்செலுமே எனச்‌ குத்திரத்தை 
இயைத்துக்‌ கொள்க. 


லமபுலமென்றது மபுலனையுமறிகின்ற ம்பொறியைக்‌ குறித்து 
நிந்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


ஒம்புலமாவது, சத்தம்‌ பரிசம்‌ ரூபம்‌ இரசம்‌ கந்தமென்னும்‌ ந்து விட 
யங்களுமாம்‌. ம்பொறியாவது, காது உடல்‌ கண்‌ வாய்‌ நாசி யென்னும்‌ 
து இந்திரியங்களுமாம. 

லம்புல வேடரின்‌ வளர்ந்து அயர்ந்சனை யென்பது வளர்க்தமையால்‌ 
அயர்ந்தனை யெனப்பட்டு, வளர்தல்‌ காரணமும்‌ அயர்தல்‌ காரியமுமாய்‌ 
நின்றது. இத ““ஈந்துபுகம்‌ பெற்றான்‌”? என்று கூறுமிடத்து ஈந்தமையால்‌ 
புகழ்பெற்றான்‌ என்று கொள்ளுமாறு போலாம்‌. 


சம்மு,சல்‌ என்றவிடத்துச்‌ தம என்பது பலர்பால்‌. வளர்ந்து ஆயர்க்‌ 
தனை என்றது முன்னிலை ஒருமை. பலர்பாலும்‌ ஒருமைப்பாலுங கூடி 
வழுவாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எசனாலெனின்‌, எல்லா உயிர்க்கும்‌ 
பொதுவாக முதல்‌ என்பது தோன்றச்‌ சம்முசல்‌ என்பது ஒரு முடிபும்‌, 
வளர்ந்து அயர்ந்தனை என்பது முன்னிலையைக்‌ குறிச்த மந்ரொரு முடிபும்‌ 
ஆக வெவ்வேறு முடிபாசலால்‌ என்க, 


குருவுமாய்‌ என்றஇிலுள்ள உமமை இதுவரையும உயிக்குயிசாய உள 
t % . ்‌்‌ ௬ த ய * 8. 5 த. க்‌ ட * 
நின்று உணர்ச்தினசைச்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ இறர்சது சமுவியது. இனனும்‌ 


9 ஓ ௫ உ வ ° 
சாதனவியல்எட்டாஞ்சுத்‌ திரம்‌, ௩௦௦ 


அவ்வுமமை முதல்வன்‌ வடிவுகொள்ளுசற்குரிய சருணையின்‌ பெருமையை 
விளக்கலால்‌ சிறப்புமாம்‌. உள்‌ நின்று உணர்த்தியது என்றசனால்‌ விஞ்‌ 
ஞானாகலருக்கு உணர்ச்துவதுபோலன்று; சரியை திரியா யோகங்களை 
உணர்த்துங்‌ குருவினால்‌ அறிவிச்கப்படுவசை அறிக்துகொள்ளும்படி. உள்‌ 
நின்‌ ஐபசரிச்சலே உள்‌ நின்‌ றணர்ச்தியது எனக்‌ கூறப்பட்டது. 


௮ன்னி௰மின்மை என்பது பிரிக்கமுடியாத அத்துவிதம. அதாவது, 
லம்பொறிகளை விட்ட இடத்து அரன்‌ திருவடிகளை அடைதற்கு எதுவாய்‌ 
நின்ற பிரிக்கமுடியாத சம்பந்த விசேடமாம்‌. இருவடியோடு உயிர்‌ என்‌ 
அம்‌ பிரிப்பின்றி நிற்றலால்‌ 2ம்பொறிகளை விட்டவிடத்துத்‌ திருவடியை 
மடையும்‌ என்‌ தபடியாம்‌. அடைசலென்றசனால்‌ பிறி5து நின்று அடைந்த 
தென்பது பொருளன்‌ அ, உயிரானது அரன்‌ திருவடியோடு பிரிப்பின்றி 
என்றும்‌ நிற்பினும்‌, அவ்வாறு நிற்கன்றோமென்பசை லீம்பொறியின்‌ கூட்‌ 
டத்தால்‌ மறக்கும்‌; பின்னர்‌ ஆசிரியன்‌ உபசேசத்சால்‌ மெபொறியின்‌ 
கூட்டம்‌ நீங்னெவிடத்துச்‌ இருவடியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றலை அறியும்‌; 
அவ்வாறு அறிசலே திருவடியை அடைதலென்பசற்குப்‌ பொருளாம்‌. திரு 
வடியென்பது திருவருளாகிய சிற்சத்தியேயாம்‌. 


முதல்‌ குருவாய்‌ வரது உணர்த்த அரன்கழல் செலும்‌ என்றதனால்‌, 
மதல்‌. வேல அரன்‌ வேறு அனறு, அரன்‌ என்பது சம்முதலைக்‌ குறிக்க 
சுட்டுப்பெயராய்‌ நின்றது. 


முதல்வனை மன்னனாகவும்‌ ஆன்மாவை மன்னவ குமாரஞாசவும்‌ ஐம்‌ 
பொறிகளை வேடசாகவும்‌ உருவகஞ்செய்த சருக்சென்னையெனின்‌, வெண்‌ 
கொற்றக்‌ குடையும்‌ கவமணி முடியும்‌ சிங்காசனமும்‌ மன்னவர்க்கே உரிய 
சிறப்படையாளமாம்‌. சிறப்படையாளமென்‌ றதனால்‌ ஏனையோர்க்கு உறித்‌ 
தன்று. அவ்வடையாளங்களுள்‌, குடை எவர்க்கும்‌ மேலாய்‌ யாவரையுர்‌ 
தனக்குள்ளடக்குந்‌ திறத்சையும்‌, மணிமுடி எவற்றையும்‌ அறியுக்‌ திறத்தை 
யும்‌, சிங்காசனம்‌ எவற்றையும்‌ நடத்தும்‌திறத்தையும்‌ குறிக்கும்‌. அதுபோல, 
பிரபஞ்சம்‌ எல்லாவற்றிற்கும்‌ மூலகாரணமாம்‌ இயல்பாகிய ஒருபெரு 
வெண்‌ கொற்றக்‌ குடையும்‌, எவற்றையும்‌ ஒருசேர ஒறியல்பாலறியும்‌ பேரறி 
வாகிய ஒரு பெருஞ்சுடர்முடியும்‌, உயிராகிய சிங்கத்தை ஆதனமாகக்‌ 
கொண்டு அங்கங்கே உயிர்க்குயிராய்‌ நின்று எல்லா உயிரையும்‌ நடாத்தும்‌ 
இயல்பாகிய ஒருபெருஞ்‌ சிங்காசனமும்‌ அடி இமமூன்‌ றடையாளங்களும்‌ 
பிறரொருவற்கு மின்றிக்‌ தனக்கே உரிமையாகக்‌ சிறந்தமைபற்றிப்‌ பசுக்க 
க்குப்‌ பாசங்களை அரித்தலால்‌ அரன்‌ என்னுந்திருப்‌ பெயருடைய முசல்‌ 
வனை மன்னவனாகவும்‌, மன்னவன்‌ செல்வம்‌ முழுதும்சன்னதாக ௮ ஐபவில்‌ 
குஞ்‌ சுதந்திரமும்‌ அரசத்தன்மையாதிப சாதியும்‌ மனனவகுமாரனுக்கு உண்‌ 
டாமாறுபோல, உயிருக்கு அமமு.சல்வன அ பேரானந்தப்‌ பெருஞ்‌ செல்வம்‌ 
முழுதும்‌ சன்ன சாகக்‌ சொண்டருபவிக்கும்‌ சுதந்திரமும்‌ முசல்வன்‌ சத 


௮ 


௩௭௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சன்மை யுடையனாசல்‌ போல சித்துச்சன்மையாயிருகச்குஞ்‌ சாதியொற்று 
மையும்‌ இருச்சல்பற்றி உயிரை மன்னவ குமாரனாகவும்‌, இறைவனை அடை 
தற்கு வழியாகெய சனுகரண புவனபோகங்களில்‌ உயிர்‌ செல்லுங்கால்‌ இம்‌ 
பொறிசளாதிப வேடர்‌ அவ்வுயிர்‌ அடைசற்குரி.ப அறிவுப்பெருஞ்‌ செல்வ 
முழுதையும்‌ வழிப்பறி செய்‌ தகொண்டு அவ்வுயிரைச்‌ சிரமப்படுச்துசலும்‌ 
லிதிவிலக்சைக்கடரந்கு இழிர்ச செயல்களில்‌ பிரவேசிக்கும்படி செய்சலும்‌ 
ஆயெ இயல்புபற்றி அவ்வைம்பொறிகளை வேடராகவும்‌ உருவகஞ்செய்சார்‌. 
சூச்திரச்தில்‌ ம்போொறிகளைமட்டும்‌ வேடராக உருவசஞ்செய்து முதல்‌ 
வனை மன்னவனாகவும்‌ ஆன்மாவை மன்னவகுமாரனாகவும்‌ உருவகஞ்‌ செய்‌ 
யாமையால்‌ இவ்வருவகம்‌ ஏசசேசச உருவகம்‌. 

மன்னவகுமாரன்‌ மன்னவனுக்குரிய செல்வங்களை அறுபவிச்குஞ்‌ 
சுசநதிரமும்‌ மன்னவசாதியும்‌ உடையனாயினும்‌ மன்னவன்‌ ஏவல்‌ வழி 
நின்றே அநுபவிபபன்‌. அதுபோல, உயிரும்‌ முசல்வன்‌ அருள்வழி கின்றே 
சிவானந்ததீசை அறுபவிக்கு மென்‌ நறிக, 

லம்புலவேடரின அயர்ந்து வளர்க்சாலன்‌ றி வளர்ந்தனையெனக்‌ கூற 
முடியாது. அகவே, வளர்ந்சனையென்ற அறுவாதச்சால்‌ ம்புலவேடரின்‌ 
அயர்ந்து வளர்சல்‌ பெறப்பட்டது. 


சிற்றுரை, 


இதனுள்‌, தவத்தினிலுணர்த்த வென்றது ஓர திகரணம்‌; தம்‌ 
முதல்‌ குருவுமா யென்றது ஒர இகரணரம்‌/ வம்புல 2வடரினயர்ந்‌ தனை 
வளர்ந்தெனவென்றத ஒர திகாணம்‌; விட்டன்னிய மின்மையி 
னரன்சமல்‌ செலுமே என்றது ஓர இகாணம்‌; ஆக நான்கு அதிகர 
ணத்தது இச்ளுக்‌ இரமென்றுணர்ச, 
விள க்கம்‌, 
வெ-டை, 


க டி ௦ 
முத்லதுகரணம்‌, 
8 
அணத ஃ(௪ AEE, ௫0 Er 
கவச்கால்‌ ஞானமுண்டாமெனக கூறும்‌ 
ட (5 ட்‌ 
2யமமி. காள்‌, 


ஈண்டு இவ்வான்மாக்களுக்கு முற்செங்தவத்தான்‌ ஞானம்‌ 
ரிதழுமென்றது 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌, க-ம்‌ அதி. ௩௭௯ 


சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேற்கூறிப்போர்த சாதகராற்‌ செய்‌ 
யப்படுஞ்‌ சாதனமும்‌ அதுவருவாயும்‌ வேறு 2வருகக்‌ கூறஞ்‌ ௪ம 
யத்தாரை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக கண்ணழித்‌ 
துளைத்து மெற்கோடனுதலில் று, 


இ-ள்‌, வெஃடை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


(இ-ள.) ஈண்டு இர்நான்க இகரணங்களுள்‌ வைத்து இமமுகி 
லதிகரணத்‌அ,-இவ்வான்மாக்களுக்கு-மேற்கூறிப் போந்த வியல்‌ 
புடைய ஆன்மாக்களுக்கு முற்செய்தவத்‌்தான_படிமுறையா 
னன்றி இவ்வொருபிறவியிற்‌ செய்ததவத்தான்‌ அமையாது முற 
பிறவிகளிலே செய்துவந்த தவமாயெ சரியைகிரியாயோக விசே 
டத்தால்‌--ஞானம்‌--குரவனுணர்த்‌ தியவாறு சிவஞானய்‌ கண்ணா 
கக்‌ கொண்டறிவதாகிய சாதன அறிவானது, நிகழுமென்ற த 
வயந்திரிபின்றி விளங்கும்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


மேற்கூறிப்‌பொந்த இயல்புடைய அன்மாக்களுக்கெனபார்‌ 
இவ்வான்மாக்களுக்கென்றார்‌. படிமுறையானன்றி இவ்வொரு பிற 
வியிற்‌ செய்த தவந்தானே அமையா தென்பதுணர்த்துதற்கு முற்‌ 
செய்தவமென விசேடித்தார்‌. ஈண்டு ஞானமென்றது குரவ 
னுணர்த்தியவாஅ சிவஞானங்‌ கண்ணாகக்கொண்டு அறிவதாகிய 
சாதனவறிவின்மேற்று, நிகழ்தல்‌ லயந்திரிபின்றி விளங்கு தல்‌, 


விளக்கம்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்திலுள்ள தவத்தினில்‌ உணர்த்த என்னும்‌ 
முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சே சஞ்செய்து மேற்கொண்டசாகும்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெணின்‌, ஏழாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தாம்‌ கூறிமுடித்த அதிகாரியினாற்‌ செய்யபபடுஞ்‌ சாசனமும்‌, அச்சாதனம்‌ 
வரும்‌ வழியும்‌, ஒவ்வொரு சமயத்தாரும்‌ வேறு வேறாகக்‌ கூறுவராதலால்‌, 
அவ்வாறு கூறுவாரை நோக்கச்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து ஞானமேரிறந்த சாதன மென்றும்‌ அது த தவத்தால்‌ வரு 
மென்றுங்‌ கூறியவாறாம 


௩௮௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ முத்திக்குச்சாசனம்‌ சரியையாதிகளோஞானமோ 
என்பது ஐயப்பாடு, சரியையாதிகள்‌ என்பது பிறர்பக்கம., 


( இமமேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ நான்கதி 
சரணங்களுள்‌ இம்முசலதிகரணச்தில்‌, எழாஞ்‌ சூத்திரச்திற்‌ கூறிமுடித்த 
படி சதீது அசத்து இரண்டினையும்‌ அறியும்‌ இயல்புடைய ஆன்மாக்களுக்கு, 
இவ்வொரு பிறவியிற்செய்ச சவச்சாலாகாது முற்பிறவிகளிலே ஒன்றன்‌ 
பின்‌ னொன்றாயெ படிமுறையாற்‌ செய்துவந்த சவமாகிய சரியைகிரியா 
யோக விசேடச்சால்‌, குரவன்‌ உணர்ச்தியவண்ணம்‌ சவஞானங்‌ கண்ணாகக்‌ 
கொண்டு அறிவசாடிய சாசன அறிவானது &யந்தஇரிபின்றி விளங்கும்‌ எ-று. 

ஏழாஞ்‌ சூத்திரச்திற்‌ கூறிமுடித்த இயல்புடைய அன்மாச்களென்று 
கூ றவேண்‌ டி இவவானமாக்கனாக்கு என்றார்‌: மேலைச்குத்திரத்திலுள்ளதை 
அகரசசுட்டாலன்றி இகரச்சுட்டால்‌ சுட்டலாமோவெனில்‌; இரு சூத்திர 
மும்‌ சாசனவியலான தால்‌ சட்டலாமென்க. 


சரியை முற்றியபின இரியையும்‌, கிரியை முற்றியபின்‌ யோகமும்‌, 
இவ்வாறு ஒன்றன்‌ பின்‌ னொன்றாய்‌ முற்பிறவிகளிற்‌ செய்துவந்த தவத்தால்‌ 
ஞானம்‌ நிகழுமன் றி, இவ்வொரு பிறவியிற்‌ செய்ததவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழா 
சென்‌ பதை அறிவிக்கவேண்டித்‌ தவத்தால்‌ என்றுகூராமல்‌ முற்செய்‌ என்‌ 
னும்‌ விசேடணத்தைத்‌ சவத்சோடு கூட்டி முற்செய்‌ தவத்தாலெனத்‌ 
அவககை விசேடிச்சார்‌. 

இம்மேற்கோளில்‌ ஞான மென்றது ௮நுபலவஞான ச்சையன்று; ஆசிரி 
யன அறிவிச்சவண்ணம்‌ சவெஞானங்‌ கண்ணாகக்கொண்டு ஆ.றிவசாகிய 
சாசன அறிவையேயாம்‌. சரியை இரியை யோகம்‌ ஞானம்‌ என்ற சாசனம்‌ 
நான்கனுள்‌ ஒன்றாகிய ஞானம்‌ சாசனஞானம்‌. அம்த ஞானத்தாலுண்டா 


வது அறுபவஞானம்‌. ஞானம்‌ நிகழுமென்றதில்‌ நிகழ்தலாவது அந்தச்‌ 
சாசன அறிவு ஆசிரியன்‌ அறிவிச்சவாறே சநதேகமின்றியும்‌ மாறுபாடின்றி 


யும்‌ விளங்குதல்‌. 
தவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழுமென்பதற்குக காட்டும்‌ 
| ட்டம்‌ 
மேற்‌ சரியை கிரியாயோகங்களைச்‌ சேய்துழி ஈன்னேறியாகிய 
ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்ஷ த்தைக்‌ கோடாவாகலான்‌. 
சிற்றுரை, 
எ-து ஏ--து எ-னின்‌; தவங்களே பாத்து மையும்‌ ஞான 
மெ ம்றுக்கென்பாரை நோக்கி மேற்‌ கோளைச்‌ சாத நித்கனுகலிற்று, 
இ-ள்‌ கவெஃடை. ்‌ 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


(இ-ள்‌.) ம ல்‌ முற்பிறவிகளில்‌ சரியை கிரியாயோகங்களைச்‌ 
செய்துமி கலை - 2 சியை இரியா யொ சகுங்கள்‌ ரிய க்வி, ங்களைச்‌ செய்து 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌, ௧-ம்‌ அதி. ௩௮௧ 


முற்றுப்பெற்றவிடத்து அ த்தவங்கடாம்‌,--ஈன்னெறியாகய--விடு 
பேறெய்தற்குச்‌ சன்மார்க்கமாகிய,--ஞானத்தை--ம மற்கூறிய 
ஞான க்கை,--காட்டியலலது--- பயப்பித்தன்றி, மோக்ஷத்தை 
முத்தியை, கொ டாவாகலான்‌-—கொடெ்பனவல்லவாகலான்‌, ஈண்‌ 
டிவ்வான்மாக்களாக்கு முற்செய்கவக்கான்‌ ஞானம்‌ நிகழு' மென 
மேற்கொண்டது ஏ-று. 

சிற்றுரை, 


ஈண்டுத்‌ சவமெனப்பட்டன பிறவல்லவென்பார்‌ சரியை கிரியா 
யோகங்களாயெனக்‌ கிளந்துரைத்தார்‌. கிரியாயோகங்களென்னும்‌ 
உம்மைத்தொகை வட.ான்முடிபு, கிரியா யோசமிரண்டற்கும்‌ 
தீக்கை ஒன்றென்பது தோன்ற அவ்விரண்டனையும்‌ தொகு தீ 
தோதிச்‌ சரியையைத்தமிமுக்குரிய வீற்றான்‌ வேறு வைத்தார்‌, 
ஆளுடையபிளனையார்‌ முதலாயினார்க்குத்‌ தவமின்றியும்‌ ஞானம்‌ 
நிகழ்ந்தவாறென்னை யென்னுங்‌ கடாவை விடுத்தற்கு மேற்செய்‌ 
அழியென ஈண்டும்‌ வலியு௮த்தார்‌. மேலாகிய உண்மைச்சரியை 
இரியா யோகங்களை எனினும்‌ அமையும்‌, காட்டிக்கொடுக்கு 
மெனற்பாலதனை எதிர்மறைமுகத்தாற்‌ கூறினார்‌, ஞானத்தை 
இன்றியமையாமை யுணர்தீதுதற்கு. சரியை கிரியாயோகங்களைச்‌ 
செய்துழி என்றது உபலக்கணமாகலின்‌ தீக்கை பெற்றுழி அது 
வும்‌ ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்ஷத்தைக்‌ கொடாதெனக்‌ 
கொள்க, அவையெல்லாம்‌ ஞானத்தைக்‌ காட்டியல்லது மோக்ஷத்‌ 
தைக்‌ கொடாமையை வலியுறுத்துவார்‌ ஈன்னெறியாயெவென 
ஞானத்தை விசேடித்தார்‌, நன்மையெனப்படுவன வெல்லாவற்றி 
னுஞ்‌ சிறந்த நன்மையாவது வீடுபேறென்பனது. அதனைத்‌ தலைப்‌ 
படுகற்கேதுவாய்ச்‌ சிறந்த நெறியாகலின்‌ ஞானம்‌ நன்னெறியெனப்‌ 
பட்டது. வீட்டிற்கு நெறியென அவவச்சமயத்தாராற்‌ கூறப்படு 
வன வனைத்துந்‌ தன்கண்ணே வந்து கூட நின்ற பெருநெறியாக 
லானும்‌ அது நன்னெறி யெனப்பட்டது. நன்னெறி சன்மார்க்க 
மென்பன ஒரு பொருட்ளெவி. 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோேவெனின்‌, சரியை திரியை யோகங்க 
ளாகிய தவங்களே முத்திக்குச்‌ சாதன மென்‌ றல்‌ பொருந்தும்‌; அவ்வாறாகவும்‌ 
மேற்கொளில்‌ முதீதிக்குச்‌ சாதனமாக ஞானம்‌ நிகமுமென்று கூறியது 


௩௮௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எசற்கு என்பாரை நொக்கி ஞானத்சையின்றி முத்தி சித்தியாதெனக்‌ கூறி 
முற்செய்‌ சவச்சால்‌ ஞானம்‌ நிகழுமென்னும்‌ மேற்கோளை வலியுறுத்திய 
வாரும்‌. 

(இர்ச ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) முற்பிறவிகளில்‌ சரியை இரியாயோகங்க 
ளாகிய சவங்களைச்செய்து முற்றுப்பெற்றவிடத்து, அத்தவங்கள்‌ தாம்‌ முத்‌ 
திக்கு நேர்நெறியாகிய சன்மார்க்கமென்னும்‌ ஞானத்தை யண்டுபண்ணி 
அந்த ஞானங காரணமாக முத்தியை சருமேயன்றி, அத்தவங்களே கேராக 
முத்தியைத்‌ தாராவாம்‌. ஆதலால்‌ ஈண்டு இவ்வானமாக்களுக்கு மூற்செய்‌ 
சவச்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழுமென மேற்கோள்‌ கூறிபது எ-று, 


குத்திரத்தினும மேற்கோளினும்‌ தவம்‌ என்பது, உண்டி சுருங்குதல்‌ 
முதலியவற்றால்‌ சரீரத்தை வாட்டுதல்‌ துன்பக்சைச்‌ சகித்தல்‌ முதலிய 
பிறசவங்களல்லவென அறிவிக்கவேண்டி ஏதுவில்‌ சரியை இரியா யோகங்‌ 
களை என்று பெயர்‌ சொல்லிச சிறப்பித்துக்‌ கூறினார்‌. 


இரியாயோகம்‌ என்பத) ஞூனயோகங இரியா யோகமென் ற இருவகை 
யுள்‌ ஒன்றன்று, இரியையும்‌ யோகமுமென்னும்‌ பொருளில்‌ வடமொழிப்‌ 
படி இரியாயோகம்‌ என நின்றது. அப்பொருளைத்‌ தரும்‌ உம்மை வடநூல்‌ 
முடிபுப்படி தொக்கு நின்றது. சரியைக்குச்‌ சமயதக்கையும்‌ கிரியையோகம்‌ 
இரண்டற்கும்‌ விசேட திக்கையும்‌ உரித்தாதலின்‌ , அவ்வுரிமைப்படி கிரியை 
யோகம்‌ இரண்டனையும வடமொழிப்படி இரியாயோகமென ஒரு தொட 
ராகக்கூறி, சரியாயென்னும்‌ வடமொழியைத்‌ சமிழுச்குரிய காரத்தை 
இறுதியில்வைத்‌ அச்‌ சரியையென வேறு வைத்தார்‌. 


சவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழுமாயின்‌ திருஞானசம்பந்த சுவாமிகள்‌ முதவி 
யோருக்குதீ தவயின்‌ நியும்‌ ஞானம்‌ நிகழநக்தவாது என்னை யென்னும்‌ ஆசங்கை 
நிகழுமன்றே? அதற்கு உத்தரமாக முற்பிறவியில்‌ தவஞ்செய்துள்ளார்‌ என்‌ 
பது தோன்ற மூற்செய்‌ தவத்தால்‌ என்று மேற்கோளிலும்‌, மேல்சரியை 
இிரியா யோகங்களைச்‌ செய்துழி என ஏதுவிலுங்கூறித சவச்தினாலேயே 
ஞானம்‌ நிசமுமென்பதை வலியுறுத்தினார்‌. 

சரியை இரியாயோகம்‌ என்பன, உபாயச்சரியை கரியாயோகம்‌ உண்‌ 
மைச்‌ சரியை இரியாயோக மென இருதிறப்பமொதலின்‌ ஏதுவில்‌ மேல்‌ 
என்பதற்கு மேலாகிய உண்மைச்சரியை இரியாயோகம்‌ என்று கூறினும்‌ 
பொருந்தும்‌. அவ்வாறாயினும்‌ மேற்கோளில்‌ முற்செய்‌ சவமென்றிருத்த 
லால்‌ முற்பிறவியிற்‌ செய்துள்ளாரென்று கூறியதற்கு இழுக்கில்லை. 


உபாயமாவது உலகப்பொருளை நோக்கிச்‌ செய்வது. 


௪ த ச . ஆ ்‌ ௪ 
உண்மையாவது முத்திகாரணமாகச செயவது. 


சாதனலியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௨௮௩ 


ஞானச்சையின்றி மோக்ஷம்‌ சச்தியாது என வலியுறுச்‌ சவேண்டி 
ஞானச்சைக்‌ காட்டி மோகூச்சைக்‌ சொடுக்கும்‌ என்று உடன்பாட்‌ மூகத 
தாற்‌ கூறாது ஞானச்சைக்‌ காட்டி அல்லது மோக்ஷ்ச்சைக்‌ கொடா என 
எதிர்மறை முகத்தாற்‌ கூறினார்‌. சரியை இரியாயோசங்களைச்‌ செய்தழி 
என்று ஏதவிற்‌ கூறியது உபலக்கண மாதலால்‌ சரியை கிரியாயோகங்கள்‌ 
மட்டுமன்று தீக்கைபெற்றழியும்‌ அதுவும்‌ ஞானச்சைக்‌ சாட்டியல்லது 
மோக்ஷ ச்சைச்‌ கொடாசெனக்‌ கொள்க. சரியை முசலிய அவையெல்லாம்‌ 
ஞான ச்சைச்‌ காட்ட அந்சஞானம மோக்ஷூச்சைக்‌ கொடுச்குமன்‌ நிச்‌ சரியை 
முச வியவையே சேரேமோக்ச்சைச்‌ கொடாவென பதை வலியுற தசவேண்‌ 
டிச்‌ சரியை இரியாயோகங்களை விசேடணயினறிக்‌ கூறி ஞானத்தை ஈன 
னெறியாதிய என்னும்‌ விசேடணத்துடன்‌ கூறினார்‌. ஈன்னெறி யென்பது 
நன்மைக்கு ஏதுவாகிய நெறியென விரியும்‌. கன்மைபலவேறு வகைப்படும்‌. 
அவற்றுளெல்லாம்‌ மேலான நன்மையாவதுமுச்தியேயாம்‌. அ௮க்சமுச்திபைச்‌ 
சேருசற்கு ஞானமே ஏதுவாயும்‌ மேலான நெறியாயும்‌ கருசப்படும்‌. ஆத 
லால்‌ ஞானம்‌ நன்னெறி யெனப்பட்டது. முத்திக்கு நெறியாக ஒவ்வொரு 
சமயத்தாராலும்‌ கூறப்பவென அனைத்தும்‌ ஞானத்தின்‌ கண்ணே வந்து 
கூடும்‌, சரியை இரியாயோகங்களில்‌ ஏனைய சமயிகள்‌ மாறுபடுவர்‌. ஞான தீ 
சை எல்லாச்‌ சமயிகளும்‌ ஒப்புக்கொள்ளுவர்‌. ஆகவே எல்லாச்‌ சமயத்தாரும்‌ 
கூறும்‌ வீட்டு நெறியும்‌ ஞானமாகிய சன்சண்ணே வந்து கூட நின்‌ ஈபெரு 
நெறி ஆசலானும்‌ அந்தஞானம்‌ ஈன்னெறி யெனப்பட்டது. நன்னெறி 
யென்பதும்‌ சன்மார்க்கமென்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌. சன்மார்க்க: 
மென்பது ௪ச்இயமார்ச்கமாம்‌. சச்தியமார்ச்க மென்பது ஞானத்திற்கு மேற்‌ 
பட்ட மார்க்கம்‌ இல்லாமையைக்‌ குறித்து நின்றது; நிற்கவே, நன்னெறியா 
இய ஞானம்‌ என்றசனால்‌ மேலான நெறியாதிய ஞானம்‌ என்றாஇச்‌ சரியை 
“இரியாயோசங்கள்‌ கீழான நெறியென்பதும்‌ அந்நெறிகள்‌ மேலானகெறி 
யைக்‌ காட்டாமல்‌ மு,ச்தியையடையச்‌ செய்யா என்பதும்‌ தானே விளங்கும்‌. 
உதாரணமாக, இரதவீ திகள்போல ஞானம்‌; புறவீதிகள்போலச்‌ சரியையாஇ, 
கள்‌; முத்திபோல ஆலயம்‌. ஆலயத்திற்குச்‌ செல்லும்‌ ஒருவன்‌ புறவீதிக 
ஸில்‌ சஜி வழியாகச்‌ செல்வினும்‌ இரச வீதிக்குட்சென்று அலயக்துட்‌ 
செல்லக்‌ கூடுமேயன்‌ றி இரசவீதிக்குட்செல்லாது ஆலயக்‌ அட்‌ செல்லமுடி 
யாஅ; அதுபோலச்‌ சரியை இரியாயோகங்களைச்‌ கெய்து ஞானத்திற்‌ 
சென்று அதன்வழியாய்‌ மு,ச்தியை யடையவேண்டுமென அறிக. 


ஞானமும்‌ உபாயம்‌ உண்மை என்று இருவகைப்படும்‌. அகவே, சரியை 
இிரியையோகம்‌ ஞானம்‌ என்னும்‌ நான்கும்‌ மூச்திகாணமாசச்‌ செய்யும்‌உண்‌ 
மைச்‌ சிவ புண்ணிய மெனவும்‌, உலகப்பொருள்‌ காரணமாகச்‌ செய்யும்‌ 
உபாயச்‌ செபுண்ணிய மெனவும்‌ இருதிறப்பட்டு அவ்விருதிறத்சாலும்‌ ஒவ்‌ 
வொன்றும்‌ நான்கு நான்காகச்‌ சிவ புண்ணியம்‌ எட்டுவகைப்படு மென்ற 


௩௮௪ . சவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வாறாயிற்று. அந்த எட்டும்‌ சரியையிற்‌ சரியை கிரியையோகம்‌ ஞானம்‌, இரி 
யையிற்‌ சரியை இரியை யோகம்‌ ஞானம்‌, யோகத்திற்‌ சரியை திரியை 
யோகம்‌ ஞானம்‌, ஞானச்திற்‌ சரியை இரியை யோகம்‌ ஞானமென ஒவ்‌ 
வொன்றும்‌ நான்கு நான்காக முப்பக்இரண்டாய்‌ விரியும்‌, அவற்றுள்‌, 


சரியையிற்‌ சரியையாவது:--- திருக்கோவில்‌ அலஇடல்‌ மெழுகல்‌ முத 
லியன்‌. அலூடலாவத குப்பையை அப்புறபபடுத சல்‌. 


. சரியையிற்‌ இரியையாவது:--பரிவார மூர்த்திகளில்‌ ஒரு மூர்த்தியை 
வழிபடுதல்‌. 

சரியையில்‌ யோசமாவது:---நெஞ்சின்சண்‌ இவெபெருமான்‌ உருவச்‌ 
திருமேனியைத்‌ தியானஞ்‌ செய்தல்‌. 


சரியையில்‌ ஞானமாவது:-அத்தியான பாவனையின்‌ உறைப்பினால்‌ 
ஓர்‌ அநுபவ உணர்வு நிகழ்தல்‌, 

கரியையிற்‌ சரியையாவ த: சிவபூசைக்கு வேண்டப்படுவன வெல்‌ 
லாஞ சேகரித்தல்‌, 

இரியையிற்‌ ரியையாவத:— பூதசுத்தி, சானசுத்தி, திரலியசுததி, 
மந்திரசுத்தி, இலிங்கசுத்தியாகிய வகைச்‌ சுத்தியுஞ செய்து சிவலிங்கவடி 
விற்‌ செய்யும்‌ பூசனை: பூகசுச்தி என்பது பூசிப்பவனாகிய தன்னைச்‌ சுத்தி 
செய்தல்‌ பூசம்‌-ஆன்மா; அசனை “பூதம்யாவையினுள்ளலர்‌ போதென 
என்பசனானுமுணர்க. (பெரியபுராணம்‌ திருமலை சருக்கம்‌ செ ௩௩) 

கிரியையில்‌ யோசமாவ ௮ அகக்கே பூசை, ஓமம்‌, தியானம என்ற 
மூன்‌ றற்கும்‌ முறையே இருதயம்‌, நாபி, புருவநடு என்னும்‌ மூவிடங்களை 
வகுத்துக்‌ கொண்டு செய்யும அந்தரியாக பூசை, 


ிரியையில்‌ ஞானமாவ அ:-அவவந்தரியாக பூசையின்‌ உறைப்பால்‌ 
ஓர்‌ அறதுபவ உணர்வு நிகழ்தல்‌. 


யொகத்திற்‌ சரியையாவ த:-— இயம, நியமம்‌, ஆசனம்‌, பிராணாயாமம்‌ 
என்னும்‌ நான்தனையும பழகுதல்‌. 


யோகச்திற்‌ சரியையாவ தஅ:-—பிரச்தியாகாரம்‌ தாரணை என்னும்‌ இர 
ண்டனையும்‌ பழகுதல்‌. 

யோகத்தில்‌ யோகமாவத:— தியானஞ்‌ செய்தல்‌. 

யோகத்தில்‌ ஞானமாவத:-—-சமாதி கூடுதல்‌. 


இந்த அட்டாங்க யோகங்களின்‌ இலக்கணங்களைச்‌ சிவஞான த்தி 
யார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ உக-வது செய்யுள்‌ உரையிற்‌ கூறியிருக்கின்‌ மையால்‌ அவ்‌ 


விடத்‌ தச்‌ காண்க, 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அது. ௩௮௫ 


இர்சயோகமும்‌ சாலம்பம்‌, நிராலம்பம்‌, என இருவகைப்படும்‌. அவற்‌ 
றுள்‌,--சாலம்பயோகமாவது--சிவலிங்காகி வடிவத்சைப பற்றிச்‌ செய்வது. 
கிராலம்ப யோகமாவத--அ௮சண்டாகார சோதியைப்‌ பற்றிச்செய்வது. 
சாலம்பமென்பது ஆலம்பத்தோடு கூடியது. அலம்பமாவது ஆசாசம்‌; 
ஆகவே, சாலம்பம ஆதாரத்தோடு கூடிய செனவும்‌, நிராலம்பம்‌ ஆதார 
மில்லாத சேனவும்‌ அறிக. 


ஞானத்திற்‌ சரியையாவது:-ஞானசாத்திரப்‌ பொருளைக்‌ குருவினி 
டத்துக கேட்டல்‌. 

ஞானத்திற்‌ இரியையாவது:- அப்பொருளை ஏது இருட்டாகதங்களு 
டன்‌ இந்தித்சல்‌. 

ஞானத்தில்‌ யோகமாவது:-அபபொருளை ீியவிபர்த மின்றித்‌ 
செளிசல. 


ஞானத்தில்‌ ஞானமாவ இ: சிவபெருமானோடு அபேதமாயக கலந்து 
நிட்டை கூடுதல்‌. 


இவற்றுள்‌ ஞானத்தில்‌ ஞானம்‌ நீங்யெ உண்மைச்‌ சிவபுண்ணியச அக 
குப்‌ பயன்‌ சாலோக சாமீப சாரூபமென்னும்‌ பசமுத்தியும, ஞானத்தில்‌ 
ஞானத்துக்குப்‌ பயன்‌ சாயுச்சியமாகிய பரமுச்இயுமாம்‌. உபாயச்செவபுண்‌ 
ணியத்திற்குப்‌ பயன்‌ இப்புவனமுசல்‌ சுத்சமாயாபுவனம்‌ வரையுள்ள புவ 
னங்களில்‌ போகங்கள்‌ ௮ராபவித்சல, 


சாலோகமாவது:--புவனபதிகளின்‌ உலகங்களை யடைந்து ஒருவர்‌ 
மனையில்‌ பணிசெய்யும்‌ ௮அகச்சொண்டர்க்கு உள்ள உரிமைபோல அவ்வுல 
கத்துள்‌ எவ்விடத்துந தடையின்றிச்‌ சஞ்சரித்து அங்குள்ள போகங்களை 
அதுபவித்து வாழ்தல்‌. 


சாமீபமாவது:--புச்திரா்ச்‌ குளசாகிய உரிமைபோல அப்புவன பதிக 
ரூக்கு நெருங்னெவரா யிருக்து ௮வர்போகங்களை யநுபவித்து வாழ்தல்‌. 


சாரூபமாவது:--சோழற்குரிய உரிமைபோல அப்புவன பதிகளோ 
டொத்த வடிவமும்‌ ஒத்த ட தம்மிற்‌ ஒத்த போக௮றுபவமும்‌ கடட 
வாழ்தல்‌. 


சாயுச்சியமாவது:--சரியையில்‌ ஞானமுதல்‌ யோகத்தில்‌ ஞானம்‌ ஈறு 

இய ஞானங்கட்குப பயனாகிய சாயுச்சியமும்‌, ஞானத்தில்‌ ஞானத்திற்குப்‌ 

பயனாகிய சாயுசசியமு மென இருதிறப்பமெ. அவற்றுள்‌, சரியைமுசல்‌ 

யோகம்‌ ஈறாக மூன்றிலு முள்ள ஞான ததிற்குப்‌ பயனாகிய சாயுச்சிெயமா 

வது புவனபதிகளால்‌ ௮.இட்டிக்சகபபட்டு அபபுவனபதிகள்‌ செய்யும்‌ அதி 

காரங்களை அவர்போலவே செய்துகொண்டு வாழ்தல்‌. முடிபாகிய ஞானத 
௪௯ 


௩௮௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


திற்குபபயனெனப்படும்‌ சாயுச்சியமாவது சிவபெருமான்‌ நிருவடியில்‌ இர 
ண்டறக கலந்து சிவானக்சச்சை அறு வித்தல்‌. 


இந்ச ஏது பரமுத்திக்குச்‌ சாசனம்‌ சரியையாதிகள்‌ என்பாரை மறத 
அரைக்குஞ சிச்தாந்கத்‌ துணிபாயிற்று. 
சரியையாதிசளால்‌ ஞானம்‌ நிசழுமென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம, 


தவஞ்சேய்தா ரேன்றுந்‌ தவலோகல்‌ சார்ந்து 
பவஞ்சேய்து பற்றறுப்பா ராகத்‌--தவஞ்சேய்த 
நற்சார்பில்‌ வந்துதித்து ஞானத்தை ஈண்ணுதலைக்‌ 
கற்றார்சுழ்‌ சோல்லுமாங்‌ கண்ட. 


சிற்றுரை. 


அ உ-ம்‌ எ-னின, மேற்சரியைகிரியா யோகங்களைச்‌ செய்‌ 
தார்‌ அவற்மான்‌ ஞானத்தைக்காணும்‌ முறைமை எவ்வாறென்டா 


ரைநோக்கி ௮ஃகாமாறுணா்க்து ஏதுவைவலியுறத்து கனுகலிற்று. 


(இ-ள்‌. தவஞ்செய்தார-— சரியை முதலியவற்றைச்‌ செய்‌ 


ு 


2 தார்கள்‌,--தவலோகம்‌ என்றும்‌ சார்ந்து--(அ௮அவவகத்‌ தவப்பயன்‌ 


களைப்‌ பயப்பிக்குஞ்‌) சாலோகாஇபதங்களை ஒரு தலையா கநண்ணி 
(அண்டுளவாகிய இன்பங்களை அறுபவித்து),--பற்றுப்‌ பவஞ்‌ 
செய்து அறுப்பார்‌ ௮௧--(முூன்னுடம்‌ பிறக்கு நாள்‌ அடுக்தவினை 
காட்டுங்‌ கதி நிமித்தம்பற்றி எழுக்க அவாவினை (மீள நிலத்தின்‌ 
கட்‌) பிறந்த நுபவித்து நீக்கிக்‌ கோடற்‌ பொருட்ட,--தவஞ்செய்த 
நற்‌ சார்பில்‌ வந்து உதித்து ஞானத்தை ஈண்‌ ணுதலை-— (மீளத்‌) 
தவஞ்‌ செய்தற்குரிய உயர்ந்த குலத்தின்கண்வந்து தோன்றித்‌ 
(கவக்குறையான அவ்விடயப்‌ பற்று முறுகா வண்ணம்‌ அறுத்துத்‌) 
தத்துவ ஞானத்தைத்‌ சலேப்படூவோரா தலை, கற்றார்‌ சூழ்‌ கண்டு 
சொல்லும்‌ லீட்டு நூல்களைக்‌ கறருரது சூழ்ச்சி அந்‌ நூற்கருத 
துணாந்து சொல்லும்‌ எ-று, 


தவந்தானாகப்‌ பிறிதொன்று தானாக இவவுலகத்து உடம்‌ 
பொடு நின்‌ நீட்டிய வினை யெல்லாம்‌ அவவுலகத்திற்‌ செலுத்தித்‌ 
தத்தம்‌ போகங்களைப்‌ பயந்தே விமொகலான்‌ அவற்றை ஒரு 
ஞான்றும்‌ பிறழமாட்டா மென்பார்‌ என்னும்‌ தவலோகஞ்‌ சாரந 


னெச்சம்‌ *£ உண்ணவர்கான்‌ 


1% 


தென்று ஆகவென்னும்‌ செய்வ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம அதி. ௩௮௭ 


என்புழிப்‌ போலத்‌ தற்பொருட்டாய்‌ நின்றது. பற்றறுதற பொரு 
ட்டு வந்துதித்தெனவே ஆண்டுப்பற்றுச்‌ செல்லாதவழி அவவுல 
சுத்து நின்றாங்கே ஞானத்தை ஈண்ணுவசென்பதூஉம்‌ பெறுதும்‌: 
கற்றாரது சொல்லுதற்‌ நறெழில்‌ சூழ்ச்சிமே2லந்றப்‌ பட்டது. 
அம்‌ அசை. நற்சார்பில்‌ வச்‌ அதித்து ஞானத்தை ஈண்ணு தலென்ற 
அருத்தாபத்தியான்‌ இழிகுலத்தொர்‌ தத்துவஞானக்திற்‌ குரிய 
ரல்லரென்பது பெறப்பட்டது. 
விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றே வெனின்‌, ஏதுவிற்‌ கூறியபடி 
முற்பிறவிகளில்‌ சரியை இரியா யோகங்களைச்‌ செய்தவர்‌ அவற்றால்‌ ஞானத்‌ 
சை அடையும்‌ முறைமை எவ்வாறு என்பாரை நோக்கி அவற்றால்‌ ஞானத்‌ 
தை அடையும்‌ முறைமையினை யுணர்த்தி ஏதுவை வலியுறு த்தியவாரும. 


(பொ-மை. ) சரியை இரியா யோகமாகிய தவங்களைச்‌ செய்தவர்‌ சரியை 
யின்‌ பலனை அ௮ுபவிப்பதற்குச்‌ சாலோகபதத்தையும்‌, இரியையின்‌ பலனை 
௮ நபவிப்பசற்குச்‌ சாமீபபசத்தையும, யோகத்தின்‌ பலனை அநுபவிப்ப 
சற்குச்‌ சாரூபபச த்தையும்‌ உறுதியாய்ப்‌ பொருந்தி, அப்பதங்களில்‌ உளவா 
இய இன்பங்களை அநுபவித்து, அதபவிக்கவேண்டிய காலம்‌ கழிந்தபின்‌ 
அப்பதங்களைவிட்டுப்‌ பிரிந்து, முன்‌ மண்ணுலச்சைவிட்டு உடம்பு இறக்கும்‌ 
சமயம்‌ சுவர்க்க நரக அஅபவத்திறகுப்‌ பின்‌ இம்‌ மண்ணுலத்தைப்‌ பொருந்‌ 
துசற்‌ குரியதாய்த்‌ தான்செய்த வினையினால்‌ தன்மனச்தின்௧ண்‌ பற்றி 
எழுந்த அவாவினை, மீண்டும்‌ இம்மண்‌ ஹுலகத்தின்கண்‌ பிறந்து ௮ நபவித்‌ 
து நீச்சச்சொள்ளுதற்பொருட்டு, இவ்வுலத்தில்‌ தவஞ்செய்தற்குறிய உயர்‌ 
ந்தகுலத்தில்‌ வந்துபிறக்‌ து தவக்குறையை நிறைவேற்றுவதால்‌ முன்வினை 
யாலுண்டாகிய விடயப்பற்று வளராவண்ணம்‌ அறுத்துத்‌ தத்துவஞானத்‌ 
தை அடைவர்‌. இவ்வாறு தததுவஞானச்தை அடைவர்‌ என்று வீட்டுநூல்‌ 
களைக்‌ கற்றவருடைய நுண்ணறிவு அநநூற்கருத்‌ துணர்ந்து சொல்லும்‌எ- அ. 


(க-ரை.) சரியை முதலியவற்றைச்‌ செய்தவர்கள்‌ இறக்குங்கால்‌ மனை 
விமு,தலியோரிடத்துப்‌ பற்றுவைப்பின்‌ சரியையாதியின்‌ பயனாகச்‌ சாலோ 
காதி பதங்களை அடைந்து அவ்விடத்துள வாகிய இன்பங்களை அறுபவித்‌ 
அப்‌ பின்னர்‌ முன்‌ பற்றுவைத்த வினைப்பயன்களை அ.அபவித்தற் பொருட்‌ 
டுப்‌ பூமியில்‌ உயர்ந்த குலத்திற்‌ பிறந்து வினைப்பயனை அ.பவிக்கும்பொ 
முதே முன்செய்த சரியை யாதியைச்‌ செய்து அவற்றால்‌ ஆசையை அற 
த்து உண்மை ஞானத்தைப்‌ பொருக்துவர்‌. முன்னிறக்கும்‌ பொழுது இவ்‌ 
வுலகப்‌ பற்று இல்லாதிருப்பின்‌ சாலோகாதி பதங்களி லிருக்தவாறே ஞான 
த்தைப்‌ பொருந்துவர்‌ என்பசாம்‌. 


௩௮௮ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


சாலோசாதி பதங்களை அடைவதற்குமுன்‌ செய்யுஞ்‌ சாரியையாதி 
கள்‌ கடவுட்‌ பற்றுக்‌ கேதுவாய்‌ நிற்கும்‌; நிற்பினும்‌ கடவுள்‌ உண்மையை 
அறியாமையிலை சாலோகாதி பசங்களைப்‌ பொருந்தும்படி செய்யும்‌; அப்‌ 
பதங்களை அடைச்சமபின்னர்ச்‌ இரும்பப்பூமியிற்‌ பிறந்து செய்யுஞ்‌ சரியையா 
திகள்‌ விடயப்பற்று அறுதற்‌ கேதுவாய்‌ நிற்கும்‌. அசனால்‌ விடயப்பற்று 
நீங்‌ உண்மை ஞானம்‌ உண்டாகும்‌. முன்னர்ச்‌ செய்யுங்கால்‌ வ்வொன்‌ 
றையும்‌ காலநீட்டிப்புடன்‌ அரிதிற்செய்வன்‌, பின்னர்ச்‌ செய்யுங்கால்‌ ஞான 
நாட்டத்தால்‌ காலநீட்டிபபும்‌ அருமையுமின்‌ றிச்‌ செய்வன்‌. இது எதுபோல 
வெணின்‌, ஒருமாணாக்சன்‌ ஒருபாடச்சைச்‌ தொடங்கும்‌ பொழுது அப்பா 
டத்தை நீண்டமாள்‌ அரிதிம்‌ படித்துவரப்பண்ணிச்‌ இல நாட்கதிக்து 
பின்னர்‌ அப்பாடத்தைத்‌ சொடங்கும்பொழுது எளிதில்‌ விரைந்து படிப்‌ 
பதுபோல என அறிக. 


தவவினையாயினும்‌ தவமல்லாத பிறவினையாயினும்‌ இவ்வுலகத்தில்‌ 
உடம்பொடு கூடி நின்ற செய்சவினைகளெல்லாம்‌ அவ்லினைப்பயனை அதப்‌ 
விப்பதற்குரிய அந்த உலகத்திற்‌ செலுச்தி ௮ர்சவினைக்கு உரிய போகங்‌ 
களை அறுபவிக்கும்படி செய்சேவிமோசலால்‌ அவ்வாறு அநுபவிப்பனவற்‌ 
ஹை வினை செய்தவர்‌ எக்காலத்தும்‌ ௮நுபவிக்காமல்‌ தப்பித்துக்‌ கொள்ள 
மாட்டாரெனறு கூறவேண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ என்றுக்‌ சவலோகஞ சார்ந்து 
எனறார்‌. 

பற்நறுப்பாராக என்பதில்‌ ஆக என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு 
வினையெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ உண்ணவந்தான்‌ என்ற விடத்து உண்ணுதற்‌ 
பொருட்டு வந்தான்‌ என்று சொள்வதுபோலப்‌ பற்றறுச்சற்பொருட்டு என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நின்னு நற்‌ சார்பில்‌ வர்துதிச்து என்னும்‌ வினைகொண்டு 
முடிக்க ௮, 

பற்மறுச்சற்‌ பொருட்டு வசத இத்து என்றசனால்‌ மூன்‌ உடம்பு இறக்‌ 
குங்கால்‌ மண்ணுலக விடயங்களிற்‌ பற்றுச்செல்ல வில்லையாயின்‌ அவ்‌ 
வுலகத்தில்கின்றவாறே இவ்வுலகத்துச்கு வாராமல்‌ ஞானத்தை அடைவ 
ரென்பதும்‌ அறிக. 

கற்றவருடைய சொல்லுசற்‌ ரொழிலைக்கற்றவர்‌ அறிவின்மேலேற்றிச்‌ 
குழ்சொல்லுமெனக்‌ கூறப்பட்டது. 

சொல்லுமாம்‌ என்றதிலுள்ள ஆம என்பது அசை. 


இழிகுலச்சோர்‌ சத்துவஞான த்திற்கு உரியரல்லரென்று பெறப்பட 
டாலன்றி நற்சா£பில்‌ வந்துதித்து ஞான த்தை நண்ணுதல்‌ என்பது சம்பவி 
யாது ஆதலால்‌ இழிகுலத்சோர்‌ தத்துவ ஞான த்திற்கு உரியரல்லரென்பது 
பெறப்பட்டது. இவ்வாறு அறிவது அருச்சாபத்திப்‌ பிரமாணம்‌. 

இுழிகுலத்தோர்‌ ஞான தீதிறகு உரியரல்லமாயின்‌, இருகாளைபபோவார்‌ 
மாயனார்‌ முதலிமோருக்கு ஞானம்‌ உதித்தவாறு என்னையெனின்‌, கூறு 


சாகனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி, ௩௮௯ 


இம்‌, ஞானத்திற்கு முதற்காரணம்‌ சரியை இரியை யோகங்களின்‌ முற்லுத 
லும்‌, தணைக்காரணம்‌ நற்குலமுமாம்‌. நற்குலத்து உதிச்தம்‌ சரியையா 
இகளை அறுட்டிக்கவில்லை யாயின்‌ ஞானத்திற்கு உரியராகார்‌, சாழ்ச்சகுல 
தீதினராயினும்‌ சரியையாதிகளை அறுட்டிப்படேல்‌ ஞானத்திற்கு உரியசா 
வர்‌. நற்குலத்தொருள்‌ முற்சென்மத்‌ சொடர்புடையார்‌ மட்டுமன்று தொடர்‌ 
பில்லாரும்‌ ஆரம்பமாகச்‌ சரியையாதிகளை அறுட்டிப்பர்‌, தாழ்ந்த குலச்தின 
ருள்‌ முற்சென்மத்தொடர்புடையார்‌ மட்டும்‌ அதுட்டிப்பரேயனறித்‌ தொட 
ர்பிலார்‌ ஆரம்பமாக அநுட்டியார்‌. இவ்வுண்மையினை த்‌ தீக்கை முதலியன 
உயர்ந்த குலத்தினருக்கே விதித்திருக்கின்‌ றமைபற்றியும்‌ அறிக. அம்முறை 
பற்றித்‌ தாழ்க்சகுலத்தொர்‌ சத்துவ ஞானத்திற்கு உறியரல்லரென்று கூறிய 
வாரும்‌. 


சரியை முதலியதவதீதாலன்றி வேள்விமுதலிய தவத்தால்‌ ஞானம்‌ 
உண்டாகா தென்ப தற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

பசித்துண்டூ பின்னும்‌ பசிப்பானை யோக்கு 
மிசைத்து வருவினையி லின்ப--மிசைத்த 
விருவினை யோப்பி லிறப்பி றவத்தான்‌ 
மருவுவனா ஞானத்தை வந்து. 

சிற்றுரை. 


எது உ-ம்‌ எ-ணின, சரியை முதலியதவங்களே தத்துவ 
ஞானத்தைக்‌ காட்டுமென யாப்புறுத்‌ தோதிய தென்னை வேதத்‌ 
அட்‌ கூறிய வேள்விமுதலாயினவும்‌ தீத தவஞானத்கைக்‌ காட்டு 
மென்றல்‌ ௮மையுமெனப்‌ பாட்டாசாரியன்‌ மதம்பற்றிக்‌ கூ றுவாரை 


நோக்கி ஏதுவை வலியுஅத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள.) இசைத்து வருவினை யில்‌ இனபம்‌--(ஓருஈல்வினை 
செய்வான்‌ றெடங்கி அற நூலை யாயவாரது .உணர்வின்கண்‌ விட 
யமாய வரும்‌ பொழுதே தம்மாற்‌ பெறப்படும்‌ காமியப்பயன் சதா 
உடன்‌) கூறிக்கொண்டே வருகின்றன வாயவேள்வி முதலியஅறகங்‌ 
கஸின்‌ பயனாகிய இன்பம்‌, படித்து உண்டு பின்னும்‌ ப௫ப்பானை 
இது மு ர்காரய்‌ பகித் துண்டு பின்னும்‌ பசிப்பானுக்கு அவவு 
ண்டியான்‌ வருமின்பத்தை யொக்கும்‌ அஆகலான,--இசைத்த இரு 
வினை இறப்பு இல்‌ தவத்தான்‌ ஓபபில்‌-- (ஒருவனுக்கு ஞானத்தைத்‌ 
தடுத்துப்‌ பக்தமுறுத்துதற்கட்‌ பொன்விலங்கும்‌ இருப்பு விலங்‌ 


௨சரூ . . . . . க 
குமஃபாலத தம்‌(மட) சமப்படுத்‌ து ரப்‌ பிவனவா.இய அற்மபாவ 


௩௯௦  சிவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மிரண்டும்‌ (கம்மைப்போல்‌ ௮நுபவமாத்திசையாற்‌ கெடுதலின்‌ நி) 
மென்‌ மேன்‌ முறுவெளர்வனவாய சரியைமுதலிய தவங்களானே 
நேராக ஒதீதால்‌-— வந்து ஞானத்தை மருஏவன-—௮அத்தவ முதிர்ச்‌ 
புடைமையான்‌ முன்னர்க்கூறப்படு ஞானகுருவைத்‌ மேதடிவநறு 

ஞானத்தைத தலைப்படுவன்‌ எ-று, 

வேள்வி முதலாயின வெல்லாம்‌ அழிதன்மாலையவாய காமி 
யங்களைப்‌ பயப்பனவன்றிக்‌ தத்திவஞானத்தைப்‌ பயவா வென்‌ 
மற்கு அவற்றை விதிக்க நூல்களே சான்‌ நென்பார்‌ இசைத்து 
வருவினை யென்றும்‌, அவை ஞானத்தைப்‌ பயவாமை மாத்திரை 
யேயன்றித்‌ இவினயபோல அது நிகமவொட்டாது தடைசெய்து 
நிற்றலுமுடைமையின்‌ அவற்றது கழிவே ஈண்டைக்குக்‌ காரண 
மாவ தென்பார்‌ இசைத்த இருவினை யொப்பிலென்றுங்‌ கூறினார்‌. 
ஒப்பிலென்னும்‌ வினையெச்சம்‌ மருவுவன்‌ என்னும்‌ பிறவினை முதல்‌ 
வினை கொண்டது, தேற்றேகாரம்‌ விகாசத்தாற்‌ ஜொக்கது, அம்‌ 
அசை. வருதல்‌ இடவழுவமைதி, பசிப்பானென்றது ஆகுபெயர்‌. 
இசைத்து வருவினையென நூலின்‌ நறெழில்‌ வினைமேலலற்றப்பட்‌ 
டது. மிசைத்த இருவினை யொப்பிலெனப்பாடமோ தி, இருவினை 
களுண்‌ மிக்க விருவினையாகிய பிரமக்கொலை பரிமேத வேள்வி 
போல்வன தம்முள்‌ ஒருங்கேபயன்‌ றருவனவாய்‌ ஓத்தகாலத்‌ 
தென்றரைப்பாருமுளர்‌. அஃது ஈண்டைக்குப்‌ பயன்‌ படாமை 
யும்‌ சித்தாந்தத்திற்‌ கேலாமையு மறிக. 

இசைத்து வருவினையி லின்பம்‌ பசித்‌ துண்டு பின்னும்‌ பிப்‌ 
பானை யொக்கு மெனவே, இறப்பிறவத்தான்‌ மருவப்ப ஞானம்‌ 
பசித்‌ துண்டு பின்னும்‌ பசித்தலில்லாத கடவுளர்க்கு அமிழ்த வுண்‌ 
டியாயை பயனை யொக்குமென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது. படவே, 
அவ்வமிழ்த உண்டி நரை திரை மூப்பின்றி நில்பெறுதலாயெ பெ 
ரும்பயனைத்‌ தருதல்மாத்திரையேயன்றிப்‌ பசிதர்தலாயெ அவா்‌ 
தரப்‌ பயனையுந்‌ தருமாறுபோல இறப்பிறவமும்‌ தத்துவ ஞானக்‌ 
தைப்‌ பயத்தன்‌ மாத்திரையேயனறித்‌ தத்தம்‌ பத முத்தியாகிய 
அவாந்தரப்பயனைப்‌ பயத்தலும்‌ அமைவுடைததாமாஃ கண்டு 
சொளக, 

விளக்கம்‌. 

கொண்டுகூட்டு, இசைத்து வருவினையில்‌ இன்பம்‌ பசித்து உண்டு 
பின்னும்‌ பசிப்பானையொக்கும்‌ இசைத்த இருவினை இறப்பு இல்‌ சவச்சால்‌ 
ஓப்பில்வர்‌.து ஞான த்தை மருவுவன்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௩௯௧ 


இவ்வுகாரணம்‌ என்னசொல்விற்றேவெனின்‌, மேலை வெண்‌ பாவில்‌ 
சரியைமுசலிய சவங்களே உண்மை ஞான த்தையுண்டுபண்ணுபென வற்‌ 
புறுத்திக்கூறியது யாதுகாரணத்தால்‌? வேதத்தட்கூறிய வேள்விமுதலா 
யினவுக்‌ சவங்களேயாசவின்‌ அந்த வேள்விமு சலியவையே உண்மைஞா 
ன ச்சை உண்டுபண்ணுமென்‌ றல்‌ பொருந்தும்‌ என்பர்‌ பாட்டாசாரியம்‌ என்‌ 
னும்‌ மதத்தினர்‌; அம்‌ மதம்பற்றிக்‌ கூறுவாரைநோக்கிச்‌ சரியையா திகளே 
ஞானததைதச்சருமன்றி வேள்விமுசலியன ஞானத்தைத்‌ சாராவெனக்கூறி 
ஏதுவை வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை. ) ஒருகல்வினை செய்யச்‌ சொடங்கி அற நூலை ஆராயுங்கால 

ஆசாய்வானுடைய அறிவின்கண்ணே அந்நூலில்‌ வேள்விமுதலிய சவங 
கள்‌ அறமென த்‌ தோன்றும்‌ பொழுசே அவற்றால்‌ உண்டாகும்‌ சுவர்க்கமுத 
லிய காமியப்பயனையும்‌ உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வருவனவாய்க்‌ காணப்ப 
டம்‌. அவ்வாறு கூறப்பவேனவாய வேள்வி முதலிய அறங்களின்‌ பயனாகிய 
இன்பம்‌ எதனையொக்கு மெனின்‌, முன்னர்ப்பசயொலுண்‌டு அவவுணவு சீர 
ணமாகப்‌ பின்னும்‌ பசியை யுடையவனுக்குப்‌ பசியை நீக்கும்‌ அவ்வுண்டி 
யால்‌ வரும்‌ இன்பத்தை யொக்கும்‌. ஆதலால்‌, சுவர்க்கமுதலிய காமிய இன்‌ 
பத்தைத்தரும்‌ அறமும்‌ நரகமுசலிய தன்பத்தைத்தரும பாவமும்‌ ஒருவனு 
க்கு ஞானத்தைப்‌ பிரசாசிக்க வொட்டாமற்‌ .செய்துபந்தத்தில்‌ அழுத்துத 
வில்‌ பொன்‌ விலங்கும்‌ இருப்புவிலங்கும்‌ போல்‌ வனவாம்‌. இவ்வாறு வில 
ங்குபோலச்‌ சமப்படுத்தி உணரப்பவெனவாதிய அறம்பாவமிரண்டும்‌ தத்‌ 
.தம்பலனைத தந்தமாத்திரையிற்‌ கெடும்‌. சரியை முதலிய தவங்களோதத்‌ 
தம்பயனை த்‌ தந்தமாத்திரையிற்‌ கெடாது ஞானத்தைத்‌ தந்து மோக்ஷத்தை 
தீதரும்‌. ஆசலால்‌ மேன்மேல்‌ முஅகெளர்வனவாய சரியைமுதலிய சவங்‌ 
களால்‌ மேற்‌ கூறிய அறம்பாவமிரண்டும்‌ நேராகஒத்தால்‌ அச்சரியை முத 
லிய தவத்தின்‌ முதிர்ச்சியால்‌ முன்‌ இரண்டா மதிகரணத்திற்‌ கூறப்படும்‌ 
ஞான குருவைத்‌ சேடியடைந்து ஞானத்தை அடைவன்‌ ஏ-ற. 


(கரை. ) பசியைநீக்கும்‌ உணவினாலுண்‌ டாகிய இன்பம்‌ நிலைத்சலின்றி 
மிளப பசி உண்டாகுங்கால்‌ கெடுகல்பொல, வேள்விமுசலிய தவத்தாலுண்‌ 
டாதகிய சுவர்க்க இன்பம்‌ நிலைக்சலின்‌ றி மீளப்பூமியிலோ நரகத்‌ திலோ வரு 
ங்கால்‌ கெடும்‌. ஆதலால்‌ கெசெலில்லாத சரியைமுதலிய சவங்களால்‌ இரு 
வினையொப்புவந்தால்‌ ஞான குருவை யடைந்து ஞானச்சைக்‌ கூடுவன்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

வேள்விமூதலிய சவங்களெல்லாம்‌ அழியுந்தன்மையினை யுடையகாமி 
யபபயன்களை ச்‌ சீருவனவன்றித்‌ தததுவ ஞானத்தைத்‌ கரமாட்டா என்ப 
தற்கு அ௮வ்வேள்வி முதலியவற்றை விதித்ச நூல்களே சாட்சியென்று கூற 
வேண்டிச்‌ செய்யுளில்‌ இசைத்து வருவினை யென்றும்‌, அவ்வேள்‌ 
முதலியன ஞானத்தை உண்டுபண்ணாமைமட்டு மன்று சீவினைபோல 


௩௯௨ சிவஞானபோதச்சிற்துரைவிளக்கம்‌. 


ஞானத்தை விளங்கவொட்டாது சடைசெய்து நிற்றலும்‌ உடையனவாம்‌ 
ஆசலால்‌ ஞானத்சைச்‌ சடைசெய்ஃற்குரிய வேள்விமுசலிய நல்வினை 
யும்‌ எனைய திவினையும்‌ நீங்குசலே. ஞானத்திற்குக்‌ காரணம்‌ என்று 
கூறவேண்டிர்‌ செய்யுளில்‌ இசைத்த இருவினையொப்பிலென்றம்‌ கூறி 
னா. ஆசலால்‌ இசைச்து வருவினை என்றதற்குக்‌ காமியபபயன்களை 
உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வரும்‌ வேள்வியென்றும்‌, இசைத்த இருவினை 
யொப்பிலென்றசற்குச்‌ சமப்படுச்துணரப்பவெனவாயெ அறம்பாவ மிரண்‌ 


டிம ஒத்தால்‌ என்லம்‌ உரைசெய்யபபட்ட து. 


நல்வினை தீவினை இரண்டும்‌ பசு ஈல்வினை பசுத்‌ தீவினை, பதி ஈல்‌ 
வினை பதித்‌ திவினையென ஒவ்வொன்றும்‌ இருதிறப்பமமெ. அவற்றுள்‌, பசு 
நல்வினையாவது பசுவை நோக்கிச்செய்யும்‌ நல்வினையென்‌ நும்‌ பசுத்தன்மை 
கெடாத நல்வினையென றம்‌, பசுச்‌ திவினையாவது பசுவைநோக்கிச்‌ செய்யும்‌ 
திவினையென்றும்‌ பசுத்தவங்செடாத இிலினையென்றும்‌, பதி நல்வினை 
யாவது பதியை தோக்திச்‌ செய்யும நல்வினையென்றும்‌ பதியின்‌ தன்மையை 
அடையச்‌ செய்யும்‌ நல்வினையென்‌ றும்‌, பதித்‌ இவினையாவது பதியை கோக்‌ 
கிச்‌ செய்ய்‌ தீவினையென்றும்‌ பதியின்‌ தன்மையைக்‌ கெடுக்கும்‌ தீவினை 
யென்றும்‌ விரியும்‌. 


பசுவைகோககிச்‌ செய்யும்‌ நல்‌ வினையாவது---பிறவுயிர்களுக்கு நன்மை 
செய்தல்‌. 

பசுத்தன்மைகெடாத நல்வினையாவ த சவர்க்காதி பயனை விரும்பி 
நன்மைசெய்சல்‌. த 


பசுவைகோகிச்‌ செய்யுந்‌ தீவினையாவத-- பிறவுயிர்களுக்குத துன்‌ பஞ்‌ 
செய்தல்‌ 

பசுத்தன்மைகெடாத திவினையாவத காமரா தி துர்க்குணங்களை 
உடையனாசல்‌. 


பதியைநோசூச்‌ செய்யும்‌ ஈல்வினையாவது--இவாலயத்திற்கும்‌ சிவன 
யார்க்கும்‌ தேசிகருக்கும்‌ வேண்டும்‌ திருப்பணி செய்தல்‌; இது சரியை 
யிலடங்கும்‌. 

பதியின்தன்மையை அடையச்‌ செய்யும்‌ நல்வினையாவது--ஞான 
குருவை வழிபட்டு ஞானசாதனங்களைக்‌ கேட்டு அவற்றை யதட்டிச்தல; 
இது கரியை யோகம்‌ ஞானங்களிலடங்கும, 


பதியைகோக்கச்‌ செய்யும்‌ தீவினையாவது--சிவதிரவியம்‌, அடியா திர 
வியம்‌, குருத்திரவியங்களை அபகரித்தல்‌, அம்மூவிடச்‌ தும்‌ வேண்டாசன 
செய்தல்‌, 


சாகனவியல்‌எட்டாஞ்சூத் திரம்‌. ௧-ம்‌ அத. ௩௯௩ 


பதியின்‌ தன்மையைக்‌ கெடுக்குக்‌ தீவினையாவ து-ப தியுக்தானும அன 
னியமென்பதை விளங்கவொட்டாது உடம்பைத்‌ தானென்றும்‌ பிறபொரு 
ளைத்‌ தன்னுடைமை என்றும்‌ கருதுதல்‌. 

இவ்வாறு நல்வினை தீவினை இரண்டும்‌ பசுவைப்‌ பற்றியும்‌: பதியைப்‌ 
பற்றியும்‌ நிகழுமெனக்‌ கூறிய முறைப்படி பாசத்தைப்‌ பற்றியும்‌ நிசழு 
மென்று கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. அவற்றுள்‌, 

பாசநல்‌ வினையாவ து-மனைவிமக்கள்‌ மூசலியோர்க்கு ஈன்மை செய்தல்‌. 


பாசச்‌€வினையாவத-மனைவிமக்கள்‌ முசலியோர்க்குத்‌ தீமை செய்தல்‌. 


இனி இருவினை யொப்பும்‌ பசு இருவினை யொப்புப்‌ பதி இருவினை 
யொப்பு என இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பசு இருவினையொப்பாவது பிசா 
மணக்‌ கொலையும்‌ அசுவமேத யாகமும்‌ ஒருகாலத்தில்‌ பலன்‌ தரவருமாயின 
நரகம்‌ சுவர்க்கமாஇிய மாறுபட்ட இரண்டு இடத்திலுள்ள பலன்களையும்‌ 
ஒருகாலத்தி லநுபவிக்சச்‌ செய்ய முடியாதாதலின்‌, அவ்விரண்டனையும 
திருவருட்‌ சத்தி விலக்கிவிடமொதலால்‌, அவ்வாறு விலக்கபபடுவதஅவே இரு 
வினை யொப்பென்பர்‌ ஒருசாரார்‌. ஒத்தஇருவினைகள்‌ விலக்கப்படினும 
ஏனைய இருவினைகள்‌ விலக்கப்படாமையின்‌ ௮ ௮ இருவினை யொப்பாகா து. 
எல்லா நல்வினையும்‌ எல்லாத்திவினையும்‌ ௮நுபவிச்‌ தொழிதலே இருவினை 
யொப்பென்பர்‌ மற்றொரு சாரார்‌. அது கூடுமாறில்லை. கூடினும்‌ கன்மமல 
மும்‌ அக்கன்மத்திக்குப்‌ பற்றுக்கோடாயுள்ள மாயாமலமும்‌ நீங்குதலே 
யன்றி ஆணவமலம்‌ நீங்குமாறில்லை. ஆசலால்‌ எல்லா இருவினைகளும்‌ நீங்‌ 
சப்‌ பெறினும்‌ ஒருமலமுூடைய விஞ்ஞானா கலராதலேயன்றி மலபரிபாக 
முடையராதவில்லை. ௮சனால்‌ அதவும்‌ இருவினை யொப்பாகாது. இணி 
இருவினை யொப்புத்தா னென்னையோ எனின்‌, மலபரிபாகக்‌ குறியும்‌ சத்தி 
நிபாதக்குறியும்‌ ஆன்மஅறிவின்‌ கண்ணே விளங்குவதுபோல நல்வினை 
தீவினை யென்னும்‌ இருவினைகளும்‌ பொன்‌ விலங்கும்‌ இருப்பு விலங்கும்‌ 
போலப்பிறப்பு இறப்புக்களிற்கட்டபெபடுத்துக்‌ தன்மையில்‌ சமமுடையன 
வாகுமென ஆன்ம அறிவின்‌ கண்‌ விளங்‌ அவ்விருவினைகளையும்‌ ஒப்பநாடி 
உவர்த்து விதெலேயாம்‌. இதனால்‌ பிறவுயிர்க்குத்‌ தமை செய்யக்கூடாதது 
போல நன்மையுஞ்‌ செய்யவேண்டா மென்பது கருத்தன்று, நரகத்தன்பத்‌ 
அக்கு அஞ்சித்திமைசெய்யக்‌ கூடாது என்று எண்ணுவதபோல, பிறப்புத்‌ 
தஅன்பத்திறகஞுசிச்சுவர்க்க இன்பத்தைக்‌ கருதி நன்மைசெய்யக்‌ கூடாசென்‌ 
பது கருத்து. பிறவுயிர்களுக்குச்‌ செய்யவேண்டிய நன்மையைப்பயன்‌ ௧௬ 
தாது சன்கடமையயென்று செய்யவேண்டு மென்பசாம்‌, 


இந்த இருவினையொப்பு எவ்வாறு வருமெனின்‌, இச்சை அறிவு செய 

லகளைக்‌ குணமாக வுடைய உயிர்யாகானுமொன்றை இச்சத்து அந்தஇச்சை 

நிறைவேறும்‌ உபாயத்தை அறிது அவ்வுபாயத்தைச்‌ செய்தலே இயல்பாம்‌. 

ஆதலால்‌ சுவர்க்காதிபலனை இச்சிதது வேள்வி முதலியவற்றைச்‌ செய்த 
௫௦ 


௩௯௪  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வில்‌ விருப்பம்‌ நீங்கவேண்டுமாயின்‌ வெபெருமான்‌ றிருவடி அடைசலவில்‌ 
லிருப்பமுடையவனாய்‌ அச்திருவடியை அடையச்‌ செய்தற்குரிய உபாயம்‌ 
சரியை முதலிய சவங்களென அறிந்து அ௮ச்சவங்களாகிய சவெபுண்ணியச்‌ 
சைச்‌ செய்யவேண்டும்‌. செய்சலால்‌ இருவினை யொப்பு உண்டாம்‌. 


பதி இருவினை யொப்பாவது, பதித்தீவினை விரும்பப்‌ படாசவாறு 
போல, பதி நல்வினையும்‌ பசுபோதங்கெடாத சாலோகாதி பதங்கருதி 
விரும்பப்‌ படாது நீங்கல்‌. 


மலபரிபாகமாவது-மலசத்தி சேய்சல்‌. ௮ சாவது அணவமல காரியமான 
மோக முதலாகக்‌ கூறப்படும்‌ கெட்ட குணங்கள்‌ ஆன்ம அறிவை விட்டு 
நீங்கு சல்‌. 

௪த்திகிபாசமாவத-திருவருட்‌ சத்தி பதிசல்‌. ௮சாவது சிவபெருமான்‌ 
திருவடியை அடையவேண்டுமென்ற நாட்டத்தால்‌ ஆன்ம அறிவின்கண்‌ 
சிவசசுதிபதிதல்‌. சச்திரிபாசு மென்னுஞ்‌ சொல்லுக்குப்‌ பொருள்‌ சத்தியி 
னற வீழ்ச்சியாகும்‌. ஒரு சபையினிடத்தில்‌ ஒரு கல்வந்து லீழந்தால்‌ அக்‌ 
கல்‌ அங்குள்ளாரை அ௮ச்சபையில்‌ நின்றும்‌ அஞ்சி ஓடச்செய்யுமாபோல, 
ஒரு ஆன்மாவிற்குத்‌ திருவடியடைய வேண்டும்‌ என்னும்‌ சத்திநிபாதம்‌ 
நிகழ்ந்தால்‌ அச்சத்திநிபாசம்‌ அவ்வான்மா மனைவிமக்கள்‌ முதலிய உல 
கப்‌ பொருஸிணின்றும்‌ அஞ்சியோடிச்‌ சற்குருவைச்‌ தேமெபடிசெய்யும்‌. 
இச்சத்திநிபாசமும்‌ மந்ததரம்‌, மந்தம்‌, தீவிரம்‌, தீவிரசரமென நான்குவகைப்‌ 
படும்‌. அவற்றுள்‌, மந்ததரசத்திக்பொத மாவது உலகப்பற்று நான்‌ கலொரு 
கூறு விட்டுத்திருவருட்சத்தி ஒருகூறு பதிதல்‌. மந்தசத்திறிபாதமாவது உல 
கப்பற்று இரண்டு கூறவிட்டுத்‌ கிருவருட்சக்தி இரண்டு கூறுபதிசல்‌. சீவி 
ரசச்இிநிபாசமாவது உலகப்பற்று மூன்று கூறுவிட்டுத்‌ திருவருட்‌ சச்தி 
மூன்று கூறுபதிதல்‌. தீவிரதரசத்திநிபாதமாவது உலகப்பற்று அறவே 
விட்டுத்‌ திருவருட்‌ சத்தி முற்றும்பதிதல்‌. இசனால்‌ மலபரிபாகமும்‌ நால்வ 
கைப்டு மென்றவாருயிற்று. கூறு பங்கு, 


வேள்விமுசலிய பசுகல்வினைகள்‌ சுவாக்கமுதலிய காமியப்பயனை த 
தருமென்பதற்கு அவ்வறத்தைக்‌ கூறும்‌ நூல்களே சாக்தியென்று மேலே 
கூறியதை “சுவர்க்கம்‌ வேண்டியோன்‌ சோதிட்டோமத்தான்வேட்க?? என்‌ 
னுஞ்‌ சுருதியானும்‌, “கானம்‌ யாகம்‌ தீர்த்தம்‌ ஆச்சிரமம்‌ தவங்கள்‌ சாந்தி 
விரசம்‌ கன்மயோகங்கள்‌ சரித்தோர-ஈனமிலாச்‌ சுவர்க்கம்‌ பெற்று இமைப்‌ 


பளவின்‌ மீள்வர்‌.”” என்ற சிவஞான இத்தித்திருவாக்கானும்‌ அறிக, 


)சய்யுளில்‌ இருவினை யொப்பிலென்று கூறியதில்‌ ஓப்பிலென்பது 
செய்யின்‌ என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சம்‌, அந்ச எச்சம்‌ வினைமுசலா 
திய கருத்சாவினையாலும பிறகருத்தாவினையாலும்‌ முடியும்‌. உசா.ரணம, 
மழைபெய்யிற்‌ புகழ்‌ பெதும, மழைபெய்யிற்குளம்‌ நிறையும்‌ என்பனவாம்‌, 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அ.தி. ௩௯டு 


இவ்விடத்தில்‌ ஒத்தலாகய வினைக்கு வினைமுதல்‌ இருவினையா தலால்‌ அது 
கொண்டு முடிதற்கு இயைபில்லை. ஆசலால்‌ சவமுதிர்ச்சயுடையான்‌ என்‌ 
னும்‌ பிறகருச்சாவின்‌ வினையாகிய மருவுவன்‌ என்பதுகொண்டு முடி.6த.து. 


இறப்பில்‌ சவத்தால்‌ என்‌ றதில்‌ தேற்றத்தைத்‌ தரும்‌ ஏகாரம்சொக்கு 
நின்றது. அதனை விரித்துத்‌ தவத்தானே என்று உரைசெய்யப்பட்ட து. 


மருவுவன்‌ ஆம்‌ என்பதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அசை. 


சென்று மருவுவன்‌ எனப்படர்க்கையிற்‌ கூறவேண்டிய வந்துமரு 
வுவன்‌ என முன்னிலையாகக்‌ கூறியதால்‌ வருதலை இடவழுவமைதியாற 
கொள்க. வருதல்‌ முன்னிலைச்சொல்‌ என்பதை தொல்காபியங்‌ கிளவி 
யாக்கம்‌ சூத்திரம்‌ ௨0-ல்‌ “தருசொல்‌ வருசொல்‌ லாயிரு ளெவியுக்‌ தன்மை 
முன்னிலை யாமி ரிடத்த'' என்பதலைறிக.. 


பசிப்பானை யொக்குமென்பதில்‌ பசிப்பானை என்றது பசிப்பானுக்கு 
அவ்வுண்டியால்‌ வரும்‌ இன்பத்தைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ ௮குபெயர்‌. 


இசைத்துவருசல்‌ நூவின்றொழில்‌. அத்தொழிலை அறமாகிய வினை 
மேலேற்றி இசைத்து வருவினை யெனக்கூறப்பட்ட அ. 


இசைத்த இருவினை யொப்பிலென்பசை மிசைத்த இருவினையொப்பி 
லெனப்‌ பாடமாகக்கொண்டு இருவினைகளூள்‌ மிச்ச இருவினையாகிய பிரா 
மணக்கொலை அசுவமேதயாகம்‌ போல்வன தம்முள்‌ ஒருகாலத்துப்‌ பயன்‌ 
, ஐருவனவாய்‌ ஒத்த காலத்து என்றுரைப்பாரு முளர்‌. மேலானபுண்ணிய 
பாவங்கள்‌ ஒருகாலத்திற்‌ பயன்சருமாறு ஒத்தல்‌ பக்குவமாகும்‌ முறைமை 
யில்‌ உண்டாவசேயன்றி இறப்பில்‌ தவமாகிய சரியையாதியால்‌ உண்டாவ 
தில்லை. ஆதலால்‌ அவ்வுரை இவ்விடத்துப்‌ பயன்படாது. அன்றியும்‌ மேல்‌ 
இருவினை யொப்பிற்‌ கூறியபடி சித்தாந்சத்துக்கு அப்பொருள்‌ பொருந்தா 
தெனவும்‌ அறிக. 


காமியப்பயனை உடன்‌ கூறிக்கொண்டே வருனெறனவாய வேள்வி 
முதலிய சவங்களால்‌ வரும்‌ இன்பம்‌ பசித்துண்டு பின்னும்‌ பசிப்பவனுக்‌ 
குண்டாகிய இன்பத்தை யொக்கு மென்றசனால்‌ இறப்பில்‌ சவமாகய சரி 
யையாதியாலுண்டாகும்‌ ஞானம்‌ சேவருக்குப்‌ பசியாலுண்டு பின்னும்‌ படி 
த்தலில்லாத ௮மிழ்‌த உண்டியானாய பயனை யொக்குமென்பதூஉம்‌ பெறப்‌ 
பட்டது. த, அவ்வயமிழத உண்டி ஈரைதிரை மூப்பின்றி நிலைபெறுத 
லாய பெரும்பயனை த்‌ தருதலேயன்றிப்‌ பசதரகலாகிய இடைப்பட்ட பய 
னையுக்‌ தருமாதபோல, இறப்பில்‌ சவமாகுய சரியையாதிகளும்‌ உண்மை 
ஞானமாகிய மேலானபயனை ச்‌ தருதலேயன்றிச்‌ சாலோகா.இ பதமுத்தியா 
கிய இடைப்பட்ட பயனைத்‌ தருதலும்‌ பொருத்தமாகுமாறு கண்டுகொள்க. 


௩௯௭ சிவஞானபோசதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஏனைய உணவுகள்‌ பூயைநீச்குதலோடு நின்றுவிடும்‌. ௮மிழ்சமாகிய 
உணவு பசியை நீக்கிப்‌ பின்னர்‌ நரைமுசவியவற்றையும்‌ நீக்கும்‌. அவ்வாறே 
வேள்வி முதலியன சுவர்க்காதிபலனை த்‌ தநதுநின இவிடும; சரியையா திகள்‌ 
சாலோகாதிபலனைக்‌ தந்து பின்னர்‌ ஞான த்சையம்‌ தரும்‌. ஆசலால்சரியை 
_யாதிகளை இறப்பில்‌ சவமென்றார்‌. என்றசனால்‌ வேள்விமுசவியன இறக்‌ 
குந்தவ மென்றவாறாயிற்று. இக்கருச்துப்‌ பற்றியே சிவஞான சித்தியார்‌ 
௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨௫-வது செய்யுளில்‌. 


 கானமியா கந்தீர்த்த மாசசிரமந்‌ தவங்கள்‌ 
சாநதிவிர சங்கன்ம யோகங்கள்‌ சரிச்சோ 
ரீனமிலாச்‌ சுவர்க்கம்பெற்‌ நிமைப்பளவின்‌ மிள்வ 
ரீசணியோ கக்கிரியா சரியையினி னின்றோ 
ரூனமிலா முச்திபசம்‌ பெற்றுலக மெல்லா 
மொடுங்கும்போ சரன்முனிலா சொழியினுற்‌ பவித்து 
ஞானகெறி யடைந்கடைவர்‌ சினை யங்கு 
நாசனே முன்னிற்கி னணுகுவர்ஈற்‌ றாளே.) 


என வழி. தூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்வாராயினர்‌. 


முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


இரண்டா ப்‌ அதிகரணம்‌. 


0 2 
DAN?) 





கடவுளே குருவுமாய்‌ வருவரெனச்‌ கூறும்‌ 


ப்‌ 5 ௪ 
மேற்‌ காவ, 


இனி இவ்வான்மாக்களுக்குத்‌ தமது முதறானே குருவுமாய்‌ 
உணர்த்துமேன்றது. 


எ-து மயோள்‌ எ-னின்‌, மேற்கூறியவாற்றான்‌ நிகழுஞானத்தை 
யபுணர்த்திவார்‌ கலைஞானங்களை யுணர்த்துவார்போல நம்மனோறரில்‌ 
ஒருவராத லமையுமென்ச்‌ சாங்கியர்‌ கையாயிசர்‌ முதலியோர்‌ மதம்‌ 
பற்றி நிகழுங்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டா 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கொடனுகலிறறு. 


(இள) மெற்கூறியவா றான சரியைமுதலிய மூன்றும்‌ முற 
மிய பின்ன. இம்முற்றுகலா2ன மலபரிபாகஞ்‌ சத்திநிபாதம்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி, ௩௯௪ 


நிகழ்ந்து கத்துவஞானத் தின்‌ அவாவுதலையுடைய உயிர்கட்கு இது 

காறுந்‌ தமக்குமு கலாய்‌ உண்ணின்அணர்த்திவந்த பரம்பொருளை 

அப்பருவமறிந்து குருமூர்தீதமா யெழுந்கருளிவந்து அ தனை 
அறிவுறுக்கும்‌ எ-று, 


எனவே, ஏனையோர்க்கு ௮து கூடாகென்றவாறாயிற்று, இக 


கருத்தேபற்றி, “அகத்‌ தறுநோய்க்‌ குளளின ரன்றி யதனைச்‌- 
சகத்தவருங்‌ காணபூரோ தான்‌.” என்றார புடை நூலா சிரியரும்‌; 
ஏகாரம்‌. தேற்றம்‌, 


8்‌ 


விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ சூத்திரத்திலுள்ள தம்‌ முதல்‌ குருவுமா யென்னும்‌ 
இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்ரோ எனின்‌, முூசலதிகரணச்திற 
கூறியவாறு சரியை முதலிய சவங்களால்‌ நிகழக்கூடிய ஞானம்‌ ஒர்‌ ஆசிரி 
யன்‌ உணர்த்த நிகழுமேயன்றித்‌ சானே நிகழாது. அவ்வாசிரியன ஏனைய 
நூற்பொருள்களை யுணர்த்தும்‌ பசுத்துவமுடைய நம்‌மனோரில்‌ ஒருவராதல்‌ 
கூடுமெனச்‌ சா௩கியர்‌ கையாயிகர்‌ முதலியோர்‌ கூறுவர்‌, அவரைபோக்கிச்‌ 
சுச்திரத்தின்‌ இரண்டாங கூற்றைப்‌ பசச்சேதஞ்செய்து பசுத்தவமுடைய 
நம்மனோர்க்குப்‌ பதியின்‌ தன்மையை விளக்சமுடியாது ஆசவீன கடவுளே 
குருவுமாய்‌ வருவரெனக்‌: கூறியவாறாம. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஞானகுருக்‌ கடவுளோ ஈம்மிலொருவசோ என்‌ 
பத &யப்பாடு. நம்யிலோருவரென்பத பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌. ) முசலதிகரணத்திறகூறியவா ன சரியை 
திரியை யோகமாதிய மூன்றும்‌ முறையாய்‌ அறுட்டிச்து முற்றுப்பெற்ற 
பின்‌ ௮ம்‌ மூன்றும்‌ முற்றுசலால்‌ மலபரிபாகமும்‌ சத்திநிபா தமும்‌ சோன்றி 
உண்மை ஞானத்தை அடைய விரும்புகின்‌ ற உயிர்கட்கு அப்பருவத்தை 
யறிந்து இதுவரையும்‌ சமக்கு உள்நின்று உணாத்திவந்ச முதலாகிய பரம்‌ 
பொருளே குருவடிவுமாய்‌ எழுக்சருளிவந்து விரும்பிய உண்மை ஞானத்‌ 
உணர்த்தவர, எ-று. 


கடவுள்‌ குருவுமாய்வந்து ஞான ச்சை யுணர்ச்‌ துவரென்‌ றசனால்‌ கடவு 
ளல்லாச ஏனைய உயிர்கள்‌ குருவாய்வந்து ஞானத்சை யுணர்ச்துமாறில்லை 
யென்‌ றவாறாயிற்று. 


உயிரின்‌ பக்குவதசை உயிர்க்குயிராகிய கடவுள்‌ அறிந்து உணர்த்துவ 


ரன்றி ஏனையோர்‌ குருவாக வந்து ஞானத்தை உணர்த்த முடியாசென்னும்‌ 
இக்கருத்செபற்றிச்‌ திருவருட்பயன்‌ என்னும்‌ நாவில்‌ ௮ருளூரு நிலையென்‌ 


௩௯௮ சிவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னும்‌ அதிகாரச்தில்‌ :அகச்துறு நோய்க்கு உள்ளின ரன்றி யகனைச-சகச்சவ 
ரங்‌ காண்பரோ சான.” என்றார்‌ புடைநூலாிிரியரும்‌. இதன்‌ கருத்து, 
அ௮கச்இின்கண்‌ பொருந்திய நோயை அகதிதிலுள்ளாரன்றி ஏனையோர்‌ அறி 


யார்‌ என்பதாம்‌, 


முதல்‌ தானே என்பஇலுள்ள ஏகாரம்‌, சடவுள்சான்‌ குருவுமாய்வருவா 
என்னும்‌ உறுதியைத்‌ தந்துநிற்றலால்‌ தேற்றம்‌. 


குருவினுலேயே ஞானம்‌ நிசழுமாயின்‌ தவத்தால்‌ ஞானம்‌ நிகழும்‌ 
என்று மேலையதிகரணதச்திற்‌ கூறியதோடு முரணாசோ எனின்‌, முரணாது. 
எசனாலெனின்‌, சவம்‌ இல்லையாயின்‌ குருவருசலுமில்லை; வந்து உணர்த்‌ 
தினும ஞானம்‌ நிசழ்சலுமில்லையாசலால்‌ என்க. எனவே, ஞானம்‌ நிகழ்‌ 
தற்குச்‌ சரியையா திகள்‌ முதற்காரணமும குருத்‌ துணைக்காரணமுமாம்‌ என 
அறிந்துகொள்க. துணைக்காரணம்‌ பலவாதல்‌ கூமொதவின்‌, மேல்‌ நற்குலம்‌ 
துணைக்காரணம்‌ என்றதனோடு முரணாமையறிக. 


கடவுளே குருவுமாய்‌ வருவரென்ப தற்குக காட்டும்‌ 
எ ௮. 


அவன்‌ அந்ரியமின்றிச்‌ சைதன்னிய சோருபியாய்‌ நிற்ற 
லான்‌. 
சிற்றுரை. 


61-அ) ஏ-து எ-னின்‌, மாயா வுருவன மாயாவுருவினையேயான்‌ 
எயுமெனின்‌ எம்மனாரிலொருவனாய்‌ முடியும்‌: ஆகலின்‌ தமது 
முதல்‌ குருமூர்த்தி ஆதாரமாகத்‌ தரித்து நின்றுணர்த்து மென்‌ 
றலை அமைவுடைத்தெனப்‌ பொதுவகையான்‌ அதிட்டானபக்‌ 


ர்‌ 5 ்‌ ப ௪ ப 5 ்‌ 
கங்‌ கூறுவாடை்‌ தோக்கிச்‌ கிறப்புவகையான்‌ ஆமவச௫ பக்கமாமா 


றுணர்த்தி மேற்கொனைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, மாயாவொருவன்‌ 
மாயா உருவினை எயான எனவும்‌ பாடபேதம்‌ உண்டு 

(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ பாலினெய்‌ போல மறைந்து வேறாய்‌ 
நிற்றலின்றிச்‌ சுத்தான்மசைதன்னியமே தனக்குச்‌ சொரூபமா 
கக்கொண்டு தயிரினெய்போல ஆண்டுவிளங்கி நிற்றலான்‌ “இவ்‌ 
வான்மாக்கறாக்குத்‌ தமது முதழுனை குருவுமாய்‌ உணர்த்‌ து'மென 
மேற்‌ கொண்டது எ-று, 


பாலினெய்போல வேறாய்‌ மறைந்து நின்று செலுத்தப்‌ படு 
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வனவற்றினும்‌ பொதுவாய்ச்‌ செல்வகாகிய அ௮திட்டான பக்கங்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௩௯௯ 


கொள்வார்க்கு ஏனைச்சமய குரவருங்‌ குரவராவான சேசேுலின்‌ 
௮ஃதீண்டைச்‌ கமைவுடைததன்‌ றென்பதாம்‌, சைதன்னிய மென்‌ 


ரர்‌ மாசுஇர்ர்க தென்பதுணர்த்துகற்கு. 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, சங்கற்பநிராகரண்ம 
சைவவாதி மறுப்பிற்‌ கூறியவாறு அழியாச திருமேனியை உடைய முதல்‌ 
வன்‌ மாயையின்‌ காரியமாகிய அழிகின்‌ ற வடிவச்சைப்‌ பொருந்சமாட்டான ; 
பொருந்துவன்‌ எனின்‌, எம்மனோர்போன்றவனாய்‌ முடியும்‌; ஆதலால்‌ 
கடவுளே குருமூர்த்தியாயும்‌ வருவரென றல்‌ பொருந்தா த; கடவுள்‌ குருகூரா்சீ 
இயை ஆசாரமாகக்கொண்டு நின்று உணர்ச்‌ துவரென்‌ றலே பொருக்துமென்‌ 
பர்‌ ஒருசாரார்‌. அவர்‌ கடவுள்‌ எங்குந்‌ தங்கிநின்‌ அ எவற்றையுஞ்‌ செலுச்துவ 
தாகிய பொதுவான அதிட்டானத்தைக்‌ குருவினிடகத௩ கொள்ளுவர்‌. 
அவரை மறுத்துக்‌ கடவுள்‌ குருவினிடச்து நிற்றல்‌ எங்குந்‌ சங்ககிற்கும்‌ 
பொதவான அதிட்டானமனறிப்‌ பேய்பிடியுண்டவனிடச்து அப்பேய்‌ 
விளங்கிக்தோன்றும்‌ ஆவேசம்‌ போலச்‌ சிறப்பான அதிட்டானமாய்க்‌ கட 
வுளே குருவின்‌ ஆன்மாவை ஆவேசித்து நிற்பரென்‌ ற உண்மையை உணர்‌ 
கீதித சமது முதல்‌ தானே குருவுமாய்‌ உணர்த்தும்‌ என்ற மேற்கொளை 
வலியுறு த்தியவாறாம்‌. மாயா வொருவன்‌ என்ற பாடபேதப்படிக்கும்‌ அழி 
யாத்‌ திருமேனி யுடையவன்‌ என்பதில்‌ வேற்றுமை இல்லை. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) தமது முதசலாஇிய அம்முசல்வன்‌ பாவினி 
டத்து கெய்‌ விள௩கித்‌ சோன்றாமல்‌ அப்பாவின்‌ வேறாய்‌ மறைந்து நிற்றல்‌ 
போலக்‌ குருவினிடத்து வேறாய்‌ மறைந்து நிற்றவின்றிச்‌ சயிரிஷிடத்து 
கெய்‌ அத்சயிராசவே விள௩கிக்‌ சோன்றுசல்போல, குருவாகிய சுச்சான்ம 
சைசன்னியமே தனக்குச்‌ சொருபமாகக்‌ கொண்டு அவ்வான்மாவினிடத்‌.த 
விளங்கி நிற்றலால்‌ *இவ்வானமாக்களுக்குத்‌ தமது முதல்‌ கானே குருவுமாய்‌ 
உணர்த்தும்‌” என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 

சில ஆசமங்களில்‌ கடவுள்‌ குருமூர்சக்தியை ஆதாரமாகக்‌ கொண்டு 
நின்று உணர்த்துவர்‌ என்று கூறுவதால்‌ குருவாய்‌ நின்று உணர்ச்துதல்‌ 
அதிட்டான பக்கமேயன்றி ஆவேச பக்கமென றல்‌ பொருந்தா து எனின்‌, 
கூறு தம:— 

அதிட்டானம்‌, பொதுச்‌ சிறப்பு என இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, 
ஞானகுருவலலாத ஏனைய உயிர்களினிடச்து மறைந்து வேறாய்‌ நிற்றல்‌ 
பொதுவான அதிட்டானம்‌. ஞானகுருவிளிடத்து அவர்தமக்கு விள௩இ 
ஒன்றாயும்‌, பொருளின்‌ தன்மையால்‌ வேறாயும்‌ நிற்றல்‌ சிறப்பான அதிட்‌ 
டானம்‌. இவ்விருவகை அதிட்டானத்திற்கும்‌ பாலில்‌ கெய்‌ வேறாக மறைக்‌ 


௫௦௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இருதி, சலே உவமையாம்‌. இவ்வாறு பாலில்‌ நெய்போல வேறாய்‌ மறைந்து 
நின்று செலுத்தப்படும்‌ இருவகை யதிட்டானத்தினுள்ளும்‌, ஞான குருவி 
னிடத்து நிற்கும்‌ அதிட்டானம்‌ அவர்க்கு விளங்கி நிற்றலால்‌ சிறப்பான 
௮ திட்டான மெனப்படும்‌. குருமூர்ச்தியை அதிட்டித்து நிற்குமென்ற ஆக 
மத்தின்படி ஞான குருவினிடத்து நிற்கும்‌ ௮ திட்டானச்சைப்‌ பொதுவான 
அதிட்டான்‌ மென்று கொள்ளின்‌, ஏனைச்‌ சமயவிசேடங்கட்‌ கதிகாரிகளான 
குருக்களிடத்தும்‌ பொதுவான அதிட்டானம்‌ இருப்பதால்‌ அக்குருக்ககுநம 
கானாசிரியரா தல்‌ கூடும்‌. ஆசலால்‌ அந்த ஆகம வாக்தியங்கொண்டு பொது 
வான அதிட்டானட கொள்ளுதல்‌ சரியை இரியாயோகங்கள்‌ முற்றிய ஆன்‌ 
மாக்களுக்கு வருங்‌ குருவைபற்றிக்‌ கூறுகின்ற இவ்விடத்திற்குப்‌ பொருந்‌ 
தாசெனக. 

இணி மேலே இச்சிறப்பான அதிட்டான தீசையே அவேசபக்கமாகவும்‌ 
அசற்குப்‌ பேய்பிடியுண்டகதை உவமையாகவும்‌ கூறிய கருத்‌ தென்னை 
யெணின, முதல்வன உயிர்களோடு கலந்து நிற்கும்‌ நிலை ஒன்றாய்‌ நிற்றல்‌ 
வேராய்நிற்றல்‌ உடனாய்‌ நிற்றலென முத்திறப்படும்‌. இவ்வாறு நிற்றல்‌ 
பெத்தமுத்தி இரண்டினும உண்டு, ஆயினும்‌ பெத்தத்தில்‌ உயிர்கள்‌ 
உணராமையும்‌ முத்தியில்‌ உயிர்கள்‌ உணர்சலுமே வேற்றுமையாம்‌. முத்த 
ராகிய ஞானகுருவிணிடத்து ஒன்ருய்‌ நிற்றல்‌ பற்றி ஆவேச பக்கமாகவும்‌ 
வேறாய்‌ நிற்றல்பற்றி அதிட்டான பக்கமாசவும ஆகமங்கள்‌ கூறுமாதலால்‌, 
ஒன்ராய்கிற்குங்‌ கலப்புப்பற்றித்‌ சமத முதல் தானே குருவுமாய்‌ வருவரென 
மேலே ஆவேச பக்கங கூறியவாறென்க. அதிட்டான பக்கங்கூறும்‌ ஆக 
மங்களுக்குச்‌ சிறப்பான அதிட்டானமே பொருளென்றும்‌ சிறப்பானஅ௮ திட்‌ 
டானமும்‌ ஆவேசமும்‌ சொல்லளவில்‌ வேருயினும்‌ உண்மையில்‌ வேறன்று 
என்றும்‌ கூறியபடியாம்‌. 


ஏதுவில்‌ ஆன்மசொரூபியாய்‌ நிற்றல்‌ என்று கூறாமல்‌ சைசன்னிய 
சொருபியாய்‌ நிற்றலால்‌ என்று கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌ , ஞானகுரு 
வாயெ அவ்வான்மா மும்மலங்களாகிய மாசுநீங்கப்‌ பெற்றது என்பதை 
உணர்த்துதற்‌ பொருட்டு எனக. 


குருவின்‌ வடிவம்‌ மாயாகாரிய மாயினும்‌ குருவாகிய ஆனமாமாசுநீங 
இச்‌ சைதன்ய சொரூபமாய்‌ விளங்கலால்‌ அவ்வான்மாவையே திருமேனி 
யாகக்கொண்டு கடவுள்‌ குருவாய்‌ வருமென்பதாம்‌. அவ்வாறாயினும்‌ குரு 
வின்‌ ஆன்மாவைக்‌ கடவுள்‌ வடிவாகக்‌ கொண்டதனால்‌ குருவின்வடிவாகிய 
மாயாகாரிய வடிவச்சையும்‌ கடவுள்‌ கொண்டதான குற்றம்‌ வாராதோ 
எனின்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ எ-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்யுளில்‌ : மாயைமா மாயை 
மாயா வருமிருவினையின்‌ வாய்மை--யாயவா ருயிரின்‌ மெவு மருளெனி லொ 
சரியாய்‌ நிற்கும்‌?” எனக்கூறியபடி முதல்வனுக்குத்‌ திருமேணியாகிய ஆன 
மசைதன்னிய௰ம்‌ முதல்வனைச்‌ சார்ந்து ௮ம்முசல்வன்‌ தன்மையை அடைந்த 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சுத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௦௧ 


விடத்து அவ்வுயிர்‌ தங்கும்‌ இடமாகிய அவ்வுடம்பும்‌ மு சல்வன அருள்மய 
மேயா மென்பது அறியக்‌ இடத்சலின்‌ மாயாவடிவச்சைப்‌ பொருக்திய சூற 
றம்‌ வாராசென அறிக, 
இநத எத ஞானகுரு நமயில்‌ ஒருவரென பாரை மலுச துரைக்கு இத 
சாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 
முதல்வன்‌ குருவுமா பத தோன றி 
உணர்ததும்‌ முறைமையைவிள க்கெ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மேயஞ்ஞானந்‌ தானே விளையும்விஞ்‌ ஞானகலர்க்‌ 

கஞ்ஞான வச்சகலர்க்‌ கக்குருவாய்‌--மேய்ஞ்ஞானம்‌ 

பின்னுணர்த்து மன்றிப்‌ பிரளயா கலருக்கு 

முன்னுணர்த்துந்‌ தான்குருவாய்‌ முன்‌. 

சிற்றுரை. 

து ௨--ம்‌ எ-னின்‌, ஓராரிடங்களிற்‌ குருவாய்வக்‌ துணா 
தீதுதலின்றியும்‌ ஞானம்‌ நிகமுமா றென்னை யென்பாரை நோக்கி 
அதனை வரைசெய்துணர்த்தி வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) விஞ்ஞானகலர்க்குக்‌ தானே மெய்ஞ்ஞானம்‌ விசை 
யும்‌--(அம்முகல்வன்‌ மூவகையானமாக்களஞைள) விஞ்ஞானகலசா 
யினாக்குத கன்மையினின்‌ றவாற கதிுவஞானத்தை விப 
விப்பன்‌,-அன்றிப்‌ பிரளயாகல௫ுக்குத்‌ தான்‌ குருவாய முன 
உணாகதும்‌--அ௮அவவாறன்‌ றி. சிரளயாகலசாயினார்க்கு காற்றோ 
ரூம்‌ முக்கண்ணுங்‌ கதைமிடறு முதலிய உறுப்பிநருய்‌ முத்தொ 
ஹில்‌ நடாத்தி நின்ற கன்னியற்கை வடிவ குருவடிவாகக்‌ காட்டி 
முன்னாக நின்‌ று தகதுவஞானத்தை உபதேசித்‌ அணா க அவன 
அஞ்ஞான அசசகலாக்கு அக்குருவாயப்‌ பின்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
உணாததும-அவிச்சையையுடைய சகலராயினார்க்கு அவர்வடிவு 
போலும்‌ வடிவுடைய குருவாகி அவ்வடிவின்‌ பின்னாக மறைந்து 
நின்று கததுவஞான ததை யுணாததஅவன்‌ முன அவ்வேறு 
பாட்டை அறிவாயாக எ-று, 

முன்னென்றதனை முன்னைப்‌ பொருளென முரைத்து எழு 
[2 ௬ மன்‌ சு க்‌ (i 
மகாடலு மொன்று. விளையும்‌ எனபது  அரசனெடுத்கு 
தந்‌ ப்‌ உ ப i . . ரக 
வாலயம்‌ என்புழிப்போல விவ்விகுதி தொக்குகின்‌ ஐது, இவ 
வாறன்றி எளிதி னடப்படுதனொக்கி : ரிசி தானே அட்டு 
கக 


வாயாகக 


௪௦௨  சிவஞானபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ட ப த த்‌ ட்ட ட உ ௪ . { ௪ ௪ ச 
என்றும்‌ பால எளிதின்‌ விளைவிக்கப்படுத னோக்கி மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
இ 1) ல்‌ . ்‌ = ச க ச 
தானை விளைய மென்முரெனினும்‌ அமையும்‌, * “உண்ணின்‌ றறுத்த 
ருஸி?' என்றா புடைகாலாசிரியரும்‌. ஈண்டு அஞ்ஞானம்‌ என்று 
அவிச்சையை என்பது சசுலர்க்சக அடையாய்‌ ஓதியவாம்முன றிக, 

௩ க்கு ன்‌ = . ஞ்‌ ்‌ . ட்‌ 
அசசகலமரனறறது சுவஞ்செய்தாரென மீமலெடுத் துக்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்ட சகலரென்றனாம்‌, அக்குருவென்றது மேற்கொளிற்‌ கூறிப்‌ 
"க . v ப்‌ . . . . 
ம்பாந்த குருவென் றவா று, கானே விளையும்‌ முன்னுணாக்தும்‌ 
பின னுணர்த்தும எனமிவ, விஞ்ஞானகலாக்குத்‌ குன்மையினும்‌ 
பிரளயாகலர்க்கு முன்னிலையினும்‌ சகலா்க்குப்‌ படாக்கையினும்‌ 
நின்றுணாத்தபென வரைசெய்கவாறு காண்க, இவற்றுண்‌ முன 

௦0 i து [தத்த o)lo த்வா ற 6 து பற்றுச்‌ (po 
னைய விரண்டும்‌ நிராகார மெனவும்‌ பின்னைய து சாதார மெனவும்‌ 


க றப்படும்‌, 


விளக்கம்‌. 


கொண்டு கூட்டு. விஎ்ஞான கலர்க்குக்சானே மெய்ஞ்ஞானம்‌ விளை 
யும்‌ அன்றிப்‌ பிரளயாகலருக்குச்‌ சான்‌ குருவாய்‌ முன்‌ உணர்த்தும்‌ அஞ்‌ 
ஞான அ௮அசசகலாக்கு அக்குருவாய்‌ பின்‌ மெய்ஞ்ஞானம்‌ உணர்த்தும்‌ முன்‌. 


இவ்வசா ரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேற்கோளிற்‌ கூறிய 
வாறு ஞானம்‌ குருவால்‌ நிகழுமென பது உண்மையாயின்‌ இலருக்குக்‌ குரு 
வந்து உபதேசிக்காமலும ஞானம்‌ உண்டாஇன்றசே, அசன்‌ உண்மை என 
னைஎன்பர்‌ ஒரு சாரார்‌. அவரைரொக்கிக்‌ குருவாய்வர்‌ துணர்த்து முறைமை 
யினை வரையறுத்துக்கூறி முசல்‌ கானே குருவுமாய்‌ வரும்‌என்னும்‌ மேற்‌ 
கோளைவலியுறத்திய வாரும்‌, 


(பொ-மை.) மேற்கோளிற கூறப்பட்ட அமமுசல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்து 
உணர்ச்து மிடத்து, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயாகலர்‌ சகலர்‌ என்னும்‌ மூவகை 
யான்மக்களுள்‌, விஞ்ஞானாகலராயினார்க்கு அறிவிற்குள்‌ அறிவாய்‌ 
தன்மையில்‌ நின்றவாறே தத்துவஞான த்சைத்‌ சோற்று விப்பன்‌. பிரளயா 
கலராயினார்ககுத்‌ தன்மையில்‌ நின்று உணர்த்தாது கான்குதோளும்‌ மூன்று 
கண்ணும்‌ காளகண்டமும்‌ முசலிய உறுப்புக்களுடன்‌ முத்தொழில்‌ நடாச்‌ 
திநின்‌ ற தன்‌ இயற்கை வடிவமே குருவடிவமாகக்‌ காட்டி முன்னிலையாக 
நின்று தத்துவ ஞான தசை உபசெரித்‌ தணர்ச்துவன்‌ .அவிசசையையுடைய 
சகலராயினார்க்கு ௮சசகலர்‌ வடிவுபோலும்‌ வடிவுடைய குருவடிவில்‌ மறை 
ந்துநின்று சச்துவஞான ததை உணர்சதுவன்‌. இவ்வாறு முதல்வன்‌ குரு 
வுமாய்‌ வந்து உணர்த்தும அவ்வேறு பாட்டை அறிவயாக எ-று. 


(க-ரை. ) இறைவன்‌ விஞ்ஞானாகலராகிய உயிரகரூக்கு அறிவுக்குள 
அறிவாய்‌ நின்றும்‌, பிரளமாகலராகய உயிர்களுக்கு உருவச்திருமேனி 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௦௩ 


கொண்டும்‌, சகலராடய உயிர்களுக்கு அவ்வுயிர்கள்‌ தங்கியிருக்கும்‌ வடிவு 
போன்ற குருவடிவங்‌ கொண்டும்‌ ஞானத்சை உணர்த்துவன்‌. ஆ சலால்‌ 
எவ்விடத்துங்‌ குருவின்றி ஞானம்‌ நிசமுமாறில்லை என்பதாம்‌. 


இறுதியில்‌ நின்ற முன்‌ என்பதற்கு அறிவாயாக என்று பொருள்‌ 
கூறப்பட்டது. அவ்வாறன்றி முன்னைப்‌ பொருளாதிய முதல்வன என்று 
உரைத்து எழுவாயாகக்‌ கொள்ளுதலும்‌ ஓன்று. அவ்வாறு கொள்ளுங்கால்‌ 
அம்முதல்வன்‌ என்று உரையில்‌ வருவிக்காமல்‌ முன்னைப்‌ பொருள்‌ விளை 
விக்கும்‌ முனனுணர்த்தும்‌ பின்னுணர்த்தும்‌ என்று முடித்துக்கொளக. 

மெய்ஞ்ஞானந்‌ தானே விளையும்‌ என்பதில்‌ விளைவிக்கு மென்ற 
பொருளையுடைய விவ்விகுதி சொக்கு கின்றது. இது “அரசன்‌ எடுத்த அல 
யம்‌””என்றவிடத்து அரசன்‌ எடுப்பித்த ஆலயம்‌ என்றுகொள்வ துபோலரம்‌. 
எடுத்தல்‌ என்பது கட்டுதல்‌; இதுதன்வினை. எபெபிச்சலென்பது கட்டுவிதீ 
தல்‌; இது பிறவினை. 


சானேவிளையும்‌ என்பதற்குத்‌ சன்மையில்‌ நின்றவாறே விளைவிப்பன்‌ 
என்று கூறிய இப்பொருளேயன்றி, எளிதாகப்‌ பாஃப்படுதலை கோக்கு அரிசி 
தானே பாகமாயிற்று என்றாற்போல, விஞ்ஞானா கலர்க்கு உருவத்‌ இருபேணி 
கொள்ளாமலும்‌ குருவடிவின்‌ மறையாமலும்‌உள்நின்‌ றவாறே மெய்ஞ்ஞானம்‌ 
விளைவிக்கபபடுசல்‌ நோக்கித்‌ தானே விளையும்‌ என்று கூறினார்‌ எனினும்‌ 
பொருந்தும்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே போற்றிப்‌ பஃறொடை வரி ௬-ல்‌ 
“உண்ணின்‌ றறுத்தருளி'என்றுர்புடை நூலாசிரியரும்‌. 


அஞ்ஞான மென்றது ஆணவத்தைக்‌ குறிக்குமாயினும்‌ இச்செய்யுளில்‌ 
சகலாக்கே அடையாகக்‌ கூறியதனால்‌ அவிச்சையைக்‌ குறிச்சசென அறிக. 
அவிச்சையாவ அ மாயாமலத்தின்‌ காரியமான மயக்கம்‌. ஆகவே, இவ்விடத்‌ 
அது அஞ்ஞானம்‌ என்றது மாயாமலம்‌ என்‌ றபடியாம்‌. 


அஞ்ஞான அச்சகல ரென்றதில்‌ அகரச்சுட்டு முசலதிகரணத்து 
முதல்‌ வெண்பாவில்‌ தவஞ்செய்சா ரென்று கூறப்பட்ட சகலரைச்‌ சுட்‌ 
டியவாறாம்‌. 


அக்குருவென்றதில்‌ ௮கரச்சுட்டு இவ்வதிகரணக்து மேத்கோளிற்‌ 
கூறிய குருவைச்‌ சுட்டியவாறாம. 


தானே விளையும்‌ முனனுணர்த்தும்‌ பினனுணர்க்தும்‌ என்றதனால்‌ 
குருவின்றியும்‌ ஞானம்‌ நிகழுமென்பாரை மறுத்து, விஞ்ஞானாகலர்க்குத்‌ 
தன்மையினும்‌ ம த முன்னிலையினும்‌ சகலர்க்குப்‌ படர்க்கையி 
னும்‌ கின்று உணர்ச்துமென வரையறுத்தவானு அறிக. இவ்வாறு உணர்த்‌ 
அம வேறுபாடு மூன்றனுள்‌, விஞ்ஞானாகலர்க்குக்‌ கொள்ளும்‌ அறிவுத்திரு 
மேனியும்‌ பிரளயாகலருக்குக்‌ கொள்ளும்‌ உருவத்‌ திருமேனியும்‌ முதல்வ 


0௮ செஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னுக்குச்‌ சசந்திரமாசலால்‌ அவ்விரண்டும்‌ நிராசார மெனப்படும்‌. சகலர்க்கு 
அவர்‌ வடிவு போன்ற வடிவச்தை அ சாரமாகக்‌ கொண்டு நிற்றலால்‌ அது 
சாதார மெனப்படும்‌, நிராசாரமாய்‌ நின்றுணர்ச்துவசை நிராசார தீக்கை 
எனவும்‌, சாசாரமாய்‌ நின்றுணர்த்துவசைச்‌ சாதார தீக்கை எனவுங்‌ கூறப்‌ 
படம்‌, நிராதாரமென்பதஅஆதாரமில்லாச து. சாசாரமென்பது ஆதாரத்தோடு 
கூடியது. நகையின்‌ முறைகளும்‌ பாகுபாகெரரம்‌ விஞ்ஞானாகலர்‌ முத 
லாசு உயிர்களை வகுத்தசன்‌ காரணமும்‌ சிவஞான சிச்தியார்‌ எட்டாஞ்‌ குத்‌ 
திரம ௨ முதல்‌ ௬ வரையுள்ள செய்யுட்களின்‌ விசேட உரையில்‌ விளக்‌ 
கியிருகனெறாம்‌. அவ்விட தீதுக்‌ காண்க. 

ய்‌ 


முதல்வன்‌ மூன்‌ றுவசையாய்‌ நின்று உணர்2து 
சற்குஃ காரணங்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


அறிவிக்க வன்றி யறியா வுளங்கள்‌ 
சேறியுமா முன்பின்‌ குறைக-—ணேறியிற்‌ 
குறையுடைய சோற்கோள்ளார்‌ கோள்பவத்தின்‌ வீடேன்‌ 
குறைவில்சகன்‌ சூழ்கோள்‌ பவர்க்கு. 
சிற்றுரை. 


சா-து உ-ம்‌ எ-ணின்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ முதலிய மூவர்க்கும்‌ 
ஓரியல்பா னுணாக்காது அவ்வாறு தனமையினும்‌ முன்னிலை 
யினும்‌ பின்னிலையினுமா யுணர்க்ததல்‌ எற்றுக்‌ கென்பாரை நோக்‌ 
கிக்‌ காரணங்‌ கூறி அதை வலியுறுத துசனுகலிறறு. 

(இ-ள்‌) உளங்கள்‌ கெறியிக்‌ அறிவிக்க அன்றி அறியா 
உயிர்களெல்லாம்‌ தமக்குரிய படிவழியின்‌ வைத்து முதல்வன ஜி 
விக்க அறியும்‌ இயல்பின வன்றி ஒன்றுபோல்‌ அ றிவிக்க வறியுமி 
யல்பினவலல ஆகலா ன்‌, குறைவு இல்‌ சகன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு- 
அவ்வறிவாத குறைபாடிலலாத சகக்கடவுள து உபதேச மொழி 
யைக்கொண் டிணரு மியல்பின்ராகய பிரளயாகலர்‌ சகலாக்கு,— 
குறைகள்‌ முன்பின்‌ செறியுமாம்‌-அவ்வறிவித்தா லறிதலாகிய 
குறைகள்‌ முன்னிலையினும்‌ பின்னிலையினு நிகழ்வனவா ம்‌, குறை 
உடைய சொல்‌ கொள்ளார்‌ கொள்பவத்தன்‌ வீடு (அம்‌) என்‌-- 
குறைவில்‌ சகனாலாசிய குறையினையுடைய உபதேசமொழிகொண் 
டுணர வேண்டாத விஞ்ஞானாகலர்க்கு முதல்வனாற கொள்ளப்‌ 
சவா கன்னுண்மை ம! கீதிரை யின்‌ வ்‌பெயக்கு முணர்வுண்டென்‌ 


றறிவாயாக எ-று. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௪௦௫ 


குறை இன்றியமையாமைப்பொருள; அது 4 வினைக்குறை 
தீர்ந்தாரிற்‌ றிர்ந்தன்‌ அலகு என்பதனுட்‌ பரி மலமழக ருரையானு 
மூணர்க, பவம்‌, சம்பவம்‌, உண்மை என்பன ஒருபொருட்‌ கிளவி, 
விடுபயக்கு முணாவை விடெனறும்‌. சூழ்ச்சி பயக்கு முபதெ௪ 
மொழியைச்‌ ரூழென்‌ 2 றங்‌ காரண காரியமாக உபசரிக்கப்பட்டன. 
கொள்பவர்‌ கொள்ளா ரென்பனவும்‌ அவை, கொள்ளார்க்‌ ன்ட்‌ 
நள அரபு விகாரத்தாற்‌ நரொக்கது லு ற்றல்‌ ?” 


என்புழிப்‌ 2 மப, ஆம்‌ வீடி ப வ்்டா மெனப்‌ (TL. 
Ol 


மீமாதுவாரு முளர்‌, டட 

மெலைவெண்பாவீின முன்‌ னஅணாததுப பின னுணா த இரு 
கானேவிளையமெனக்‌ கூறியவற்றை ஈண்டு கெறியின றிவிக்கவன்‌ றி 
யறியா வாகலான்‌ அது முன்செறியும்‌ பின்‌ செறியும்‌ பவத்தினா 
மெனக்காரணம்‌ காட்டி வலியுறுத்தினார்‌. இதற்குப்‌ பிறெல்லாம்‌ 
தத்தமக்குவெண்டி யவாறெ மேலைவெண்பாவோடு இயைபற 
உரைத்தார்‌. அலலதூ உம்‌ அறிவிக்கவனறி அறியாமை உபி 
யாயென ஆன்மாவின்‌ றன்னியல்பு கூறும்‌ வமிப்‌ பெறப்பட்டதாத 
லின்‌, அதனை ஈண்டும்‌ புனருத்‌ தியாகக்‌ கூறவேண்டா மையின்‌ 
மேலது வலியுறுத்துதற்‌ கேற்புடைய அறிவிக்க அறிதற்கட்படும்‌ 
விசேட மாத்திரையே ஈண்டெடுத்‌ கோ தினா. ரென்றுணாக, படி 
வழியின்‌ வைக்தறிவிக்க வன்றி அறியாமை *: பந்தமும்‌ பிரிவுக்‌ 
தெரிபொருட்‌ பனுவம்‌ படிவழி சென்றுசென்‌ தேறி” என்பத 
னானும்‌ அறிக. 

| விளக்கம்‌. 

கொண்டு கூட்டு, உளங்கள்‌ நெறியின்‌ அறிவிக்க வன்றி ௮றியா ர 

வு இல்‌ சகன்‌ சூழ்‌ பப்பட்‌ குறைகள்‌ முன்பின்‌ செறியுமாம்‌ கை 


உடைய சொல்‌ கொள்ளார்‌ கொள்‌ பவத்தின்‌ வீடு (ஆம) என்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ எனனசொல்லிற்றரோ வெணின்‌, விஞ்ஞானாகலர்‌ பிர 
ளயாகலர்‌ சகலர்‌ ஆதிய மூவர்க்கும்‌ கடவுள்‌ குருவுமாய்‌ வந்து உணர்த்து 
மிடத்து ஒன்றுபோல்‌ உணர்த்தாது மேலை வெண்பாவித்‌ கூறியவாறு விஞ்‌ 
ஞானாகலர்க்குத்‌ சன்மையினும்‌ பிரளயாகலர்க்கு முன்னிலையினும்‌ சகலர்க்‌ 
குப பின்னிலையாதிய படர்ச்கையினும்‌ நின்று உணர்த்துதற்கு என்னகா 
ரணம்‌ என்பாரை நபொக்கிப்படிமுறையானன்‌ நி அறியமாட்டாமையே 
காரணமெனக்கூறி முதல்‌ குருவுமாய்‌ உணர்சது மென்ற மேற்கோளை 
வலியுறு ச தியவாறாம. 


௪௦௬  சவெஞானபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(பொ-ரை.) உயிர்களெல்லாம்‌ தமக்குரிய பச்குவமுறையில்வைச்து 
முசல்வ னறிவிக்க அறியுக்‌ தன்ட மயையுடையன: அவ்வாறன்றி எல்லா 
உயிர்களும்‌ ஒன்றுபோல்‌ அறிவிச்சால்‌ அறியுந்சன்மையை உடையனவல்ல. 
அ சலால்‌, அறிவிதசாலறியக்‌ கூடிய குறைபாடு உடையஇறிவின்றித்‌ தா 
னேயறியும்‌ இயல்புடைய உலககருத்தாவாகிப உருவத்‌ திரு மேனிஉடைய 
கடவுளாலும்‌ குருமூர்ச்தியாலும்‌ உபசேசமொழியைச்கொண்டு உணருக்‌ 
ச்மையாகிய குறையுடைய மபிரளயாகலருக்கும்‌ சகலருக்கும்‌ அவ்வுபசேச 
மொழிகள்‌ முன்னிலையினும்‌ பின்னிலையினும்‌ நிகழவனவாம்‌. உருவத்திரு 
மேனியுடைய கடவுளாலும்‌ குருவாலும உபதேசிக்கப்பட்ட அறியவேண 
டிய குரையில்லாச விஞ்ஞானாகலருக்கு முசல்வன உண்மைக்‌ திருமேனி 
யாகிய அறிவருவால்‌ வீட்டைத்‌ சருதற்குரிய அறிவு உண்டாமென்று அறி 


வாயாக எ-று. 


(க-ரை. ) உயிர்கள்‌ அவரவாக்குரிய பக்குவத்திற கேற்றவாறு அறி 
வித்தாலறியும்‌ சன்மையுடையன ஆதலால்‌ விஞ்ஞானாகலர்க்கு அறிவுக்குள்‌ 
அறிவாய்‌ உள்‌ நின்றம்‌, பிரளயாகலருக்கு உருவத்‌. திருமேனி கொண்டு 
முன்னின்‌ றும்‌, சகலருக்கு அசசகலா வடிவுபோன்ற வடிவில்‌ மறைந்‌ து பின்‌ 


னின்றும்‌ இறைவன்‌ உபகதேசிப்பன்‌ என்பதாம்‌. 


முன்‌ பின்‌ குறைகள்‌ என்றவிடச்தும்‌ குறையுடைய சொல்‌ என்றவி 
ட.த்தும்‌ குறைவில்‌ சகன்‌ என்‌ றவிடத்தும்‌ குறை யென பத அறிவித்தாலன்றி 
அறிவு நிகழாத இன்றியமையாமையை குறித்து நின்றது. இவ்வாறு ஒன்றை 
இன்றியமையாமை குறையாகும்‌ என்‌ பசைச்‌ திருக்குறள்‌ ஆள்வினை யுடை 
மை அதிகாரத்தில்‌ ௨-வது பாட்டில்‌ “£ வினைக்குறை தர்ந்தாரிற்‌ றிர்ந்தன்‌ 
றலகு ” என்பதற்குப்‌ பரிமேலழகர்‌ வினையாகிய குறையைச்‌ செய்யாது 
விட்டலவரை உலகம்‌ விட்டது என உரைகூறி, குறை இன்றியமையாமைப 
பொருள்‌ என்று விளக்கிய வாற்றானும்‌ அறிக. அதாவது இன்‌ நியமையா த 
முயற்சி யென்னுங்‌ குறையை விட்டவரை உலகம்‌ விட்டது என்பதாம்‌. 


பவம்‌, சம்பவம்‌, உண்மை என்பன ஒரு பொருளைச்‌ தரும்‌ சொல்லாத 
லால்‌ கொள்பவத்தின்‌ என்பதற்குக்‌ கொள்ளப்பட்ட உண்மை மாத்திரையில்‌ 
என்று உரை செய்யப்பட்டது. இவ்விடத்து உண்மை என்றது அறிவுக்‌ 
குள்‌ அறிவாய்‌ கின்று அறிவிக்கும்‌ நிராதாரமாகயெ சொரூப நிலையினை. 

கொள்பவச்தின்‌ வீடு என்றதில்‌ வீடு என்பது வீட்டைத்‌ தருமுணர்‌.. 
வையும்‌, சூழ்‌ கொள்பவர்க்கு என்றதில்‌ சூழ்‌ எனபது ஞழ்ச யுத்‌ தரும்‌ 
உபசேச மொழியையும்‌ குறித்து கிற்றலால்‌ உணர்வாகய காரணம்‌ வீடா 
இய காரியமாகவும்‌, உபதேசமாகய காரணம்‌ சூழ்ச்சியா கெ காரியமாகவும்‌ 
உபசரிக்கப்படன ; சூழ்ச்சி என்பது நுண்ணறிவு. சூழ்‌ கொள்பவர்‌ என்ற 
விடத்துக்‌ கொள்டவர்‌ என்பதும்‌, சொற்கொள்ளார்‌ என்றவிடத்துக்‌ கொள்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்துரம்‌. ௨-ம்‌ அதி: ௪௦௪ 


ளார்‌ என்பதம்‌, அவ்வாறே காரணக்‌ சாரியமாச உபசரிக்கப்பட்டன. 
எவ்வாறெனின்‌, பிரளயாகலதச்சன்மை சகலத்சன்மை காரணம; உபசேசங 
கொள்ளுசல்‌ காரியம்‌. விஞ்ஞானாகலத்சன்மை காரணம; உபதேசங 
கொள்ளாமை காரியம்‌. ஆசலால்‌ பிரளயா கலர்‌ சகலராகிய காரணம்‌ கொள்‌ 
பவ ரென்னுங்‌ காரியமாகவும்‌, விஞ்ஞானாகலராகிய காரணம்‌ கொள்ளா 


சென்னும்‌ காரியமாசவும்‌ உபசரிக்கப்பட்டமை அறிக. 


சொற்‌ கொள்ளாரென்றதில்‌ கொள்ளா ரென்பது கொள்ளார்க்கு என்‌ 
னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ அதில்‌ நான்காம்‌ வேற்றமையுருபு தொகையா 
யிருந்சது. இது திருக்குறள்‌ நீச்சார்பெருமையில்‌ ““க்சவித்தா னாற்தல்‌”' 
என்றவிடச்து ஆற்றலுக்கு என்னும்பொருளில்‌ கான்காம்‌ வேற்றுமையுருபு 
தொகையா யிருக்கின்‌ றதுபோலாம. 

ஆம்‌ என்னும்‌ சொல்‌ வருவித்து வீடு ஆம்‌ என உரைகஃப்பட்டது. ஆம்‌ 
வீடு எனவும்‌ பொருந்தும்‌. வீடென்‌ என்பதையே வீடாம்‌ என்று பாடமோது 
வாருமுளர்‌. 

மேலை வெண்பாவில்‌ தானே விளையும்‌ முன்னுணாசதும்‌ பின்னுணர்‌ 
தீதுமெனக்‌ கூறி, இவ்வெண்பாவிலும்‌ பவச்தின்‌ ஆம்‌ முன செறியும்‌ பின்‌ 
செறியும்‌ என்றமையால்‌ கூறியது கூறலாயெ குற்றமாகாதோ எனின்‌, 
- ஆகாது; எவ்வாறெனின்‌, மேலை வெண்பாவில்‌ உணர்த்து முறைமை மூவ 
கைப்‌ படுமெனச்‌ கூறி, அவ்வாறு மூவகையாக உணர்ச்துதற்குக்‌ காரணம்‌ 
என்னை என்னும்‌ யச்தை நீக்குதற்கு, நெறியின்‌ அறிவிக்க அன்றி அறி 
யா ஆகலான்‌ என்னும்‌ காரணங்காட்டி, ஆசலால்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ உயிர்‌ 
களின்‌ அறிவு பவத்தின்‌ ஆம்‌ முன்‌ செறியும்‌ பின செறியும்‌ என வலியுறுத்‌ 
தஇியவாறென அறிக. 


இவ்வாறன்றி இவ்வெண்பாவிற்குப பிறர்‌ வேறு விசமாக உரை கூறு 
வா. அதுவருமாற-- உளங்கள்‌ அறிவிக்க அன்றி அறியா ஆன்மாக்கள்‌ 
அறிவித்சாலன்மி அறியா ஆகலான்‌,---நெறியில்‌ முன்பின்‌ குறைகள்‌ செறி 
யுமாம--அவ்வான்மாக்களுக்கு அறிவிக்க எழுந்த நூல்களுள்‌ இத்தாந்தமல்‌ 
லாச ஏனைய நூலகளேல்லாம்‌ அவ்வச்சமய நெறியை முன்‌ கூறியபடி"பின்‌ 
கூறாத மாறுபடுங குறைகள்‌ நிறைந்திருப்பன ஆசலால்‌.-குறையுடைய 
சொற்கொள்ளார்‌--அக்குறைபாடுடைய நூல்களைக்‌ கொள்ளா த, குறை 
வில்‌ சசன்‌ சூழ்‌ கொள்பவர்ச்கு--குறைபாடில்லாச முசல்வன து இச்சாம்க 
தூல்களைக கொள்பவர்க்கு,--கொள்பவக்தின்‌ வீடு ஆம்‌ -கொண்ட பிறவி 
யிற்றானே வீடுபேறாம்‌ என்பசாம்‌. இவ்வரை மெலை வெண்பாவோடு சம்‌ 
பக்த மில்லை. “ஐசலால்‌ பொருந்தாது. அன்றியும்‌ அறிவிக்க அன்றி அறி 
யாமை ஆன்மாவின்‌ சன்னிய௰ல்பு கூறிய ஒழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ மூன்றாம்‌! அதிகம 
ணத்தில்‌ உபசேசியாய்‌ என்றசனாலேயே பெறப்பட்டது. அதனை இவ்வி 


டத்தும்‌ கூறியது கூறலாகக்‌ கூறவேண்டாமையால்‌, மேலை! வெண்பாவில்‌ 


௪௦௮ சிவனானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தானே விளையும்‌ முன்னுணர்ச்தும்‌ பின்னுணர்த்தம்‌ என்று கூறியதனை 
வலியுறுத்து ற்‌ கேற்றவாறு அவ்வாறு உணர்ச்துசற்குச்‌ காரணம்‌ உணரு 
தீலினகண்‌ உணடாம்‌ வேறுபாடு எனவும்‌ அவ்வேறுபாடுபற்றிப பவச்தின்‌ 
அம முனசெறியும்பின்‌ செறியும்‌ எனவும்‌உணர்வின்‌ விசேட மாத்திரையே 
இவ்வெண்பாவிற்‌ கூறினா ரென்றுணர்க. 

உயிரகள்‌ சமக்குரிய பக்குவமுறையில்வைதீது அறிவிசதா லன்றி 
அறியா என்பசைக்‌ கருவூர்‌ ச்சேவர்‌ திருவிசைப்பாவில்‌ திருவிடைமருதூர்ப 
பதிகம ௫-வது செய்யுளில்‌ ““பர்சமும்‌ பிரிவும்‌ செரி பொருட்பனுவற்‌ படி 
வழி சென்று சென்றேறி?? என்பசனானும்‌ அறிக. 


இவ்வெண்பாவில்‌ குறைவில்‌ சகன்‌ என்றது சனிச்சராகலின்‌ சீர்‌ 
சிசையுமாசலால்‌ லகர ஒற்றை நீக்கிக்‌ காய்சசீராக்கிக்‌ கொள்க. இது எது 
போல எனின்‌, :சங்கறுப்ப செங்கள்குலம்‌'” என்றது போலாம்‌, 
சகலர்கீகுச்‌ கடவுள்‌ குருவாய்‌ வருதலில்லை என்பாரை மறுத்து 
வருமென்பதற்குக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


இல்லா முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரு மேந்திழைபா 
னல்லா யுளவாமா னீர்னிழல்போ--லில்லா 
வருவாகி நின்றானை யாரறிவார்‌ தானே 
யுருவாகித்‌ தோன்றானே வற்று. 


சிற்றுரை. 
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மாது உம னின்‌, அமமுத தற்ததுள ஈணடைக கத்த 
அக்கொண்ட அஞ்ஞான வச்சகலாக்கு அக்குருவா தல உபகசாரமெ 
யன்றி ஏனையபொலுண்மையா தல்‌ செல்லா தெனபாரை நோக்கி 


உண்மையா தலை உவமை முகத்தான்‌ வலியுறுத்துதனுதலிற்யு, 


( இ-ள.) நல்லாய- அறிவால்‌ நன்மையுடைய மாணாக்கனே,-- 
ஏஈது இமைபால்‌ முலைப்பா லுங கண்ணீரும்‌ இல்லா உளஅம்‌--ஏந்‌ 
இய விழைகளை யுடையாட்குக்‌ (குழவி மாட்கிள தாகிய அருவாயெ 
அன்பினைப்‌ பிறரறியுமாறு வெளிப்படுத்தும்‌ அ௮வவன்பினுருவா 
அம ல . 2 . ச ௪ ச்‌ ன . 3] 6 ட. . 
கிய) முலைப்பாலும்‌ கண்ணரும்‌ (அவள மாட்டிக்‌ குழவியைக்கா ணு 
முன்‌) இல்லாவாய்ப்‌ பின்னுளவாம்‌ (அதுமிபால);--ரீர நிழல்போல்‌ 
இல்லா அரு ஆகி நின்றானை ஆரறிவார்‌ தானே உருவாகி உற்றுத்‌ 
தொன்று 2னல்‌,--கீரின்கண்‌ நிழல்‌ போல்‌ (உயிர்கண்மாட்டெ) 


சு * ன ௪ ௬ a » ~ ௬ 
புலப்பகித லில்லா து அத வமாய நிென்றுமு தல்‌ வனை யபாார்தா மறிவார 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௦௯ 


அவ மீன குருவடிவாய்‌ வந்து சோன்றிகின்று உணாகத்தானா 
யின்‌ எ-று, 

ஒருவரு மில்லை யென்பதாம்‌. இஃகதெடுத்துக்காட்டெவமை. 
இன்றி யமையாமை யுணாதஅவார கோன்றாமின லாரறிவாரென 
எதிர்மறைமுகத்தாற்‌ கூறினார்‌. பொருளுக்‌ கோ இயக உவமை 
யினுங்‌ கூட்டி ஏற்குமா றுரைக்க. 


முலைப்பாலும்‌ கண்ணீரும்‌ அன்பை விளக்குமென்பது “சுரந்த 
இருமுலைக்கே துய்ய சிவஞானஞ்‌---சுரந்துண்டார்‌ பிள்ள யெனச்‌ 
சொல்லச்‌,--சரகத--தனமுடையா டென்பாண்டி மாதவி தாழ்‌ 
நத-—மனமுடையா ளன்பிருக்தவாறு””என்பகனானும்‌, *“அனபிற்கு 
முண்டோ வடைக்குக்தா மார்வலர்‌--புன்கணீர்‌ பூச நரும்‌”' என்‌ 
பதனானும்‌ அறிக. அவ்விரண்டும்‌ ௮ன்பின்வடி வே பிறவல்லவென 
பது அன்புநிகழ்தற்குரிய காரணமுளவழி வெளிப்பட்டு ௮ஃ தில்‌ 
வழிவெளிப்படாத ஒற்றுமை2நர க்கிக்‌ கண்டுகொள்க. இவ்வொற்‌ 


அமை உணாக்துவார்‌ இல்லாவாயுளவாம்‌ என்றா. 


இல்லா வென்பது முற்றெச்சக்‌ குறிப்பு, அல்‌ அசை, நீர்‌, 
அகத்‌ தியங்கும்‌ உயிர்கட்கு இடங்கொடுத்தல்‌ உண்மையான்‌ நீரின்‌ 
கண்‌ வெளியுண்டென்பதூஉம்‌, உண்டாகவே, அண்டு நீருக்கு நிழ 
லுண்‌ டென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டன. அரந்நிழல்‌, வெ றுநில்லா து 
நீரோடு விரவிநிற்றலின்‌ நீர்போற்‌ புலப்படா தாயிற்று. அதுபோ 
லச்‌ சவசைதன்னியமும்‌ யானென்னும்‌ உணர்விற்கு வார்ம்‌! 
புலப்படும்‌ ஆன்ம சைதன்னியகத்‌ தொடு விரவிப்‌ புலப்படா அ நிற்ப 
சொன்றென்பார்‌ நீர்கிழல்‌ போ லில்லாவருவாகி நின்றானே என்றார்‌, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு) நல்லாய்‌ ஏந்து இழைபால்‌ முலைப்பாலும்‌ கண்ணீ 
ரும்‌ இல்லா உளம்‌ நீர்‌ நிழல்போல்‌ இல்லா அரு அடி நின்றானை ஆரறி 


வார்‌ தானே உருவாகி உற்றுத்‌ சோன்றானேல்‌. 


இவ்வதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்ரோ வெனின்‌, முதல்வன்‌, சன்மை 
யினும்‌ முன்ணிலையினும்‌ பின்னிலையாகிய படர்ச்கையினும்‌ நின்று உணர்‌ 
தீதுவுன்‌ என்று மேற்கூறிய அம்மூன்று வகையுள்‌, இவ்விடச்தில்‌ எடுத்துக 
கொண்ட மாயாமலத்தை யுடைய சகலவர்க்கத்‌து உயிர்களுக்குக்‌ குருவாய்‌ 
வருதல்‌ முதல்வன்‌ என்பது உபசாரமேயன்‌ றி விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயா . 
கலர்க்கு முதல்வனே குருவாய்‌ வருதல்‌ போல உண்மை யன்று: எதனாலெ 


௫௨ 


௪௧௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


னின்‌, அ௮றிவுக்குள்‌ அறிவாயும்‌ சனச்கே உறிய திருமேனி கொண்டும்‌ வரு 
திலேயன்றி மாயாகாரியமாகய சரீரத்துடன்‌ கூடி வரமாட்டா ஞாதைலின்‌ 
எக, ஆகவே மாயாகாரியத்தோடு கூடி, முதல்வன்‌ அருளைப்பெற்று, 
உபசெசசிக்கும்‌ ஆற்றலுடன்‌ விளங்கும்‌ உயிரை முதல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்தா 
னெனக்‌ கூறுதல்‌ உபசாரமேயாகும்‌ என இவ்வாறு கூறுவாரை நோக்கிக்‌ 
சகலருக்கு வருங்குருவும முசல்வனே என்று மேற்கூறியது உண்மையே 
என்பதை உவமைமுசச்சாற்‌ கூறி வவியுறு த தியவாறாம., 


(பொ-ரை. ) அறிவால்‌ நன்மையுடைய மாணாக்கனே! சாங்கிய ஆபர 
ண௩சளையுடைய பெண்‌ ஒருச்திக்குச்‌ சன்குழந்சையினிடச் து வைக்துள்ள 
அன்பு பிறருக்கு வெளிப்படையாய்த செரியா திருபபினும்‌ அவ்வன்‌ பின்‌ 
உருவாய்‌ அவளிடச்‌ துண்டாகும்‌ முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ அவ்வன்பைப்‌ 
பிறரறியுமாறு வெளிப்படுச தும, அவ்வாறு வெளிப்படுத்தும்‌ அம முலைப்‌ 
பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ குழக்சையைக்‌ காணுமுன்‌ இல்லாதனவாய்க்‌ கண்டபின்‌ 
னர்‌ உளவாகும்‌. அதுபோல, நீரின்கண்ணே உள்ள நிழல்‌ வெளிப்பட்டு 
வேறுநில்லாது அந்நீருடன்‌ கலந்து நிற்றல்போல உயிர்களிடத்து வெளிப்‌ 
பட்டு வேறு நில்லாது கலகது அருவமாய்‌ நின்‌ றமுசல்வன்‌, உயிர்களிடத்‌ 
திற பக்குவங்‌ கண்டபொழுது வெளிப்பட்டுக்‌ குருவாய்த்‌ தோன்றுவன்‌; 
பக்குவங்‌ காணுமுன்‌ சோன்ற மாட்டான்‌? அவனே குருவடிவாய்‌ வந்து 
சோன்றி நின்று ௨ணாத்தானாயின்‌ ௮ம்முசல்வனை யார்தாம்‌ அறிவார்‌ எ-று. 


(க-மை.) தாயினிடத்து வெளிப்பட்டு விளங்காத அன்பினை ,அவ்வன்‌ 
பினுருவாகிய கண்ணீரினாலும்‌ முலைபபாலினாலும்‌ உண்டென்று பிறர்‌ அறி 
யுமாறுபோல, உயிர்களிடத்த வெளிப்பட்டு விளங்காத முதல்வனை அம 
முதல்வன்‌ குருவாயத திருமேனி கொண்டு வந்து உணர்த்துதலால்‌ உண்‌ 
டென்று .றியக்கூடும்‌ என்பதாம்‌, 


குருவாய்‌ வந்து உணர்த்தானாயின்‌ யார்தாம்‌ அறிவார்‌ என்‌ றதனால்‌ அவ்‌ 
வாறு உணர்த்சானாயின்‌ ஒருவரு மறிவாரில்லை என்பதாம்‌. 


இச்செய்யுளில்‌ உவமேயமாகிய முதல்வனுக்கு வெளிப்பட்டு விளங்‌ 
காத தன்மையையும்‌ குருவடிவாகத்‌ தோன்றுவசையும்‌ கூறி, உவமையாஇய 
௮ன்‌ பிறகும்‌ வெளிப்பட்டு விளங்காத தன்மையையும்‌ அத முலைப்‌ பால்‌ கண்‌ 
ணீர்‌ வடிவாகத்‌ சோன்றுவசையும்‌ எடுத்துக்காட்டினமையால்‌, இது எடுத்‌ 
தக்காட்‌ூ உவமை என்னும அலங்காரம்‌, 

முதல்வனை அறியவேண்டுமாயின்‌ அவன குருவடிவாயத்‌ தோன்ற 
வேண்டும்‌; இல்லையாயின்‌ அறிய முடியாது என்பதை வற்புறுத்தவேண்டித 
கதோன்றரனேல்‌ யாரறிவார்‌ என எதிர்மறை முகத்தாற கூறினார்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்தி ரம்‌, உ-ம்‌ அது: தக 


முதல்வனுக்குச்‌ சொல்லிய நீர்‌ நிழல்போல்‌ என்றதனை உவமையா 
இய அனபிற்குங்‌ கூட்டி ஏற்குமாறு உரைக்க. ஏற்குமாறு உரைக்க எனறச 
னால்‌ முற்றும்‌ முசல்வனுக்குக்‌ கூறியதுபோல்‌ கூற வேண்டுமென்பது 
கருத்த. ௮சாவது--நீரின்கண்‌ நிழல்‌ அர்நீரின்‌ வேறாய்‌ வெளிப்பட்டுத 
சொன்றாமல்‌ அர்நீருடன்‌ கலந்து நிற்றல்போல முதல்வன்‌ உயிரின்‌ வேரு 
ய்த்‌ சோன்றாமல்‌ அவ்வுயிருடன்‌ கலந்து நிற்பன்‌. அவ்வாறே அனபும்‌ 
தாயின்‌ வேறாய்த்‌ தொன்றாமல்‌ அத்தாயுடன கலந்து நிற்கும்‌. நீரினிடச்து 
நிழல்‌ எப்பொழுது யிருப்பது போல உயிரினிடச்து முதல்வன்‌, எப்பொ 
அம இருப்பன்‌. அவ்வாறே சாயினிடச்து அன்பு எப்பொழுதும்‌ இருக்கு 
மென்‌ பசாம்‌. 
சன ததிலுண்டாகும்‌ பாலும்‌ கண்ணிலுண்டாகும்‌ நீரும்‌ உள்ளத்தின்‌ 
சணுள்ள அன்பை விளக்குமென்பசைச்‌ திருச்சளிற்றுப்‌ படியார்‌ ௫௫-வது 
செய்யுளில்‌ “*அம்மையினுடைய திருமுலைப்பால்‌ உண்டார்‌ திருஞான சம்‌ 
பந்தப்பிளளையார்‌ என்றசொல்லக்கேட்ட பாண்டிமாசேவியாருக்குச்‌ சனத்‌ 
இலிருந்து பால்சுரந்து சாம்‌; என்னே பாண்டிமாசேவியின்‌ . அன்பிருந்த 
வாறு”? என்று கூறி யிருத்தலானும்‌, திருக்குறள்‌ அன்புடைமை அதிசாரம்‌ 
௧-வது பாட்டில்‌, “அன்பைப்‌ பிறரறிய வொட்டாது அடைத்து வைத 
திருக்குக்‌ தாழுளசோ? அன்புடைய வரிடத்துண்டாகும்‌ கண்ணீரே அவ்‌ 
வன்பை யாவருமறியும்படி. அரற்றும்‌” என்று கூறியிருத்தலானு மறிக. 


முலைப்பாலும்‌ கண்ணீரும்‌ அன்பின்‌ வடிவேயன்றி வேறல்ல வென்‌ 
பசை அன்பு வெளிப்படுசற்குக்‌ காரணமா௫ய குழந்தையைக்‌ கண்டவிடத்‌ 
தத்‌ சோன்றிக்‌ குழந்தையைக்‌ காணாதவிடச்துத்‌ சோன்றாச ஒற்றமை 
நோக்கிச்‌ கண்டுகொள்க. 


குழந்தையா இய காரணத்தைக்‌ காணாதவிடச்து வெளிப்பட்டுக்‌ சோன்‌ 
ராத காரியமாகிய அன்பு அக்காரணத்தைக்‌ கண்டவிடத்துக்‌ கண்ணீரும்‌ 
பாலுமாக வெளிப்பட்டுத்‌ சோனறுதலால்‌ அவை கல்‌ சமமுளொற்று 
மை யுடையனவென ப சீறிக. 


இவ்வொற்றுமையையுணர்‌ த்சவேண்டியே அன்பு இல்லையாயின்‌ முலை 
ப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லாவாய்‌, அன்பு உளசாயின்‌ அவ்விரண்டு முள 
வாம்‌ எனச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறாது முலைப்பாலுங்‌ கண்ணீரும்‌ இல்லாவாய்‌ 
உளவாமஎனறார்‌. 


முன்னுள்ள இல்லாஎன்‌ பது இல்லாதன என்னும்‌ பொருளைக்குறித்து 
முற்றாயும்‌, இல்லாதன ஆக என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்து உளவாம்‌ என்‌ 
பது கொண்டு முடியவேண்டிய எச்சமாயும்‌, வினைக்‌ குறிப்பாயும்‌ நிற்ற 
லால்‌, முற்றெச்சச்‌ குறிப்பு. பின்னுள்ள இல்லா என்பது அருவா நின்‌ 
ரன்‌ என்பது கொண்டு முடியவேண்டிய எச்சமாய்‌ கின்றது. 


௪௧௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உளவாம்‌ ஆல்‌ என்பதிலுள்ள அல்‌ அசை. 


ஒரு பொருளின்‌ நிழல்‌ அப்பொருளின்‌ வேறாகக்‌ காணப்படுவசாகும்‌. 
£ரினிடத்துள்ள நிழல்‌ அரந்நீரின்‌ வேருய்ச்‌ காணப்படுவதில்லை. ஆதலால்‌ 
நீருக்கு நிழலுண்டென்றல்‌ எவ்வாறு கூடுமபெனின்‌, நீரானது சன்னுள்ளே 
சஞ்சரித்துக்கொணடிருக்கும்‌ உயிர்கட்கு இடங்கொடுப்பதாய்க்‌ காணப்படு 
கின்றது. அசனால்‌ இடங்‌ கொடுக்கும்படியான வெளி உண்டென்று ௧௬௫ 
சப்படும்‌. வெளி உண்டாகலே, அவ்வெளியில்‌ நீரின்‌ நிழல்‌ உண்டு என 
அறிக. அரந்நிழல்‌ ஏனைப்பொருள்களின்‌ நிழல்‌ வேறு நிற்பதுபோல்‌ நீரின்‌ 
வேறாய்‌ நிற்பதின்றி அக்நீரோடு கலந்து நிற்றலால்‌ நீர்வெளிப்பட்டு விளங்‌ 
குவதுபோல்‌ அதன்‌ நீழல்‌ வெளிப்பட்டு விளங்காதாயிறறு. 


அவ்வாறே சவசைசன்னியமும்‌, யான்‌என்னும்‌ அறிவிற்குப்‌ பொரு 
ளாஇிய அன்மசைசன்னியக்சோடு கலக்து நிற்பதாகும்‌ என்பதை உணர்த்த 
வேண்டி வேறு உவமை கூறாது நீர்‌ நிழல்போல்‌ இல்லா அருவா நின்‌ 
ரூனை என்றோ. 
இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


திட 


நோன்‌ றும்‌ அதிக ரணம்‌. 


க ஆ 2 டல்‌ ட்‌ 





ஐம்பொழறிச ள்‌ ககதுவஞான தனை லிளககாத 
மறைசகுமெனக கூறும்‌ 


உது ப 
மேற்‌ மகாவ, 


இனி இவ்வான்மாக்கள்‌ ஐயுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ தம்‌ 
மையுணரா வேன்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-த மென்‌ எ-னின்‌, விடய ஞானத்தை விளக்கும்‌ மம்பொ 
நரிகளே தத துவ ஞானதகை விளக்குதற்கு மமையும்‌. தம்முதல 
குருவுமா தல்‌ வண்டாவெனச்‌ சீவசங்கிராந்தவாகசைவர்‌ மதம்‌ 
பற்றி நிசழுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ ரூகத்தாத்தின்‌ மூன்றா 
கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ துரைத்து மேற்கொடனுதலிற்று, இவ்வா 
றுரையாக்கால்‌ இணனியன்பதனா னுணாத்சப்படு மேலைய திகரணத்‌ 
தோடிள த கய இயைபு பெதப்படாமை அறிக, 


இ-ள வெ-டை. 


சாகனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௧௩. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌.) இவ்வான்மாக்கள்‌--உணாரத்க உணரு மியல்பினை 


யுடைய உயிர்கள்‌,--. வீயுணர்வுசளால--லம்பொறிகளால்‌,---மய 
ங்க மயக்கமுற்று,-- தம்மை தமதசொரூபத்கை,— உணரா 
வென்ற த அறியா எ-று, 
சிற்றுரை. 
உணா௰ அகுபெயர்‌, 
விளக்கம்‌. 


இமமேற்கோள்‌ சூச்இரத்திலுள்ள மெபுலவேடரின்‌ அயர சனை வளாக 
சென என்னும்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்ட 
சாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோே வெனின்‌, உலகப்பொருள்‌ 
களை அறியும்‌ அறிவை மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவியென்னும்‌ 2ம்பொறி 
களே பசுகரணங்களாய்‌ நின்று விளக்குவதால்‌ அந்த 2ம்பொறிகளே சிவகர 
ணமாய்‌ நின்று தத்தவ ஞான ச்சையும்‌ விளக்குதற்குக்‌ கூடும்‌. ஆசலால்‌ தத்‌ 
அவ ஞானச்தை விளக்குசற்கு இரண்டாம்‌ அதிசரணத்தின்படி சமது 
முதல்வன்‌ குருவுமாய்‌ வருதல்‌ வேண்டாம என்பர்‌ சிவசங்ரொந்தவா திகள்‌. 
அவர்‌ கூற்றை அசஙஇத் துக்கொண்டு சூச்திரச்சின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ 
பதச்செதஞ செய்து மெபொறிகள்‌ சத்தவஞானத்தை விளக்காசெனக்‌ 
கூறிய வாரும்‌. ப 


இவ்வா இம்மேற்கோளை லீம்பொறிகளே தச்‌ தவஞான ச்சை விளக்‌ 
கக்கூமெ குருவேண்டாம்‌ என்ற சங்கைக்கு உத்த ரமாக்காமல்‌ குருவாய்‌ 
வநது உணர்த்தினும்‌ ம்பொறிகளால்‌ மய௩ங்கியவிடத்து உணருமோ என்‌ 
னுஞ சங்கைக்கு உத்தரமாகக்‌ கூறின்‌, இனி என்னுஞ்‌ சொல்லால்‌ மேலைய 
திகரணத்தோடு சம்பந்தம்‌ பெறப்படாமையால்‌ அவ்வாறு கூறுதல்‌ பொருந்‌ 
தாது. முன்‌ சொல்லியசனோடு சம்பந்தமுடைய பிறிதொன்றைச்‌ . சொல்‌ 
லுங்கால்‌ இணி என்று ஆரம்பஞ்‌ செய்யப்படும்‌. மேலையதிகரணத்தில்‌ குரு 
வாய்வக்து ஞானத்தை உணர்த்தும்‌ எனக்கூறி யிருப்பதால்‌ இதில்‌ குருவாய்‌ 
வது உணாச்தவேண்டாம்‌ மெபொறிகளே விளக்கும்‌ என்றசங்கை சம்பந்‌ 
தீமுடையதாம. அவ்வாறின்றி இந்தியங்களால்‌ மய௩ங்கெவிடத்து உண 
ருமோ என்பது உயிரினறனமையைக்‌ குறிச்ச வேறு விஷயமாய்‌ முன்‌ 
னர உசாரணச்துள்‌ அடஙகுசலின்‌ இவ்விடச்‌.தச்‌ சம்பந்தமாகாமை யறிக. 


இவல்வதிகரணத்தில்‌ மேபொறிகள்‌ சச்‌. துவ நானச்சை மறைக்குமோ 
விளச்குமோ என்பது அபப்பாடு, விளச்குமென்பது பிறர்பக்கம்‌ என 
அறிக. 


௪௯௧௪ . சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) தானே அறியும்‌ இயல்பின்றி. பிறி 
சொன்று அறிவிக்க அறியும்‌ இயல்பினையுடைய உயிர்கள்‌ 2ம்பொறிகளால்‌ 
மயக்கச்சை அடைந்து அசனால்‌ சமது சொருபச்சை அறியா எ-று. 

மேற்கோளில்‌ லியுணர்வு என்றது இியுணர்வைச்‌ செய்யும்‌ 2ம்பொறி 
சளுச்சாசலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 


மபொறிகள்‌ கத்தவஞானச்சை விளச்காது 
மறைஃகும்‌ என்ப கற்குக காட்டும்‌ 


ஏ அ. 


அவைதாம்‌ பளிங்கிலிட்ட வன்னம்போற்‌ காட்டிற்றைக்‌ 
காட்டி நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-த ஏது எ-னின்‌, அறிவை விளக்குங்‌ கருவியான மயக்கம்‌ 
நிகமுமாறு யாங்கன மென்மாரை கோக்க மேற்கோளைச்‌ சாதித்த 


னுதலிற று, 


(இ-ள.) படிகத்‌ தின்‌ வைத்த பலவேறு வகைப்பட்ட நிறங்கள்‌ 
அப்படிக ஒளியைக்‌ கீழ்ப்படுத்துத்தத்‌ தம்மியல்பினையே விளக்கி 
நிற்குமாறுபொல, அவ்வைம்‌ பொ றிகடாம்‌ ஆன்ம சொருபத்தைக்‌ : 
கம்ப்படுததுத்‌ தம்மாற்‌ காட்டப்பட்ட தத்தம்விடயமாத திரையே 
அவவானமாவுக்குக்‌ காட்டி நிற்பன வாகலான்‌ “இணி இவவானமாக்‌ 
கள்‌ யுணாவுகளான மயங்கித்‌ தம்மையுணரா' வெனமேற்‌ கொண் 
டத எ-று 


விடயங்களுள்ளும்‌ அவ்வவ்விடய மாத்திரையே அவ்வவ்‌ விக்‌ 
திரியங்‌ காட்டவல்லு மென்பார்‌ காட்டிற்றை என ஒன்றறிசொல்‌ 
லாந்‌ கூறினா. 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, &ம்பொறிகள்‌ ஆன்மா 
விற்கு அறிவை வீளக்குங கருவியாய்‌ இருக்கவும்‌, அந்த மெபொறிகளால்‌ 
மயக்கம்‌ நிகமுமென்று மேற்கோள்‌ கூறியது எவ்வாறு கூடு மென்பாரை 
நோக்கி, வம்பொறிகள்‌ அறிவை விளக்குமாயினும்‌, அவ்விளக்கம்‌ விடய 
விளச்சமேயன்றி ஆன்மாவின்‌ உண்மை விளக்சம்‌ அன்று எனவும்‌, அவ்விட 
யவிளக்சமும்‌ ஒவ்வொரு இந்திரியச்தால்‌ ஒவ்வொரு விடயம்‌ விளங்குமென 
வுங்‌ கூறி 2ம்பொறிகளால்‌ மயங்கித்‌ சம்மையுணராவென்னும்‌ மேற்கோளை 
வலியுறுத இய வாரும்‌. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௧௫ 


(இக்ச ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) படிகதீதினிடத்துப்பதிந்த பலவேறுவகைப்‌ 
பட்ட நிறங்கள்‌ அப்படிக ஒளியைக்டிழ்ப்படுத்தித்‌ தத்தம்‌ நிறங்களையே 
காட்டி நிற்குமாறுபோல, அன்மாவிணிடத்துக்‌ ஈருவியாய்‌ இருக்கும்‌ 
ஒம்பொறிகள்‌ அவ்வான்மசொருபச்தைச்‌ கீழ்பபடுத்தி எந்த எந்த இந்திரி 
யம்‌ எந்ச எந்த விடயத்தை விளக்கக்கூடுமோ அம்ச அந்த இந்திரியம்‌ அந்த 
அந்த விடயச்சையே அவ்வான்மாவுக்குக்‌ காட்டி நிற்பனவாம. ஆசலால்‌ 
இணி இவ்வான்மாக்கள்‌ யுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ சம்மையுணராவென 


மேற்கொள்‌ கூறியது எ£று, 


விடயங்களுள்ளும்‌ எல்லாவிடமங்களையும்‌ எல்லா இந்திரியங்களும்‌ 
காட்டமாட்டா. ஒவ்வொரு இக்திரியமும்‌ அதற்குரிய: ஒவ்வொரு விடயத்‌ 
தையே காட்டும்‌, அதாவது கண்‌ உருவத்தையே காட்டும்‌; ஒசை முதலிய 
வற்றைக்‌ காட்டாது. இவ்வாறே பிற இநதிறியங்களுமாம்‌. ஆதலால்‌ ஒரு 
இக்திரியம்‌ ஒரு விடயச்சைமீய காட்டுமென்பசை அறிவிக்கவேண்டி ஏது 
வில்‌ காட்டிறறை என ஒருமை வாசகச்சாற்‌ கூறினார்‌. கூறவே ஒன்று 
அறிஈ்சது ஒன்று அறியாதாயும்‌ ஆன்மாவின்‌ இயல்பை மயக்கி விடயக்‌ 
காட்சிக்கே ஏதுவாயும்‌ உள்ள மெபொறிகளால்‌ ஆன்மாவினிபல்பு விளங்கு 
மாறில்லை யாசலால்‌ அன்மசொருபச்தை யுணர்த்‌ அசற்குக்‌ குருவேண்டு 
மென மேலையதிகரணத்தை வலியுறுத்தியவாறு அறிக. 


இந்த எத, லீம் பொறிகள்‌ தத்துவஞான த்தை விளக்கும்‌ என்பாரை 
மறுச்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று, 


8மபொறிகளோடு கூடியவிடத்தம்‌ ஞானத்தை யடைதற்கு உபாயங்கூறி 
ஐம்பொறிகள்‌ தச்தவஞான த்தை விளக்காது மறைக்கும்‌ 
என்பதை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


பன்னிறங்‌ காட்டம்‌ படிகம்போ லிந்திரியந்‌ 

தன்னிறமே காட்டக்‌ தகைநினைந்து-—பன்னிறத்துப்‌ [டான்‌ 
போய்ப்புலனை வேறுணர்ந்து போய்போய்யா மெய்கண்‌ 
மெய்ப்போருட்குத்‌ தைவமாம்‌ வேறு. 


சிற்றுரை. 


ஏ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ காட்டிற்றையே காட்டிநிற்கு 
மாயின்‌ அவவிந்திரியங்கள்‌ உள்வழித்‌ தம்முதல்‌ குருவுமா யுணர்த்‌ 
தினும்‌ உணர்தல்‌ செல்லாதபோலுமென்பாரை நோக்கி உணர்‌ 
தீற்குபாயங கூறி அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


௪௧௬  அிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(இ-ள.) பல்‌ நிறம்‌ காட்டும்‌ படிகம்‌ போல்‌ இந திரியம்‌ கன்‌ 
னிற்மேகாட்மெ ககைநினைக்‌ ௮--(தன்னாற்‌ சாரப்பட்ட) பன்னிறங்‌ 
களினியல்பே தன்‌ மாட்டுக்‌ கா ட்டி நிற்கும்‌ (பொது வியல்புடைய) 
படிகம்போலத்‌ (தன்னாற்‌ சாரப்பட்ட) இந்திரியங்களி னியல்பை 
யே (சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்த்‌) தன்மாட்‌டு விளக்கி நிற்குந்தன த 
பொ துவியல்பை (முன்னர்ச்‌) சிக்தித்தறிந்து கொண்டு (பின்பு) 
பல்கிறதீதுப்‌ '(பொய்ப்புலனை வேறு உணர்ந்து--(அந்நிறங்கள்‌ படி 
கத அக்கு வேழென்‌ றறியுமாறுபோலப்‌, பலவகை இயல்புடைய 
பொதுவியல்பைச்‌ செய்யும்‌ பொறிகளைத்‌ (தன்னின்‌) வேறெனத்‌ 
கெளிக்து,-— பொய்‌ பொய்யா மெய்‌ கண்டான்‌-—(அவற்றானாய) 
அப்பொ இவியல்பு பொய்யா யொழியுமா அ (தன அ)சிறப்பியல்பை : 
உணர்ந்தானாயின, வேறு மெய்ப்‌ பொருட்குத்‌ தைவம்‌ ஆம்‌ 
(அவ்வசத்தாயை பொறிகளுக்கு) மிவராகிய (சிவசத்தின இயல்பு 
தன்மாட்டு : விளங்கச்செய்யு மாகலின்‌) அச்சிவசத்துக்‌ சடிமை 
யாம்‌ எ-று, 

ஈண்டுப்‌ பொய்‌ மெய்யெனப்பட்டன அப்பொருளவா தல்‌ 
மேலே கா ட்டினாம்‌. ைவமென்பது கேவன தடைமை யென்னும்‌ 
பொருட்டாய வடமொழிப்‌ பகுபதம்‌. இதனாசன கருவிகளுள்‌ 
வழிக்‌ காட்டிற்றைக்‌ காட்டி நிற்றலின்‌ அறிதல்‌ செல்லாது, அவை 
நீங்யெவழிக்‌ கேவலமாய்‌ முடியுமாதலிற்‌ நன்னுண்மை யறியுமாறு 
யாங்கன மென்னும்‌ கடாவை யாசங்கெது அவையுளவழியே 
தன்னுண்மை யறிதற்‌ குபாயங்‌ கூறி இதுபற்றி அவை காட்டிற்‌ 
றைக்‌ காட்டி நிற்றற்‌ கிழுக்கில்லை யென வலியுறுத்த வாறுமென்க, 
மெய்ப்‌ பொருட்குத்‌ தைவமாமென்றதனால்‌ வருகின்ற அதிகரண 
த்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்தவாறு. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றே வெனின்‌, ஏதுவிற கூறியவாறு 
ஐம்பொறிகள்‌ தத்தம்‌ விடயத்தையே ஆனமாக்களுக்குக்‌ காட்டி நிற்குமா 
யின்‌, அவ்விந்திரியங்கள்‌ உள்ள விடத்து முகலதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு 
தமது முதல்‌ குருவாய்‌ வந்துணர்த்தினும்‌ சன்னுண்மை உணர்சல்‌ கூடாது 
போலும்‌ என்பாரை நோக்கி, அவ்விக்திரியஙகள்‌ உள்ளவிட த்தும்‌ தன்னுண்‌ 
மையுணர்தற்கு உபாயங்‌ கூறி ஏதுவை வலியுற ச தியவாறாம. 


(பெொஃரை. ) பளிங்குக்‌ கல்லினிடத்துப பொருந்திய பலநிறங்களின 
தன்மையையே அப்பளிங்குக்கல்‌ சன்னிடத் துக்‌ காட்டிறிற்கும்‌, நிறங்களின்‌ 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௧௭ 


தன்மை பளிங்கினிடத்தில்‌ விளங்குவது பளிங்குக்குப்‌ பொது வியல்பு. 
இப்பொது வியல்புடைய படிகம்போல ஆன்மாவினிடத்துப்‌ பொருந்திய 
இக்திரியங்களின்‌ தன்மையையே அவ்வானமா சன்னிடச்தில்‌ விளக்கஇிகிற்‌ 
கும்‌. இவ்வாறு சார்ந்த இந்திரியத்‌ தின்‌ வண்ணமாய்‌ நிற்றல்‌ அன்மாவுக்குப 
பொதுவியல்பு. இப்பொது வியல்பை முன்னர்ச்சிந்துத்து ௮றிர்துகொண்டு 
பின்னர்ப்‌ பளீங்கினிடத்திற்‌ றோன றிய அர்நிறங்கள்‌ பளிங்குக்கு வேறென்‌ 
அ அறியுமாறுபோல, பலவேறுவகையான தன்மையுடைய அப்பொது 
வியல்பை யுண்டுபண் ணும்‌ இந்திரியங்களை அவ்வானமாத்‌ தன்னின்வேறெ 
னத்‌ செளிந்து அந்த இட்திறியங்களினா. லுண்டாதிய அப்பொது இயல்பு 
பொய்யா யொழியுமாற தனது சிறப்பியல்பை உணர்ந்தானாயின்‌, அவ்வு 
ணர்ச்சி, பொதுவியல்பை யுண்டு பண்ணும்‌ அசத்தாகிய அந்த இந்திரியய 

களுக்குவேறாகய வெசத்தினியல்பு தன்னிடத்து விளங்கச்‌ செய்யும்‌. அவ்‌ 
வாறு விளங்குதலால்‌ ஆன்மா அச்சிவமாகிப சத்துக்கு அடிமையாம்‌ எ-று. 


(க-ரை.) படிகத்திற்‌ காணப்படும்‌ நிறங்களின்‌ தன்மையைப்‌ படிகத்‌ 
இற்கு வேறென்று அறிவதபோல, அன்மாவிற்‌ காணப்படும்‌ இந்திரிய 
களின்‌ தன்மையை ஆன்மாவுக்கு வேறென்று அறியின்‌, அவ்வான்மாவினி 
டத்துச்‌ சிவமாந்சன்மை விளங்கப்‌ பெற்று அதனால்‌ அவ்வான்‌மா சிவத்‌ 
அக்கு அடிமையாகும்‌ என்பதாம்‌ 


- சிவமாந்தன்மை விளங்கப்பெற்ற சிறப்பியல்பை அடிமையென்று 
கூறிய கருத்தென்னையெணின்‌, அடிமையாவது அடியவனாந்தன்மை. 
அதாவது தனக்கென ஒருசெயலுமின்றிக்‌ கருத்தாவின்‌ அருள்வழி அட 
ங்கிநிற்றல்‌. ஆன்மாவானது கருவிகளைக்‌ கழித்தபின்னர்க்‌ கழிக்கப்படா 
மல்‌ என்றும்‌ உடனாய்‌ நிற்கும்‌ சிவத்‌ துடன்‌ கலந்து நிற்குங்காலத்தும்‌, இவம்‌ 
வியாபகமாயும, தான்‌ அச்சிவத்துள்‌ வியாப்பியமாய்‌ அடக்கியும்‌ நின்று 
சிவனருளளால்‌ சிவானந்தத்தை அனுபவிக்குமாதலால்‌ அச்சிறப்பியல்பை 
அடிமைத்‌ திறமென று கூறியதென அறிக. இசனைத்‌ திருக்குறள்‌ மெய்யு 
ணர்தல்‌ அதிகாரத்தில்‌ ““சார்புணர்க்து சார்புகெட?? என்ற திருக்குறளில்‌ 
சார்புணர்க்து என்பது சிவம்‌ என்றும்‌ உடனாய்கிற்கும்‌ என்பதனையும்‌, சார்பு 
கெட என்பது கருவி முதவியன செயற்கையால்‌ வந்தனவென்பதனையும்‌ 
வலியுறுத்திச்‌ சார்புணர்ந்து என்ற ௮ சனால்‌ சாசபபடும்பொருளாகிய சிவத்‌ 
அக்குச்‌ சாரும்பொருளாதிய உயிர்‌ அடிமை என்பதனையும்‌ வலியுறுத்துத 
லானும்‌ அறிக. 


இவ்‌ வுண்மையறியாத ஏகான்மவாதிகள்‌, “பதியாத யுறைபவனே 

மாயையெனும்‌ பாசத்தாற்‌ பசுக்களாகி?? என்னும்‌ இவில்கபுராண முசவிய 

வற்றை எடுத்துக்சாட்டி.ச்‌ சிவனே மாயையோடுகூடிச்‌ சீவனாயிற்று; மாயை 

நீங்கியபின்‌ சிவமாயிருந்தது; இவ்வளவே யன்றி (மத்தியிளும்‌ சிவக்துக்கு 
௫௩. 


௪௧௮ சிவஞானபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உயிர்‌ அடிமையென்றல்‌ பொருந்தாதென்பர்‌. இவர்கொள்கையை மேல்‌ 
ஆண்டாண்டு எடுத்துக்கூறி மறத்திருக்கின்‌ றமையால்‌ அவற்றை மீட்டுங 
கூறாது இலிங்சுபுராணக்‌ கருச்சைமட்டும்‌ விளக்குதும்‌. ௮துவருமாறு:-- 
ப.தியாகி யென்‌ ஈசனால்‌ ஆட மென்னும்‌ ஆக்கம்‌ பதிச்சன்மை முன்னில்லா 
மையைக்‌ குறிச்தநினறது. குறிக்கவே, பதியைச்‌ சார்ச்சசனால்‌ பதியாக 
யென்பது விளங்கும்‌. அவ்வாறாயின்‌ இர்நூலில்‌ (அவனே தானேயாய்‌” 
என்றவிடச்தும்‌, அவனே தானே யாகிய? என்றவிடத்தும்‌ ஆக யென்பது 
ஆக்சங்‌ குறிச்சசோ எனின்‌, அன்று. மற்றென்னையோ எனின்‌, நின்ற 
இயல்பு குறிச்சவாறாமென்௧. எசனாலெணின்‌, ஆதிய அந்நெறி என்பத 
னானும்‌, ஆய்நிறகும்‌ என்பசனானும்‌ எனக. அவ்வாறே பதியாகி என்ற 
சுற்குங்‌ கொள்ளலாகாசோ எணின்‌, ஆகாது. எசனாலெனின்‌, உறைபவ 
னே என வருங்காலச்சாற்‌ கூறுசலாலென்க. அனறியும்‌, நிறைபவனே 
என்றாவது ஒளிர்பவனே என்றாவது கூறாது உறைபவனே என்றசனால்‌ 
ப.தியானவிடத்தம்‌ அடிமையென்பது இனிது விளங்கக்‌ இடகர்சது. இவ்வா 
றன்றி இன்னும்‌ ஒருபொருளுங கூறலாம்‌. அதுவருமாறு:--அநாதி பெத்‌ 
சச்தும்‌ உயிர்‌ பதியோடு பிரிப்பின்றி நிற்றலே உணர்ச்சவேண்டிப்‌ பதி 
யாகி யுறைபவன்‌ என்றும்‌, அவ்வாறு பிரிப்பின்றி நின்றும்‌, சார்ந்ததன்‌ 
வண்ணமாம்‌ சன்மையினையுடைய உயிர்கள்‌ பதியின்‌ சன்மையைப்பெந்று 
இன்புறாது பசுக்சளாய்ச்‌ துன்புறு சற்குக்‌ காரணம்‌ உணர்த்தவேண்டி மா 
யையெனும்‌ பாசத்சாற்‌ பசுக்களாகி யென்றுங்‌ கூறினார்‌ என்பசாம்‌, உறை 
பவன்‌ என ஒருமை வாசகக்சானும்‌ பசுச்சளெனப்‌ பன்மை வாசகத்தானுட்‌ 
கூறிய சருச்சென்னையெனின்‌, கருவிகளோடு கூடிய பெச்தத்தில்‌ உயிர்‌ 
கள்‌ வேறுவேறாய்‌ விளக்குமாறுபோல, முத்தியில்‌ வேறுவேருய்‌ விளங்கு 
மாநில்லை யாசலானும்‌, அநாதிபெத்தத்தும்‌ அவ்வாறேயா தலானும்‌ என்க, 
ஆகவே, இத்தாந்த சாத்திரங்களும்‌ இருமுறைஃளும்‌ ஏனைய புராணங்‌ 
களும்‌ ஏகான்மவாசச்சைக்‌ சண்டிதது ஒஓதுக்குமென்பது நன்கு செளிந்து 
கொள்க. 

இவ்வெண்‌ பாவில்‌ பொய்‌ யென்பது பொதுவியல்பையும்‌ மெய்யென்‌ 
பது சிறப்பியல்பையுங்குறிச்து நின்றன. பொய்மெய்யென்பதற்கு இவ 
வாறு பொருள்‌ கூறலாமென்பத மேல்‌ ஏழாஞ்‌ சூச்திரச்து முதலதிகரண 
ச்து ஏதுவில்‌ காட்டப்பட்டிருச்கின்‌ றது. 


- சைவமென்பது வடமொழிப்‌ பகுபதம்‌. இது தேவனது உடைமை 
என்னும்‌ பொருளில்‌ சிவத்துக்கு அடிமை என்றசைக்‌ குறித்துநின்றது. 
அடிமையும்‌ உடைமையும்‌ என உடைமை இருவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ 
அடிமை உயிரையும்‌ உடைமை பாசத்தனையு௩ குறிக்கு மாயினும்‌ இவ்‌ 
விடத்தில்‌ உயிரை உடைமைப்பொருளில்‌ தேவனது உடைமை மென்றது. 
பொதுவாச இரண்டும்‌ உடைமை மென்பது பறிறியென்க. 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்குத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௧௯ 


இவ்வெண்பாவினால்‌ கருவிகள்‌ உள்ளவிடத்து அ௮கச்கருவிசள்‌ விடயதி 
தைக்‌ காட்டி நிற்றலின்‌ குருவாய்‌ வந்துணர்த்தினும்‌ உண்மை ஞானத்தை 
அறிய முடியாது; கருவிகள்‌ நீங்கியவிடத்துக்‌ கேவல அவத்தை வந்து 
கூடும்‌; ஆதலால்‌ சன்னுண்மையாகிய உண்மை ஞானத்தை அறிவசெவ்‌ 
வாறு என்னும்‌ சங்கைக்கு அக்கருவிகள்‌ உள்ளவிடத்தே அவற்றின்‌ இயல்‌ 
பைப்‌ பொதுவியல்‌ பென்று கண்டுகழிக்கும்‌ உபாயத்சால்‌ சிறபபியல்பா 
இய உண்மையை அறியலாமென்று அறிதற்கு உபாயங்கூறி இவ்வுபாயத்‌ 
தால்‌ அவ்விந்திரியங்கள்‌ காட்டிற்றைக்‌ காட்டி நிற்றற்கு இழுக்கில்லையென 
ஏதுவை வறியுறுத்தியவாறு அறிக, 


மெய்ப்பொருட்குச்‌ சைவமாம்‌ என்று கூறிய இதனால்‌ முதல்வனது 
சீபாதத்தை அணையுமென்ற நான்காம்‌ அதிகரணத்துக்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ 
செய்தவாராயிற்று. 
மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌. 


க்‌ சிப்‌ 





சருவிசள்‌ நீங்கெவிடத்து உயிர்‌ முதல்வன்‌ திருவடியை 
அடையுமெனக கூறும்‌ 
மேற்கோள்‌, 
இனி இவ்வான்மாத்‌ தன்னை இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ 
காணவே தமதுமுதல்‌ சீபாதத்தை யணையுமேன்றது. 
சிற்றுரை, 
எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, பொய்ப்புலனை வெறுணர்ந்து பொய்‌ 
(பொய்யா மெய்கண்டார்க்கு அ அவே அமையும்‌; கருவிகள்‌ நீங்கிய 
வழிச்‌ செய்யக்‌ கடவதொரு முயற்சி கூடாமையின்‌ ஆண்டுமெய்ப்‌ 
பொருட்குத்‌ தைவமாதல்‌ பெறப்படாதெனப்‌ பேகவாத சைவர்‌ 
முதலியார்‌ கூறுங்‌ கடாவை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ நான 
காங்கூற்றைக்‌ சண்ணமழித்‌ துரைத்து மேற்கோடலுதலிற்று, 
இ-ள்‌. வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள.) இவவானமா-யுணர்வுகளான்‌ மயங்கித்‌ தன்னையுண 
ராதெனப்பட்ட ஆன்மா,--தன்னை--சத்காய்‌ வியாபகமாயெ கன 


ணியல்பை-இர்திரிய ச இன்‌--சடமாய்‌ எக கசமாயெ இந்திரியத்‌ 


௪௨௦  சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இன்‌,--மீ வருவான்‌ காணவே--வேறாுக உணரும்‌ வியாபக உணா 
விற்கு இக்திரியத்தான்‌ அகக்கடவ தொன்றின்மையின்‌ சற்குரவ 
னால்‌ அவ்வா மழணரவே,-— தமது முதல்‌ சபாதத்கை-— பிறிது கார 
ணம்‌ வேண்டாத கனக்காதார மாகிய முதல்வனது இருவடி யினை ,- 


அணையும்‌ என்றது தலைப்படும்‌ எ-று, 
சிற்றுரை. 


இந்திரியத்‌ இன்‌ வேறுயவழிக்‌ கேவலத்தை யணைதலும்‌ உண்‌ 
மையின்‌ அதனை நீக்குதற்‌ பொருட்டு வேறாக வென்றெழியா த 


வேறாவான்‌ காணவென்றார, காண்டலே அதற்கமையுமென்றலின்‌ 


ஏகாரம்‌ சோசோற்றத்கின்்‌௧ண்‌ வந்தது, 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கொள்‌ *விட்டன்னிய மின்மையின்‌ அரனகழல்‌ செலுமே” 
என்ற குத்திரத்தின்‌ நான்காங கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண் 
டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்விற்றோ வெணின்‌, மூன்றாம்‌ ௮ திசர 
ணத? வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி பொதுவியல்பை உண்டுபண்ணும்‌ இந்திரி 
யங்களைத்‌ தன்னின்‌ வேறென அறிந்து அவ்விந்திரியங்களினா லுண்டாகிய 
பொதுவியல்பு பொய்யாய்‌ ஓழியுமாறு தன அ சிறப்பியல்பாஇய மெய்யைக்‌ 
கண்டவர்ச்கு அவ்வாறு காண்டலே போதும்‌; இநதிரியங்களாதிய கருவிகள்‌ 
நீக்னெ விடத்து ஒரு செயலும்‌ செய்யமுடியாது. ஆதலால்‌ இந்திரியங்‌ 
களை வேறென அறிந்து சனத சிறப்பியல்பை அறிந்த விடத்தில்‌ செயலில்‌ 
லாத அந்த நிலையில்‌ மெய்ப்பொளுக்கு அடிமையாதல்‌ கூடாது என்பர்‌ 
பேசவாத சைவர்‌ முசலியோர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசஙஇத்துச்‌ குத்திரத்தின்‌ 
நான்காக்கூற்றைப பசச்சேசஞ்‌ செய்து இக்திரியங்களைத்‌ சன்னின்வேறெ 
னக்கண்டு நீக்யெ விடத்துமெய்ப்‌ பொளுக்கு அடிமையாதல்‌ கூடும்‌ எனக்‌ 
கூறியவாறு ம. 

இவ்வதிகாணத்தில்‌, இர்இிரியங்களில்‌ நின்‌ றும்‌ மீங்னெவிடத்து முத 
ல்வனுக்கு அடிமையாதல்‌ உண்டோஇல்லையோஎன்பது யப்பாடு. இல்லை 
யென்பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிச. 


(இம்‌ மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ம்‌ திவிச உணர்வைச்‌ செய்யும்‌ இம்‌ 
இரியங்களால்‌ மயங்‌இத்‌ தன்னை யுணராதென மூன்றாம்‌ அதிகரணத்துத்‌ 
கூறப்பட்ட ஆன்மா, அறிவாயும்‌ வியாபகமாயும்‌ உள்ள சீனதுசிறப்பியல்பை, 
அறிவில்லாத தும்‌ ஏகதேசமாயுமுள்ள இந்திரியத்‌ திற்கு வேறென உணரின்‌, 
அவ்வியாபக உணர்விற்கு, வேறெனச்‌ சழித்த இந்திரியச்சால்‌ ஆகக்‌ கூடி 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௧ 


யது ஒன்றுமில்லை. ஆசலால்‌ சற்குருவால்‌ தனனை இந்திரியங்களின்‌ வே 
றென உணரவே வேறுகாரணம்‌ வேண்டாது வேறென உணர்ந்த அக்கா 
ரணத்தினாலேயே சனக்கு ஆசாரமாகிய முதல்வனது திருவடியை அணை 
யும்‌ எ-று. 

இக்இரியத்தின்‌ வேராகவே முதல்வனது சீபாதத்தை யணையுமென்று 
கூறியிரும்தாலே போதியதாகவும்‌, வேறாவான காணவே யென்று கூறிய 
தென்னை யெனின்‌, இந்திரியத்தின்‌ வேறான விடத்துதீ தன்னைக்காணுத 
வில்லாத தரியா தீதமாய கேவல அவத்தை வந்து பொருந்து மாதலால்‌, 
அதனை நீக்குதற்‌ பொருட்டு இந்திரியக்தின்‌ வேறுகத்‌ தன்னைக்‌ காண்ட 
லென்னும்‌ பொருள்தரற்கென்றுணர்க, வேருகத்‌ தன்னைக்காணும்‌ நிலை 
யில்‌ ஒன்றுங்‌ காணாததுரியாதீசம்‌ பொருந்துமாறில்லை என அறிக. 

காணவே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ சன்னை வேருகக்‌ காண்டலே கார 
ணமாய்‌ யாதானு மொன்றைப்பற்றி நிற்றலே இயல்பாக உடைய உயிர 
முதல்வனது திருவடியை யணையுமென்‌ ற உறுதியைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ 
தேற்றம்‌, 

கருவிகள்‌ நிங்கெவிடத்து முதல்வன்‌ திருவடியை உயிர்‌ அணையும்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 
ஊசல்‌ கயிறற்றாற்‌ ருய்தரையேயாந்‌ துணையான்‌. 
எ-து ஏது எ-னின்‌;, அவ்வாறு காண்டலே சீபாதத்தை அணை 


ஓ - © ௫ ்‌ ° உகு ௫ 
தற்குச்சாலு மென்பது யாங்கன மென்பாசை தோக்கிஉவமையின்‌ 


வைத்துக்‌ காட்டி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) ஒருவன்‌ ஏறியிருந்தாடுதற்கு ஆதாரமான ஊசல்‌ கயி 
றற்றதாயின்‌ அவனுக்கு உற்றுழி உதவுந்தாய்‌ போல ஆண்டுத்தார 
கமாவது நிலனே யன்றிப்‌ பிறிதில்லை யென்னு மொப்புமையான்‌ 
“இணி இவவானமாக்‌ தன்னை இந்திரியத்‌ தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே 
தமது முதல்‌ சீபாதத்தை யணையு'மென மேற்கொண்டது எ-று, 


வியாபகப்‌ பொருட்குக்‌ காட்சி விசேடமே நீக்கமாகலிண்‌ 
அறுதல்‌ அதற்கு உவமையாயிழ று, 


௪௨௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 


இர்சஏது எனன சொல்லிற்றே எனின்‌, மேற்கூறியவாறு தன்னை 
இக்திரியத்தின்‌ வேறாகக்‌ காண்டலே முதல்வனது திருவடியை அடை தற்‌ 
குப்போதும்‌ என்பது எவ்வாறு என்பர்‌ பேசவா தசைவர்‌. அவரை நோக்கி 
உவமையினால்‌ வேறாகக்காண்டலே போதமெனக்‌ காட்டி மேற்கோளை வலி 
றுச்திய வாரும்‌, 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌. ) ஒருவன்‌ ஏறியிருக்து ஆடுசற்கு ஆதாரமான 
ஊசல்‌ கயிறு அற்றபொழுது தன்பமுற்ற விடத்துத்‌ தாங்கும்‌ தாய்போல 
ஊசவில்‌ இருக்சவனுக்குத்‌ தாரகமாவது சரையேயன்‌ றிப பிறிதில்லை. ௮து 
போல, இந்திரியத்தின வேறாகத்‌ தனனைக்காணவே, கண்ட அவ்வான்மா 
வுக்குதீ தாரகமாவது முஈல்வன்‌ திருவடியே யன்ஜிப்‌ பிறிதில்லையாசலால்‌, 
“இணி இவ்வான்மாத்‌ தன்னை இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே தமது 
முதல்‌ போதத்தை யணையும்‌' என மேற்கோள்‌ கூறியது ௪-று 

ஆன்மா வியாபகப்‌ பொருளாதலால்‌ ஒருபொருளையும்‌ நீக்கமுடியாது. 
இந்திரியங்களின பற்று ௮றுதலாகிய அதனால்‌ சன்னை வேறென்று காணும்‌ 
காட்சியின்‌ விசேடமே இக்திரியத்தின்‌ நீச்சமாகும்‌. ஆதலால்‌ ஊசல்‌ கயிறறு 
தல்‌ இக்திரியச்தை வேருகக்காணும்‌ பற்று அறுதலுக்கு உவமையாயிற்று. 

இந்த ஏது இக்திரியங்களில்‌ நின்று நீங்கின விடத்து முதல்வனுக்கு 
அடிமையாசல்‌ இல்லையென்பாரை மறுத்துரைக்குள்‌ சித்தாந்தத்‌ துணி 
பாயிறறு. 

கருவிகள்‌ நீங்கெவிடத்து முதல்வன்‌ திருவடியை உயிர்‌ அடையுமென்ப 

தற்கும்‌ சருவிகளிடத்து மீண்டு வாராத என்பதற்குங்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


சிறைசெய்ய நின்ற சேழும்புனலி னுள்ளஞ்‌ 
சிறைசேய்‌ புலனுணர்விற்‌ நீர்க்து--சிறைவிட்‌ 
டலைகடலிற்‌ சேன்றடங்கு மாறுபோன்‌ மீளா 
துலைவிலான்‌ பாதத்தை யுற்று. 


சிற்றுரை. 


கதி உ-ம்‌ எ-ணின்‌, கருவிகணங்னெவழி வேழுநில்லாது 
திவத்தைத்‌ தலைப்படிமாயின்‌ ௮வவுயிர்க்குங்‌, கருவிகண ங்கிக்‌ கேவ 
லத்தைத்‌ தலைப்பட்ட உயிர்க்குப்‌ போல மீட்சியுண்டு போலு 
மென்பாரை2நரக்கி அஃ இன்றா.மாறுகூறி மேல தனை ர பதககள்‌ 
ணுகலிறறு 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி, ௪௨௩ 


(இ-ள்‌.) சிறை செய்ய கின்ற செழும்புனலின்‌ உளளம்‌-(ஒரு 
வன்‌ அணையை உயர்ச்துக்‌ கட்டித்‌ தடைசெய்ய (ஆண்டுத்‌ தடை 
புண்டு) 2தங்கிகின்ற ஆற்றுநீர்போலக்‌ (கருவிகளானாய பாசஞானம 
கனது வியாபகத்தைத்‌ தடைசெய்ய அதன்கண்‌ ஏககேசமா யட 
ங்கித்‌ கடையுண்டு நின்ற) உயிர்‌,--சிறைவிட்டு அலைகடலின்‌ சென்‌ 
று அடங்கும்‌ ஆறுபோல்‌--அவ்வணை முறிந்து கடைதீர்ந்தவழி 
(இடையிடின்‌ றிக்‌) கடலின்கண்‌ (முடுகிக்‌) சென்று (அந்நி2ரயாய்‌) 
௮தனுளடங்கி மறித்துவாராத அற்றுநிர்போல-சிறைசெய்‌ புலன்‌ 
உணர்வில்‌ தீர்ந்து-(கருவிகளானாப) பாசஞானத்‌ கடையினின று 
நிங்யெவழி--உலவுஇல்‌ அரன்பா தத்கை உற்று மீளா து--தனக்‌ 

கர] ° ப தி 5ம்‌ அ 
குக்‌ கேடில்லா த திவபிரான திருவடியைக்‌ தலைக்கூடி (அத்‌ திருவடி. 
நிறைவேயாய்‌ அதனக ணடங்கிப்‌ பின்பு) மீளூகல்‌ செய்யாது எ-று 
சிறைசெய்ய நின்ற செழும்புனலின்‌ உள்ளம்‌ என்றது கொ 
கை உவமம்‌. இன்‌ உவம உருபு. தேக்கத்தன்‌ மிகுதி உணர்த்து 
வார்‌ செழும்புனலென்றார்‌. மல ௪த்திக்குக்‌ கேடுண்மையின்‌ அத 
னைத்‌ தலைப்பட்ட உயிரக்குக்‌ கருவிகளின்‌ மீட்டுகூடும்‌; கிவசத்திக்‌ 
கு ௮ஃதின்மையின்‌ அதனைத்‌ தலைப்பட்ட உயிர்‌ அவ்வாறு மீளூ 
தற்‌ கொ ரியைபில்லை என்பார்‌ உலைவிலான்‌ பாகமென விசேடித்‌ 
்‌. அடங்‌, சமென்னும்‌ வினை பெ ளினும்‌, மீளாதெ௨ 
தார்‌, அடங்குமேனனும்‌ உவமவின பொருளினும்‌, மீளாதென 
. டு ப ~o ° 5, . ‘ 
னும்‌ பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ மென றியைந்தன, 


விளக்கம்‌, 


(கொண்டுகூட்டு.) சிறைசெய்ய நின்ற செழும்புனலின்‌ உள்ளம்‌ இறை 
விட்டு அலைகடலின்‌ சென்று அடங்கும்‌ ஆழுபோல்‌ சிறைசெய்‌ புலன்‌ 
உணர்வில்‌ இரந்து உலைவு இல்‌ அரன்‌ பாதத்தை உற்று மீளாது. 


இவ்வுதாரணம என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, ஏதுவிற்கூறியவாறு 
கருவிகள்‌ நீககனவிடத்து உயிர அக்கருவிகளின்‌ வேறாய்த்தனித்து நில்‌ 
லாது சிவச்தைபபொருந்துமாயின்‌, கருவிகள்‌ நீட்னெவிடச்தச தரியா 
தீதமாகிய கேவலச்சைபபொருக்திய உயிரக்குப பின்னும்‌ கருவிகளோடு 
கூடுசலாகிய சாக்கிரம வருசல்போல, கருவிகள்‌ நீங்கச்‌ சிவச்சைப்‌ பொ 
முதிய அவவுயீர்க்குப்‌ பின்னுங்‌ கருவிகளோடு கூதெலாடிய மிளுசல்‌ 
உண்டு என்பர்‌ பேசவாதசைவா. அவரைகோக்குி உவமை முகத்தால்‌ 


மிளுசவில்லையெனக்‌ கூறி மேற்கோளை வலியுறு ச்தியவாரும்‌. 


(போரை. ) ஒருவன்‌, ஆற்றினிடத்து அணையை உயர்த்திக்‌ கட்டி 
நீரைத்ுதடைசெய்ய அவ்வணையிற்‌ றடைப்பட்டுத்‌ தெங்கிநின்‌ ற அவ்வாற்று 


௮௨௪. சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


கீர்போல, கருவிகளினாலுண்டாகிய பாசஞானம, உயிராகிய தனது வியா 
பகததைத்‌ சடைசெய்ய அப்பாச ஞானதச்தின்கண்‌ ஏகசேசமாய்‌ ௮டங்‌இத்‌ 
சடைபபட்டு நின்ற அவ்வுயிர்‌, ஆற்றுநீரைச்‌ சடைசெய்ச அந்த அணை 
மூறிர்து தடைத£ர்ந்தவிடச்து அவ்வாற்று£ீர்‌ மாதொரு தடையின்றிக்‌ 
கடலினிடத்து வேகமாய்ச்‌ சென்று அக்கடல்நீரேயாய்ச்‌ கடலுள்‌ அடங்கி 
மீண்டு வாராசவாறுபோல, கருவிகளாலுண்டாயெ பாசஞானத்‌ சடையி 
னின்றும்‌ உயிர்நீங்கெயவிடச்து அவ்வுயிர்‌ கேடில்லாத சிவபிரானது இரு 
வடியைப்‌ பொருந்தி அத்திருவடி நிறைவேயாய்‌ அ௮ச்சிவபிரான்கண்‌ அட 
ஙகிப்பின்பு கருவிகளிடத்து மீளுதல்‌ செய்யாது எ-று. 


(க-ரை.) அணேமுறிந்து கடல்நீரோடு சேர்ந்த ஆற்றுநீர்‌ அக்கடல்‌ 
நீ சேயாய்‌ அக்கடவின்கண்‌ ஆட௩இத் திரும்ப ஆற்றுக்குவாராசவாறுபோல, 
கருவிசளாகிய தடையில்‌ நின்று நீஙடிச்‌ சவபெருமான்‌ திருவடி அடைக்கு 
உயிர்‌ அத்திருவடி நிறைவேயாய்‌ அ௮ச்சிவபெருமான்சண்‌ அடங்கித்‌ திரும்‌ 
பக்‌ கருவிளைவந்து பொருக்சாது என்பதாம்‌, 


சிறை செய்யநின்ற செழும்புனவின்‌ உள்ளம்‌ என்றதில்‌, புனலுக்‌ 
கும்‌ உள்ளத்துக்கும்‌ பொதுத்‌ சர்மமாகிய தடைப்படுசல்‌ தொக்குநிற்றலால்‌ 
சொசையுவமம்‌ என்னும்‌ அலங்காரம்‌. அதனைவிரித்து தடைப்பட்டுகின்‌ ற 
ஆற்றுநீர்போலச்‌ தடைப்பட்டுநின்‌ ற உயிர்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட அ. 


செழும்புனலின்‌ என்றதிலுள்ள இன்‌, போல என்னும்‌ பொருளில்‌ 
நிற்றலால்‌ உவமஉருபு. ப 

சடையினால்‌ தேக்கத்தின்‌ மிகுதியை உணர்த்தவேண்டிச செழும்புன 
லென்ஞுர்‌. 

அலைகடவிற்சென்று அடங்முமாறுபோல அரன்பாசச்சை யுற்று 
மீளாது என்றலே பொதியதாகவும்‌, உலைவில்‌ என்னும்‌ விசேடணத்தை 
அரன்பாதத்துக்கேற்றி உலைவில்‌ அரன்பாதமென விசேடித்த கருத்தன்‌ 
னையெனின்‌, கருவிகளில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிக்‌ கேவலச்சைப்‌ பொருந்திய உயிர்‌ 
மீண்டுங்‌ கருவிகளைக்கூடுதல்‌ இனமும்‌ அநுபவமாகக்‌ கண்டுவரவும்‌, அதற்கு 
மாறாக ஆற்றுநீர்‌ உவமையால்‌ கருவிகளிடதீத மீளாது என்றல்‌ பொரும்‌ 
சாது; பொருளின்கண்‌ வந்த சங்கையை உவமைகூறித்‌ தீர்க்கலாம்‌; உவ 
மையின்கண்‌ வரந்ச சங்கையைப்‌ பிறிதொரு உவமைகூறி மறுத்தல்‌ தருக்க 
வழுவாம்‌. ஆதலால்‌, உவமையின்கண்‌ வந்த மிளுமென்னும்‌ சங்கையை 
நீக்கி மீளாசென்பதற்கு ஏதுக்‌ காட்டவேண்டிப்‌ பொருளினிடத்‌ துள்ள 
உலைவில்‌ என்னும்‌ விசேடணத்தைக்‌ கூறி விசேடித்தார்‌. விசேடிக்கவே, 
உலைவில்லாமையால்‌ என்று ஏதுவை விரித்துக்கொண்டு, மலசத்திக்குக்‌ 
கேடு உண்டு: ஆதலால்‌ அம்மலசதீதியோடுகூடிக்‌ கேவலத்தைப்‌ பொரும்‌ 
திய உயிர்‌ மலசச்தியின்‌ கேட்டினால்‌ திரும்பக்‌ கருவிகளின்‌ மீளும்‌; சிவசத 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௫௨௫ 


இக்குக்‌ கேடின்மையால்‌ அச்சிவசத்தியைக்‌ கூடிய உயிர்‌ அவ்வாறு கருவி 
களின்‌ மிளுவசற்கு ஒர்‌ சம்பந்தமில்லை யென்பது பெறப்படும்‌. இவ்வாறு 
அறிவிச்சவேண்டி உலைவில்‌ அரன்பாதமென விசேடித்தாரென்க. 


திருவருளையே திருவடியென உபசரித்துக்‌ கூறப்படுமாசலின்‌ திருவடி 
நிறைவேயாய்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. இக்கருத்தேபற்றி ((அடியெனு 
மதுவும்‌ அருளெனுமதவும்‌ அறிக்திடில்‌ நிர்க்குண நிறைவு! எனறார்‌ தாயு 
மானசுவாமிகரூம. 

நீராகிய உவமைக்குக்கூறிய அடங்கும்‌ என்னும்‌ வினை உயிராகிய 
பொருளில்‌ அரன்பாதத்தை உற்று என்பதனோடு பொருந்திச்‌ திருவடி 
யைக்கூடி அதன்கண்‌ அடங்கி எனவும்‌, உயிராகிய பொருளுக்குக்‌ கூறிய 
மீளாது என்னும்‌ வினை உவமையாதிய ஆற்றுநீரில்‌ அடங்கும்‌ என்பசனோடு 
கூடி அடங்கி மறித்து வாராது எனவும்‌ பொருள் தந்து நின்றன. 

திருவடியை அடைக்க உயிர்‌ கருவிகளிட2த மீளுதல்‌ 
குற்றமெனக்கூறி மீளாதென்பதை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


எவ்வுருவந்‌ தானேன்னி னேய்துவா ரில்லைதா 
ளிவ்வுருவின்‌ வேறே லிறையல்ல-னேவ்வுருவுங்‌ 
கண்போ லவயவங்கள்‌ காணாவக்‌ கண்ணில்லார்‌ 
கண்பேறே காணக்‌ கழல்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ௨--ம்‌ எ-னின்‌. மீளாதென்று விடுத்தல்‌ வேண்டாம்‌, 
எலலாஞ சிவமா கக்கண்டார்க்கு மீண்டாலென்‌ மீளாக்காலென்‌ 
னென்னும்‌ சிவாத்துவித சைவரை நோக்கி ௮து விடையாதற்கே 
லாமை கூறி மறித்தும்‌ மீளாமையை வலியுறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) எவவுருவுக்‌ தான்‌ என்னின்‌ தாள்‌ எய்துவார்‌ இல்லை- 
உ.யிருணர்வேயனறிப்‌ புலனுணர்வுஞ்‌ சிவமேயாமாயின்‌ (விசேட 
மின்மையாற்‌ புலன்வழியொமுகுஞ்‌ சகல நிலையைக்‌ கைவிட்டுத்‌ 
திருவடியைத்‌ தலைக்கூட வேண்டாமையின்‌ ஒருவரும்‌) அதனை 
யெய்துவாரில்லையாய (முடிந்து “பாசத்தைப்‌ பசுக்கள்விட்டுப்‌ பதி 
யினையடைய: முத்தி” என்னும்‌ வேதாகமங்கள்‌ போ லியாய்‌) முடி 
யும்‌,-இவ்வுருவின்‌ வேறெல்‌ இறையல்லன்‌--(௮ துபற்கி) முதல்வன்‌ 
புலனுணர்வோடியைபின்‌ றி அ குணின்‌ வேருய்‌ நிற்பன என்னின்‌ 
(அப்புலனுணாவிற்கு அவனாலாகற்பாலகொ ன றினமையின்‌) அவன்‌ 

௫௫ 


௪௨௭  சிவஞானயபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அண்டைக்கிறைவனல்லன்‌ எனப்பட்டு முதனமைக்கிழுக்காய்‌ (முடி 
யும்‌ (மற்றெனனையோ அ.கனியல்பென்னின்‌),--எவ்வருவும்‌--உயி 
ருணர்வுபோ லப்‌ புலனாணாவுங கலப்பின்‌ சிவமேயாமாயினும்‌ 
இசண்டுந தம்முள்‌ ஒப்பனவல்ல,--அவயலங்கள்‌ கண்போல்‌ காணா- 
(உயிர்‌ 8ம்பொறிசளினும்‌ ஒப்பகிற்பினும்‌) அவற்றுள்‌ மெய்வாய்‌ 
மூக்குச்‌ செவி நா ன்குஙு கண்ணிக்‌ திரியம்‌ ஒளியான்‌ அவ்வான்ம 
போொதத்கதோட விரவிச்‌ சேய்மைக்‌ கண்ணதாகிய விடயத்தையும்‌ 
வியாபித்தறியுமாய போல வியாபித்கறியமாட்டாவாய்த்‌ தம்மாட்‌ே 
வந்த விடயங்களை நின்றாங்கு மின்றியைந்‌ தறிதற்றன்மையவே 
யாம்‌-அக்கமுல்‌ அக்கண்‌ இல்லார்‌ கண்பேறெ காண்‌ அக்கண்ணி 
னத வெற்றிப்பாட்டைக்‌ என்‌ க்‌ இழந்கதாரது கண்பேற்றின 
கட்‌ கண்டறிவாயாக எ-று, 


கண்ணும்‌ அவயவங்களும்‌ ஆகுபெயர்‌, கண்பெறே யென 
ஏழாவது தொகுத்து ஏகாரம்‌ விரித்தார்‌. கழலணிவார்க்குளதாகிய 
வெற்றிப்பாட்டைக்‌ கழுலென்றுபசரித்தார்‌, கழல்‌ காலணி மணி 
வடம்‌, ஈண்டு வெற்றியாவது ஏனை நான்கிந்திரியங்களையும்‌ நோக்கி 
மேம்படுகல்‌, “கண்போ லவயவங்கள்‌ காணா வக்கண்ணில்லார்‌ கண்‌ 
பேறே காணக்‌ கழ'லென்பஅ முதல்வன்‌ இரண்டினும்‌ ஒப்ப விரவி 
நிற்பினும்‌ உயிருணர்வுபோலப்‌ புலனுணாவு வியாபக விளக்கமாத 
லின்றி ௨௧2௧௪ விளக்கமாம்‌; உயிருணாவிற்குளகாகிய அம்யெம்‌ 
பாடு அவ்வியாபக உணர்வை இழந்த பசுத்துவமுடையார்‌ மாட்‌ 
டறியப்‌ படா தாயினும்‌ அவர னு பசுத்‌துவம்‌ நீக்கிய சிவப்பேற்றின்‌ 
கண்‌ அறியப்படுமென்பது தோன்ற நின்றமையின்‌ இஃ்கொட்‌ 
டென்னு மலங்காரம்‌, சிவமாய வழியும்‌ புலனுணாவு ஏகதேச 
விளக்கமாவதனறி உயிருணர்வுபோல வியாபக விளக்கமா தலில்‌ 
யெனவே, அதன்கண்‌ மீளுதலிழுக்‌ கென்பது பெறப்பட்டது. 
இதற்குப்‌ பிறரெல்லாம்‌ இயைனெைறி யுசைத்தா, 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு) எல்வுருவும்‌ தான்‌ என்னின்‌ தாள்‌ எய்‌.துவார்‌ இல்லை 
இவ்வுருவின்‌ வேறேல்‌ இறையல்லன்‌ எவ்வுருவும்‌ அவயவங்கள்‌ கண்போல்‌ 
காணா அக்கழல்‌ ௮ச்கண்‌ இல்லார்‌ கண்பேறே காண்‌, 

இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, சிவபிரான்‌ திருவடியை 
அடைந்து எல்லாஞ்‌ சிவமாய்க்சண்டவர்க்குக்‌ கருவிகளைப்‌ பொருக்தின 


தால்‌ என்னகுற்றம்‌ உண்டாகும்‌; பொருந்சாமையால்‌ என்ன குணம உண 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூதக்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி: ௪௨௭ 


டாகும்‌; இரண்டும்‌ இல்லை; ஆதலால்‌ மேலைவெண்பாவின்படி கருவிகளில்‌ 
திரும்பாது என்று விடைகூற வேண்டாம்‌ என்பர்‌ திவாத்துவித சைவர்‌; 
அவரைகோகூச்‌ கருவிகளைக்‌ கூடுசல்‌ கூடாமையாகிய இரண்டினாலும்‌ குற்‌ 
றங்குணம்‌ இரண்டுமில்லை யென்றது பொருந்தாசெனக்‌ கூறிக்‌ கருவிக 
ஸிற்‌ நிரும்பாசென்‌ அ மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறிய சனை மீண்டும வலியுறுத 
திய வாரும்‌, 


(பொ-சை.) திருவடி. ௮டைசலால்‌ உயிரின்‌ அறிவு வெமாதலேயனறி 
விடயங்களை அறியும்‌ கருவிசளின்‌ அறிவும்‌ சிவமேயாமாயின்‌ கருவிகளா 
லாய பாசஞானத்தைவிடத்‌ திருவடி அடையும்‌ பதிஞானத்திற்கு விசேட 
மில்லை. ஆதலால்‌ கருவிகளின்‌ வழிச்‌ செல்லும்‌ சகலநிலையைக்‌ கைவிட்தெ 
திருவடியை அடையவேண்டாம. அகவே ஒருவரும்‌ திருவடியை அடை 
வாரில்லையாய்‌ முடிந்து சிவஞான இத்தியார்‌ பரபக்கம்‌ பாஞ்சராதீதிரி மத 
மறுதலைச்‌ செய்யுள்‌ ௨௫-ல்‌ ““பா௪த்சைப்‌ பசுக்கள்‌ விட்டுப்‌ பதியினையடைய 
முத்தி? என்று கூறியதும்‌ இக்கருத்தபபட வேசாகமங்களிற்‌ கூறியனவும்‌ 
போலியாய்‌ முடியும்‌. ஆசலால்‌ முதல்வன்‌ கருவிகளின்‌ அறிவோடு பொரும்‌ 
தாமல்‌ அக்கருவிகளின்‌ வேறாய்‌ நிற்பன்‌ எனின்‌, அக்கருவிகளின்‌ அறி 
விற்கு மு,சல்வனால்‌ ஆகவேண்டிய உபகாரம்‌ ஒன்று மில்லை யெனப்பட்டு 
அக்கருவிகளுச்கு இறைவன்‌ அல்லன்‌ என்றாகி முதல்வனுடைய முதன்‌ 
மைக்‌ இழுக்சாய்‌ முடியும்‌; இவ்வாறாயின்‌ கருவிகளின்‌ இயல்பு சானென்னை 
யோஎனின்‌, முதல்வனுடைய கலப்பினால்‌ உயிருணர்வு சிவமாசல்‌ போலச்‌ 
கருவிகளின்‌ உணர்வும்‌ சிவமேயாயினும்‌ இரண்டும்‌ தம்முள்‌ ஒப்பனவல்ல; 
வேறு எவ்வாறெனின்‌, மெய்வாய்‌ கண்மூக்குச்‌ செவியென்னும்‌ 2ம்பொறி 
யினும்‌ உயிர்‌ ஓப்பக்கலந்து நிற்பினும்‌ அவற்றுள்‌ கண்‌ நீக்கிப்‌ ஏனைய நான்‌ 
கும்‌ தம்மிடத்து வந்தவிடயத்தை யறிசலே யனறித தூரத்திலுள்ள தத்தம்‌ 
விடயத்தை உயிரினறிவோடு கலந்து சென்று அறியா. சண்மட்டும்‌ ஒளி 
யுடைய பொருளாதலால்‌ உயிரின்‌ அறிவோடு கலம்து சென்று தூரத்திலுள்‌ 
ளவிடயத்தை வியாபித்து அறியும்‌. இவ்வாறே முதல்வன்‌ கலப்புப்பெற்ற 
கருவிகளூம்‌ உயிர்போல வியாபித்‌ சறியமாட்டாதனவாய்‌ தத்தம்‌ விடயங்‌ 
களை ஏகதெசமாய்‌ அறியுக்‌ சன்மையுடையனவேயாம்‌, ஏனைய இர்திரியங்க 
ளிணின்றும்‌ கண்ணிந்திரியத்திற்கு விடயங்களைச்‌ சென்று அறியும்‌ மேம்‌ 
பாடு உண்டென்பசை மாசுமிகுஇயால்‌ கண்ணொளி இழர்சவரிடச்‌ தக்காண 
முடியாது. அவ்வொளி இழந்தவர்‌ மாசுமீங்கிஃ்‌ கண்‌ பெற்றவிடத்துத்‌ தூரத்‌ 
திலுள்ள பொருளை அறிவசனா லறிந்தகொள்க எ-று. 


(க-ரை?) இர்திரியங்க ளைந்தடனும்‌ உயிர்‌ வியாபித்திருப்பினும்‌ கண்‌ 
மட்டுஞ்‌ சென்று அறிதலும்‌ ஏனைய நான்கும்‌ இருச்சவிடத்து வந்ததை அறி 
தீலுமாசிய வேற்றுமை சாணப்படுமாறு போல, பசுபாசங்களிடத்தில்‌ சிவம்‌ 
வியாபித்து இருபபிலும்‌ பசுவுக்கு வியாபிச்‌ தறிசலும்‌ பாசத்திற்கு ஏகதேச 


௪௨௮ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாயறிசலுமாகய வேற்றுமை காணப்படும்‌. ஆசலால்‌ திருவடியை யடைந்து 
வியாபக அறிவாய்‌ விளங்கும்‌ உயிர்‌ பின்னர்க்‌ கருவிகளோடு கூடி ஏகதேச 
மாய்‌ அறிசல்‌ குற்றமாகும்‌ என்பதாம்‌, 


கண்போல்‌ அவயவங்கள்‌ என்றவிடத்துக்‌ கண்ணும்‌ அவயவங்களும்‌ 
உறுப்புகளைக்‌ குறியாமல்‌ உறுப்புக்களுக்கு உள்ளீடாயுள்ள இந்திரியங்களைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ அகுபெயர்‌, 


கண்பேறே என்றவிடச்து ஏழாம்‌ வேற்றுமைக்‌ சண்‌ உருபு தொகை 
யாக வைச்து எகாரச்சை விரித்தார்‌! ஆசலால்‌ கண்‌ பேற்றின்‌ கண்‌ என 


உரை செய்யப்பட்டது. 


காணக்கழல்‌ என்பது காண்‌ அக்கழல்‌ எனப்பிரியும்‌. கழல்‌ என்பது 
காவிலணிர்‌ திருக்கும்‌ வெற்றியைக்‌ குறித்த மணிவடம்‌, ஆதலால்‌ கழல்‌ 
என்பது மணிவடத்தைக்‌ காவிலணிர்‌ திருப்பவர்க்கு உளசாதிய வெற்றிப்‌ 
பாட்டைக்‌ குறித்து அக்கழல்‌ என்ற சுட்டால்‌ மேற்கூறிய கண்ணின்‌ வெற்‌ 
றிப பாட்டைக்‌ குறித்து நின்றது. 

கண்ணுக்கு வெற்றியாவத ஏனைய நான்கு இக்திரியங்களினு மேம்படு 
தல்‌; அதாவது சென்று அறிதல்‌. 


“கண்போல்‌ அவயவங்கள்‌ காணா அக்கண்ணில்லார்‌ கண்பேறே காண்‌ 
௮க்கழல்‌”என்‌ றசனால்‌ அவ்வுவமைபோல முதல்வன்‌ பசுபாசம்‌ இரண்டினும்‌ 
ஒப்பக்கலந்து நிற்பினும்‌ உயிருணர்வு வியாபகமாதல்போலப்‌ பாசஉணர்வு 
வியாபக மாதவின்றி ஏகசேச விளக்கமாம்‌; உயிருணாவு வியாபக மாசலாகய 
மேம்பாட்டைப்‌ பாசத்தால்‌ வியாபக உணர்வை இழந்த உயிரினிடத்து அறி 
யமுடியாசாயினும்‌ பாசம்நீங்கச்‌ சவெப்பேறடைந்த உயிரினிடத் து அம்மேம்‌ 
பாடு ௮றியப்படும்‌ என்பதாம்‌. இவ்வாறு கருதப்பட்ட பொருளைக்‌ கூறாது 
அப்பொருளை வெளிப்படுத்சற்கு உரிய உவமானத்தைக்‌ கூறி அவ்வுவமான 
ததை யொட்டி உவமேயத்தை அறியும்படி வைத்தல்‌ ஓட்டென்னும அலவ 
சாரம்‌, இவ்வலங்காரத்தைப்‌ பிறிது மொழிதலென்னும அலங்காரமாகவும்‌ 
கூறுவர்‌. 

இவ்வுசாரணத்தால்‌ உயிருங்கருவிகரரம்‌ சிவனால்‌ வியாபிக்கப்‌ பட்டுச்‌ 
வெமேயாயினும்‌, கருவிகளின றிவு ஏகசேச விளக்கமாவதன றி உயிரின றிவு 
போல வியாபக விளக்கமாதவில்லை; ஆசலால்‌ கருவிகளின்‌ மீளுதல்‌ குற்ற 
மென்பது பெறப்பட்டது. “எங்குந்‌ தான்‌ என்னின்‌ எய்சவேண்டா”' என்‌ 
நுகூறிய சிவஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௮-வது செய்யுளுக்கும்‌ இவ்வாறே 
உரைத்துக்‌ கொள்க. இவ்வாறன்றிச்‌ சிவன்‌ வியாபியாயிருக்கவும்‌ உயிர்‌ அவ 
னைக்‌ கூடினசென்றத சண்ணினிடச்துள்ள ஒளியானது மாசுபடர்சலால்‌ 
சடைப்‌ பட்டு மாசுநீங்குசலால்‌ விளங்கியது போலு மெனவும்‌, சிவன்‌ பாச 
பசுஞானங்களால்‌ அறியப்படாத பதிஞான த்சாலறியப்படுசல்‌ உயிர்‌ எல்லா 


இ) 


சாகனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௨௯ 


இந்திரியங்களினும்‌ வியாபிச்‌ இருப்பினும்‌ காணுக்சன்மை ஏனைய இக்திரி 
யங்களுக்கின்‌ றிக்‌ கண்ணுக்கே இருப்பதுபோலு மெனவும்‌ இவ்‌ வெண்பா 
விற்கு உரை கூறுவர்‌. அவ்வுரை மேலை வெண்பாவோடு சம்பந்த மில்லா 
மையறிக, 
திருவடியை அடைந்த உயிர்‌ பழையவாசனையால்‌ சருவிகளிட தது 
மீளுமாயின்‌ அம்மீட்சியை நீசகுசற்‌ குபாயங்‌ கூறி 
மீளாதென்பதை வலியுறுச்தம்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஐம்போறியி னல்லையேனு மந்த தரசிவனை 
யைம்போறியை விட்டங்‌ கணைசகல--னைம்போறியி 
னீங்கானீர்ப்‌ பாசிபோ னீங்குமல கன்மம்வரி 
னீங்கானை நீங்கு நினைந்து. 

சிற்றுரை. 
௪-து உ-ம்‌.எ-ணின்‌, கிறைவிட்டவழி அலைகடலில்‌ சென்றடங 


குகுமிலயன் றி 5 அற்றுலலைகடற்கேபாய்ந்குநீர அவவா ற்முன்‌ 
மறித்‌ தலுமுண்மையின்‌ ௮து'2ீபால அரன்பாதத்தை யுற்ற உயி 
ருக்கு ஒ'2ரசாவழி மீட்சியுடிண்‌ டென்பது பெறப்படுதலான்‌ அவ 
வழி மீளாமை செல்லாதென்பாரை நொக்கி அம்மிட்சிக்குக்காரரை 
மிது வென்பதூஉம்‌, அதனை நீக்குதற்‌ குபாயமுங்‌ கூறி வலியுறுத்‌ 
அதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌,) 6ம்பொறியின்‌ ௮ல்லையெனும்‌ ௮நதத7--ஐம்பொஜதி 
கள்போலஏகதெச௪.விளக்கமுடையாயல்லையென்‌ தறிவுறுக்கப்படுஞ்‌ 
சித்தாந்த மகாவாக்கயத்கைப்‌ பெற்றுடைய மா ணவகனே!-— அங்கு 
ம்பொலியை விட்டுச்‌ சிவனை அணே சகலன்‌ ம்பொறியி னீங்‌ 
கான்‌--(சறைவிட்‌ டலைகடலிற்‌ சென்றடங்கு மாதுபோலென) 
மேற்கூறியவாறே 8ம்பொறிகளானாப புலனுணாவிற்‌ றிர்க்து சிவ 
ன்றிருவடியை யுற்றசகலன்‌ அவவைம்பொறிகளான்‌ மீளவதனை 
நீககுவா னல்லன்‌ ,-நீர்ப்பாசிபோல்‌ நீங்குமல கன்மம்‌ வரின்‌ நீங்கா 
னை தினைந்து நீங்கும்‌--(கல்லெறியும்‌ வழி நீங்கிய) நீர்ப்பாசி 
(௮௮ விடும்வழிப்‌ பரக்குமாறு) போல அவ்வணைதலின்க ணீம்கிய 
மலகன்ம மாயைகள்‌ (வாதனைவயத்தானிகழு மயர்ச்சிபற்றி) வந்து 
கூமொயின்‌ (அதுபற்றிப்‌ பொறிவழி மீளாமல்‌ அவ்வழியும்‌ தன்‌ 
. னணைவிட்‌6) நீங்காத முதல்வனை (முன்னர்க்‌ கூறப்படு முபாயங்களி 
னின்று) சிந்தித்து (அவற்றை) நீக்கிக்‌ கொள்ளும்‌ எ-று, 





௪௩௨௦  இவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


வரின்‌ என்றதனால்‌ வருதல்‌ ஒருதலையன று; வாசனையுள வழி 
5 s . ம்‌ ச ப்‌ » ச 
மயஏன்பது ப்‌ 'ற்ரும்‌, நீக்கி என்பது பாடமாயின்‌, நீங்கின வாகிய 
மலகன்ம மெனப்‌ பெயராக வைக அரைக்க, சித்தாந்தத்தை அந்த 
மென்றது தலைக்குறை, காம்‌ அதன்‌ கண்ணதாய்ச்‌ சிறந்த ஒரு 
வார்த்தை, அங்கு மேற்கூறியபடி, வீம்பொறியை விட்டணைதற்‌ 
குரியான்‌ இவனென்ப துணர்‌த்துவார சகலனென்றார்‌, நீங்குமென்‌ 
னும்‌ மகரஞ்‌ சந்த நோக்கிச்‌ கெட்டது, நீங்கெனவே பாடங்‌ 
கொண்டு அணை என வெறுபிரித்‌து முன்னிலை யேவலாக்கி அதற்‌ 


கேற்ப நீங்காய்‌ எனப்‌ பாடக்‌இரித்‌ அரைப்பாரு முளர்‌. 


மேற்கூறிய மீளாமையை வலியுறுத்துவார்‌ “மீம்பொறியினல்‌ 
லையெனு மந்க தர சிவனை 8ம்பொறியை விட்டம்‌ கண சகல-னைம்‌ 
பொறியி னீங்கானென்றும்‌, ஒராவழி உளதாமாயின்‌, அதற்குக்‌ 
காரணம்‌ இஃதென்பார்‌ நீர்ப்பாசிபோல்‌ நீங்கு மலகன்மம்‌ வரின்‌” 
என்றும்‌, அஃது நிக்குதற்கு பாயங கூறுவார்‌ “நீவகானை நினைக்கு 
நீங்கு! மென்றுங் கூறினார்‌. மல கன்மமெனவே, இனம்‌ பற்றி மாயை 
பூங்‌ கொள்ளப்பட்டது. “* மங்கலமென்ப மனைமாட்சி மற்றத-- 
னன்கல னன்மக்கட்பேறு ” என்றாற்போல நீங்கானைநீங்கு நினைந்‌ 
தென்றதனால்‌ வருகின்ற சூத்திரத்திற்குத்‌ தோற்றுவாய்‌ செய்த 
தூஉமாயிற்று. 

இம்‌ மூன்று தாரணங்கஓதம்‌ முறைய திருவடி ஞானத்தைப்‌ 
பெற்றஉ௰ிர்‌ புலனுணர்வின்‌ மீடலில்லை யெனவும்‌, மீடலிமு க்கா 
மெனவும்‌, ஒரோவழிப்‌ பயிற்கிவயத்தான்‌ மீளவருமாயின்‌ மீளாத 
வாறு செய்து கொள்ளற்பாற்று எனவுங கூறித்‌ தாய்‌ தரையேயா 
மென்னும்‌ எகாரப்பொருளை வலியுறுத தி ஒருபொருண்‌ மேல்வந்த 
வாறுகாணாக, ப 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டுகூட்டு,) 2ம்பொறியின்‌ அல்லையெனும அச்தசர அங்கு ம 
பொறியை விட்டுச்‌ சிவனை ௮ணை சகலன்‌ வம்பொறியின்‌ நீங்கான்‌ நீர்ப்‌ 
பாசிபோல்‌ நீங்குமலகன்மம்வரின்‌ நீங்கானை நினைந்து நீங்கும்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, இவ்வதிகரணத்து 
மு,சல்வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி சடை நீக்கிபவிடத்து ஆற்று நீரானது 
அலையை உடைய சடவிற்‌ சென்று அக்கடவில்‌ அடங்குமாயினும்‌, திருக்‌ 
கஸிற்றப்படியார்‌ கக-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி ஆற்றின்‌ வழியாக 
அலையை உடைய கடவிற்பாய்ந்த ரீரானது அர்த ஆற்றின்வழியாக மீள 


சாகனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௩௧ 


தில்‌ கூடும்‌ ஆசலின்‌ கடலிற்‌ சென்ற நீர அக்கடவிலடங்குதலேயன்றி 
மிளுசலுமுண்டென்பது பெறப்படுதலால்‌ அவ்வாறே அரன திருவடியை 
அடைந்த உயிருக்கு அதீதிருவடியிலடங்குதலேயன்றி ஒரு சமயத்தில்‌ 
இட்திரியச்தின்‌ மிளூசலும்‌ உண்டென்பது பெறப்படும்‌. ஆசலால்‌ எப்‌ 
பொழுதும்‌ மிளாசென்று கூறுதல்‌ பொருந்தாது என்பர்‌ சிவாத்தவித 
சைவர்‌. அவரைகோக்கி அவ்வாறு மிளூசற்குக்‌ காரணம்‌ பழையவாசனை 
யென்றும்‌, அவ்வாசனையபை நீக்குதற்கு உபாயம்‌ திருவடியைச்‌ சிர்திச்சலே 
என்றங்கூறி மீளாமையை வலியுறுத தியவாறாம. 


(பொ-சை.) நீ வியாபக அறிவை உடைய பொருளன்றி மபொறி 
கள்பொல ஏகசேச அறிவையுடைய பொருளாகமாட்டாய்‌ என்று உப 
சேசிக்கப்படுவகாகய இச்சாக்ச மகாவாச்தியத்தைப்‌ பெற்றிருக்கும்‌ மாணாக்‌ 
கனே! சிறைவிட்டு அலைகடலிற்‌ சென்‌ நடங்குமாறுபோல்‌ என மேல்‌ இவ்‌ 
வதஇகரணச்‌்௮ முசல்வெண்பாவிற்‌ கூறியபடியே மபொறிகளாலுண்டா 
கிய உலகப்பொருளை அறியும்‌ அறிலைவிட்டுச்‌ செபெருமான்‌ திருவடியை 
யடைந்ச சகலவர்க்கக்திலுள்ளவன்‌, மீண்டும்‌ உீம்பொறிகளையடைந்து சிவ 
பெருமான்‌ திருவடியை நீங்கமாட்டான்‌. சிவஞானசிச்தியார ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௩௯-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி கல்‌ எறியும்பொழுது நீரினிடச்‌ தள்ளபாசி 
நீங்கிக்‌ கல்லெறியாதபொழு து அப்பா பரக்குமாறுபோலச்‌, திருவடியை 
யடைதலரல்‌ நீக்கிய ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயைகள்‌ பழைய வாச 
னையால்‌ திருவடியை மறந்சவிடத்து வந்து பொருந்துமாயின்‌ அவ்வாகனை 
பற்றி அமமலகனம மாழையகள்‌ விருத்தியாதற்குரிய இந்திரியங்களைப்‌ 
பொருந்தாமல்‌ அ௮வ்வாசனைவந்து தாக்கியவிடத்தும்‌ சன்னைவிட்டு நீங்காத 
முசலவனை முன்னர்‌ க-ம்‌ குத்திரத்திற கூறப்படும்‌ பஞ்சாக்கர ஜெபமுத 
விய உபாயச்சாற்‌ இந்தித்து நீக்கிக்கொள்ளாவன்‌ எ-று, 


(க-ரை.) கடல்‌ நீரையடைக்ச ஆற்றுநீர்‌. மிண்டும்‌ ஆற்றுக்குத்‌ இரும்‌ 
புங்கால்‌ கடல்‌ நீராகவே திரும்பி மீண்டும்‌ அக்கடலிற்‌ சென்று அடங்கு 
மாறுபோலச்‌ சிவபிரான்‌ திருவடியை அடைந்த உயிர்‌ பழய வாசனையால்‌ 
மீண்டுங கருவிகளைக்‌ கூடவரின்‌ திருவடியை மறவாத உபாயத்தால்‌ அக்‌ 
கருவிகளை விட்டு மீண்டும்‌ திருவடியை யடைந்து அ௮ச்இருவடியில்‌ அடங்‌ 
கும்‌ என்பசாம்‌. 

வரின்‌ என்‌ றதனால்‌ சடல்‌ நீரையடைந்த ஆற்ற நீர்‌ மிண்டும்‌ சிறிதுதூ 
சம்‌ ஆற்றுச்குவர்து கடவிற்சென்றடங்குமாஐபோலச்‌ சிவன்‌ திருவடியை 
அடைந்த உயிர்கருவிகளிடச்துத்‌ இரும்புசல்‌ உறுதி யன்‌ ற; வாசனை இருப்‌ 
பின்‌ இரும்பும்‌; வாசனை இல்லையாயின்‌ திரும்பாத என்பது பெறப்படும்‌. 


நீங்குமல கன்மம்‌ எனறதை நீங்கிமல கன்மமென்று பாடங்கொள்்‌ 
வதும்‌ உண்டு. அவ்வாறு கொண்டால்‌ நீங்கி என்பசை வினையாகவும்‌ வினை 


௪௩௨ இவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


யெச்சமாகவுங்‌ கொள்ளாமல்‌ தாங்கவீங்கஎன்பன பெயராய்‌ வருவனபோல 
௦லகன்மச்தின்‌ பெயராகக்கொண்டு, நீங்கமல கன்மமென்‌ றவிடத்து நீங்கி 
என்பதும்‌ மலஃன்மம்‌ என்பதும்‌ பெயராய்‌ கின்று ஒரு பொருளை யுணர்த்து 
சலால்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்புத்‌ சொசையாக்இச்‌ சாரைப்பாம்பு என்ற 
இருபெய ரொட்டுப்பண்புச்‌ தொகை, சாரையாகிய பாம்பு என்று விரியு 
மாறுபோல நீங்னெவாகிய மலகன்மமென விரித்துரைக்க, 


அ௮ந்சகரஎன்றதில்‌ அச்சம்‌ என்றது சித்தாநதத்தைக்‌ குறித்துச்‌ இச்தம 
எனற முசல்‌ குறைந்து நிற்றலால்‌ தலைக்குறை. இச்சாந்தம்‌ என்றது சித்‌ 
தமஅந்தம என்று பிரிக்கப்பமெ. படவே, முடிந்த முடிபு என்பது 
பொருள்‌. 


தமம்‌ என்றது அசசித்தாந்தததின்க௧ணுள்ள சிறக்க ஒருவாரத்தையா திய 
மகாவாக்கியம. தரஎன்றது அம்மகா வாக்கியத்தைப்‌ பெற்ற மாணாக்கனை 
முன்னிலைப்‌ படுக்தி அழைத்தசாகும்‌, 


ூம்பொறியை விட்டஙகு என்றவிடதது அங்கு எனபது மேல்‌ இவ்வ 
திகரணத்து முதல்‌ வெண்பாவிற்‌ கூறிபபடி எனற பொருளில்‌ நின்றது. 


லமபொறியை விட்டங்கணை சகலன்‌ என்றது விஞ்ஞானாகலர்‌ பிரளயா 
கலர்‌ ஆரிய இருவர்க்கும்‌ மாயை இடையாகதாகையால்‌ மாயாகாரிய மாகிய 
இந்திரியங்களுங்‌ இடையா; சகலருக்கே மாயையும்‌ மாயாகாரியங்களு முள 
வாம்‌; ஆசலால்‌ வீம்பொறியை விட்டுத்‌ திருவடியை அடைதற்‌ குரியார்‌ சக 
லரே என்பது உணர்‌தசவேண்டியேயாம்‌. ஆசலால்‌ அணை உயிர்‌ என்று 
பொதுப்படக்‌ கூறாமல்‌ அணைசகலன என்று சிறப்பாக எடுத்துக்‌ கூறினார்‌. 


நீங்கும்‌ நினைக து என்பது சந்திரோக்கி மகர ஒற்றுக்‌ கெட்டு நீங்கு 
நினைந்து எனநின்றது. இவ்வாறன்றி நீங்கு என்றே படாமாகக்‌ கொண்டு 
நீங்கு என்பதையும்‌ மேற்கூறிய அணைஎன்‌ பதையும்‌ முன்னிலை ஏவலாக்கி, 
அணைசகலன்‌ ம்பொறியி னீங்கான்‌ என்பதை ஒருதொடராகக்‌ கொள்ளா 
மல்‌ அணை என்பதை வேறுபிரித்துச்‌ சகலன்‌ லீம்பொறியினீங்கான்‌ என்‌ 
பசைச்‌ சகலன்‌ லிம்பொறியி னீங்காய்‌ எனப்பாடத்சை வேறுபடுத்தி, 8ம்‌ 
பொறியைவிட்டுச்‌ திருவடியைச்‌ கூடு; கூடிய சகலனாயெ நீ மீண்டு ம்‌ 
பொறிகளால்‌ திருவடியை நீங்காய்‌; நீங்கும்படியாக 8ம்பொறிகள்‌ வரின்‌ 
நீங்கானை நினைந்து ஒம்பொறியில்‌ நீங்கு என்று உரைப்பாரு முளர்‌. 


மேல்‌ முசல்வெண்பாவில்‌ திருவடியை அடைக்க உயிர்‌ கருவிகளிடத்‌ 
தமீளா சென்று கூறியகை வலியுறுத்தவேண்டி இவ்வெண்பாவில்‌ &ம்‌ 
பொறியின்‌ அல்லை யெனும்‌ அந்ததர சிவனை மபொறியை விட்டு அங்கு 
அணைசகலன்‌ இம்பொறியின்‌ நீங்கான்‌ என்று கூறி, கடலிற்‌ சென்ற மீ£ 
மிஞூதல்போல ஒரு சமயம்‌ கருவிகளில்‌ மீளுமாயின்‌ அமமீட்சிக்குக்‌ காரணம 


சாதனவியல்‌எட்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௩௩ 


பழையவாசனை என்பது உணர்த்சவேண்டி நீர்ப்பாசிபோல்‌ நீங்குமலகன்மம்‌ 
வரின்‌ என்றும்‌, அக்காரணச்தை நீக்குசற்கு உபாயக்‌ திருவடியைச்‌ ந்த்‌ 
சல்‌ என்பது கூறவேண்டி நீங்கானை நினைந்து நீஈ்குமென்றும்‌ கூறினா. 
மலகன்மமென்து கூறியதனால்‌ பாசத்தின்‌ இனம்பற்றி மாயையுங்கொள்ளப 


பட்டது. 


திருக்குறள்‌ வாழ்க்கைத்‌ தணைகலம்‌, ௧0-வது பாட்டில்‌ “ நன கலன 
கன்மக்கட்பேறு? என்று மனைவியாகிய துணையின்‌ மாண்பிற்கு அணிகலன 
கூறிப்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுதலென்னும்‌ அடுத்த அதிகாரத்திறகுத்‌ கோற்று 
வாய்‌ செய்சதுபோல, இச்குத்திரத்து இறுதியாய இவ்வெண்பாவிலும்‌ 
நீங்கானை நினைந்து நீங்கும்‌ என்றசனால்‌ நீங்காசவனாகிய முதல்வனை நினை 
ந்து பாசத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கும்‌ முறையைச்‌ தொகுத்துக்‌ கூறியதூஉமன்றி 
அதனை வகுத்துக்‌ கூறும்‌ ௯-ம்‌ குத்திரச்திற்குச்‌ சோற்றுவாய்‌ செய்தவாறு 
மாயிற்று. 


* இவ்வதிகரணத்திற்‌ கூறிய மூன்று உதாரணங்களும்‌ ஒருபொருள்‌ 
மேல்‌ வந்தனவாம்‌. எவ்வாறெனின, முதல்‌ உதாரண த்தால்‌ திருவடி ஞானத்‌ 
தைப்‌ பெற்ற உயிர்‌ கருவிகளாலாகிய பாசஞானத்தில்‌ மிளுதவில்லேயெ 
னவும்‌, இரண்டாவது உதாரணத்தால பாசஞானத்தின்‌ மீளுதல்‌ குற்றமா 
மெனவும்‌, மூன்றாவது உதாரணத்தால்‌ ஏகசேசத்தில்‌ பழைய வாசனையால்‌ 
பாசஞான த்தின்‌ மீளவருமாயின்‌ மீளாசவாறு செய்து கொள்ளவேண்டு மெ 
னவுங்‌ கூறித்‌ தாய்‌ சரையேயாம்‌ என்ற ஏதுவில்‌ சரையே என்பதிலுள்ள 
தேற்றேகாரச்சால்‌ ஊசல்‌ கயிறு அற்றால்‌ தனமாட்டிருந்தார்க்குத்‌ தாரகமா 
தவின்றி சரையே சாரகமாயினாற்போல பாசஞானத்தினின்றம்‌ நீங்யெ 
உயிருக்குத்‌ தாரகம்‌ பதியின்‌ திருவடியே என்னும்பொருளை வலியுறுத்த 
இந்திரியத்தின்‌ வேறாவான்‌ காணவே தமது முதல்‌ சீபாதத்தை யணையும்‌ 
என்ற மேற்கொளாகிய ஒரு பொருள்‌ மேல்‌ வந்தவாறு காண்க, . 


இச்சூத்திரத்தாலும்‌ அதிகரணங்களாலும்‌ கூறிமுடித்த தொகைப்‌ 
பொருள்‌:---ஏழாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சத்து அசத்தாகிய இரண்டனையும்‌ 
சார்க்து ௮வ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ அறிவை உடையது ஆன்மாவென்று 
சகூறிமுடித்தமையின்‌ அவ்விரண்டனையும்‌ அறியும்‌ முறை எவ்வாறு என்ற 
வினாவிற்கு, 9ம்புலனாகிய வேடசைச்சார்க்து தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ .அறி 
யாது மயங்குசல்‌ அசத்தைச்சார்நது அறிதலென்பதும்‌, தலைவனே குருவாய்‌ 
வந்து. உபதேசிக்க அவ்வுபதேசதீதால்‌ லீம்புலனைவிட்டு அமமுதல்வன்‌ திரு 
வடியை அடைதல்‌ சத்சைச்சார்ந்து அறிதலென்பதும்‌ சூத்திரத்தாற்‌ கூறப்‌ 
பட்டன; படவே, அவவுபதேச அறிவு எதனாலுண்டாகுமென்பாருக்கு 
முதலதிகரணததால்‌ சரியை கிரியை யோகங்களாகிய தவங்களே அவ்வுப 
தேச அறிவை உண்டெண்ணுமென்பதம, வேள்வி முதலாயின சுவர்க்காதி 
_ பதங்களேத்தந்து கெடுமென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே அவ்வுபதேசத்‌ 
(௫ 


௪௩௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சைச்‌ செய்யும்‌ குரு நம்மிலோருவரேயன்றி முதல்வன்‌ அல்லன்‌ எனச்‌ 
சாங்கியர்‌ கையாயிகர்‌ முசவியோர்‌ கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுச்து மு. சல்வனே குருவாய்‌ வக்துணர்த்துவன்‌ என்பதும்‌, அவ்‌ 
வாற உணர்சததுசலும்‌ எல்லா உயிர்களுக்கும்‌ ஒருசன்மைக்சன்றி விஞ்ஞான 
கலருக்கு அறிவுச்குளறிவாய்‌ நின்றும்‌ பிரளயாகலருக்கு உருவத்திருமேனி 
கொண்டும்‌ சகலருக்கு அச்சகலர்வடிவுபோன்‌ ற குருவடிவங்கொண்டும்‌ 
உணர்ச்துவன்‌ என்பதும்‌, அவ்வாறு உணர்த்துதற்கு மலசத்தியின்‌ மறைப்பு 
வேறுபாட்டால்‌ ஒருமலமும இருமலமும்‌ மும்மலமும்‌ உடைமையே காரண 
மென்‌ பதும்‌, சகலனுக்கு முதல்வனே குருவாய்‌ வருசல்‌ உபசாரமன்று உண்‌ 
மையே யென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, உலகப்பொருளை விளக்கும்‌ 
மபொறிகளே முசல்வனையறியும்‌ உணர்வையும்‌ விளக்கும்‌, அவ்வுணாவை 
விளக்குசற்குக்‌ குருவேண்டாம்‌ எனச்‌ சிவசஙதிராந்கவாதசைவர்‌ கூற, 
மூன்றாம்‌ அதிகராணச்தால்‌ அவரைமறுச்து மேபொறிகள்‌ மயக்கத்சைச்‌ 
செய்யுமேயன்றி முதல்வனை யறியுமுணர்வை விளக்காவென்பதம்‌, ,அவ்‌ 
வைம்பொறிகள்‌ நீங்கினவிடத்துக்‌ கேவல அவச்தை கூடுமாதலால்‌ அப்‌ 
பொறிகள்‌ உள்ளவிடத்கே அப்பொறியுணரவைப்‌ பொய்யாகக்‌ காண 
வேண்டுமென்ப அங்‌ கூறப்பட்டன. படவே, பொறியுணர்வைப்‌ பொய்யா 
கக்‌ காண்டலேபோதும்‌ அதன்மேல்‌ செய்யவேண்டிய தொன்றுமில்லை 
யெனப்‌ பேசவாதசைவர்‌ முதலியோர்‌ கூற, நான்காம்‌ அதிகரணத்தால்‌ 
அவரை மறுத்துப்‌ பொறியுணர்வைப்‌ பொய்யென்று சண்டவிடச்து முதல்‌ 
வன்‌ திருவடியை அடையுமென்பதும்‌, மிண்டும்‌ அப்பொறியைப்‌ பொரும்‌ 
காது என்பதும்‌, பொருந்துதல்‌ குற்றமாமென்பதும்‌ பழையவாசனையால்‌ 
பொறிகள்‌ பொருக்சவருமாயின்‌ அம்முசல்வன்‌ திருவடியை நினைந்து அவற்‌ 
றைவிட்டு நீங்கவேண்டுமென்பதுங கூறப்பட்டன. 


நான்காம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
எட்டாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
பத்த 
ஒன்பதாஞ்சூதீதிரம்‌, 
எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தால்‌ சாதனஅறிவு குருவால்‌ வருமென ௫ கூறி 


அசசாதன ததை யனுட்டிககுமுறை 
இவ்வொன்பகதாஞ்‌ சூத்திரத்தாற கூறுனெரறா 


ஊனக்கண்‌ பாச முணராப்‌ பதியை 

ஞானக்‌ கண்ணினிற்‌ சந்தை நாடி 

யுராத்துனைத்‌ தேர்த்தேனப்‌ பாச மோருவத்‌ 
தண்ணிழலாம்‌ பதிவிதி யேண்ணுமஞ்‌ சேழுத்தே. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௪௩௫ 


கருத்துரை. 

எது சூ-ம்‌ எ-னின்‌. ஆன்மசுத்தி பண்ணுமாறுணர்த்துதனுதலிற்று. 
சிற்றுரை. 

எது க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருக்துணா தது கனுகலிற்து. 


(இ-ள்‌.) தம்முதல்‌ குருவுமாய்‌ உணர்ததக்கேட்‌ட அதனைச்‌ 
சிர்தனைசெய்‌ துணருமாறுணர்தது முகத்தான்‌ ம்புலவேடரின 
வளர்ந்த வாலாமை நீக்கி உயிர்‌ தன்னைக்‌ தூய்மைப்படுத்துமா 
அணர்த்துதல்‌ இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 


சூத்திர இயைபும்‌ இதனா 2ன இனிது விளங்கும்‌. 


சிவப்பிரகாஉத்துத்‌ தான்பணியை நீத்தலென்‌ றேதப்பமெ 
அன்மசுத்தியாவ த இறைபணி நிற்கவென வருகின்‌ ற சூத்திரத்‌ 
இற்‌ பெறற்பாலதாகலானும்‌, அழுக்கு நீக்கமே அறுவைக்குச்‌ 
சுத்தியாமாறுபோலப்‌ பாச க்ஷயமே உயிர்க்குச்‌ சுத்தியாவதனறி 
வேறனமையானும்‌, பாச க்ஷயம்‌ பண்‌ ணுமுன்னர்ச்‌ சுத தியாதல்‌ 
கூடாமையானும்‌, வருகின்ற சூத்திரத்தின்‌ கருத்தாய்‌ நின்ற ஆன்ம 
சுத்திபண்‌ணுமாற்றைப்‌ பதியைகாடி எனவுக தண்ணிழலாம்பதி 
யெனவுஞ்‌ சிவதரிசனம்‌ பண்ணுமாறே உணர்ததுதற்‌ கெழுந்த 
இச்சூத்திரத்தின்‌ கருத்தாக வைத்துரைத்த கென்னையோவென 
மலையற்க; சிவதரிசனத்தினிகழ்வது அன்மசுத்தியென்னும்‌ உட 
னிகழ்ச்சி யுணாத்துதற்கும்‌ தம்முள்‌ வேறுபாடு இிறுபான்மை 
யுடையனவாய இவவிருசூத்தரமும்‌ ஒருபொருள்‌ மேலனவென் 
பதுணார்தக்துகற்கும்‌ இவ்வாஅரைத்தாரா தலின்‌. ௮ஃகங்கனமாக 
“அன்மாத்தன்னை இந்திரியததின்‌ வேருவான்‌ காணவே கமத 
முதல்‌ சீபாதத்தையணையு ” மென்றலின்‌, அக்காட்சியே அதற 
கமையும்‌ சுத்தி யெற்றுக்கெனின்‌, அஸகதொக்கும்‌; நிருவிகற்பமா 
ய்க்‌ காண்டலும்‌, இசட்டுறக்‌ காண்டலும்‌, தெளியக்‌ காண்ட லு, 
மெனக்‌ காட்சி மூவகைப்படும்‌. இம்‌ மூன்றும்‌ ௮ திபரிபக்குவ 
முடையார்க்குக்‌ கேட்டமாத்திரையே ஒருங்கு நிகழுமாயினும்‌ 
ஏனையோர்க்குக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிதலென்னுஞ்‌ சோபான 
முறையினன றி நிகழாமையின்‌, அவரையரோக்கிச்‌ சிவரூபத்‌ இ 
னிகழும்‌ அன்மதரிசனக்தின்‌ பின்னாகச்‌ சிவதரிசனத்தி னிசழும்‌ 
அன்மசு தீதியும்‌ ஒருதலையான வேண்டப்படுமென்றுணர்ந்து கொள்‌ 


௪௩.௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ரூக. ““மரசுமொடுக்‌ திருவடிக்கீழ்‌ நீங்காதே தூங்கு நினைவுடை 


5 . ௪ ௪ 
யோர்‌ நின்றிடுவர்‌ நிலையதுவே யாகி--யாசையொடு மங்குமிங்கு 


மாகியல ம௦ருமவாரகுமபாச (0 இக்குமவகை யருளின்வழி யுரைட) 


பாம்‌,” என வழி. நூலாகிரியரும்‌ இக்கருத்கெபற்றி ஓதினார்‌. 
விளக்கம்‌. 


இக்கருத துரை எனன சொல்லிற்றோவெனின்‌, குத்திரக்கருத்து இது 
வென்று சொல்விறறு. 


( இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) எட்டாஞ்சூச்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
தமத முசல குருவுமாய்வர்து உபசே௫க்சக்‌ கேட்ட உயிர்‌, அவ்வுபதேசத 
தைச்‌ இந்திக்கு மூறைகூறிச்‌ இந்தித்சலினால்‌ &ம்புலமாகிய வேடருடன்‌ 
கூடி வளர்ந்த அசுத்தத்தை நீக்கித்‌ தன்னைப்பரிசுத்தபடுத்து முறையை 
யுணர்த்துதல்‌ இவ்வொன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று. 


மெலைச்குத்திரத்தில்‌ குருவால்‌ ஞானம்‌ நிகழும்‌ எனக கேட்டல்கூமி 
இச்குத்திரத்தில்‌ அந்ச ஞானத்சைச்‌ இந்திக்கு மூறைகூறுகின்‌றதனால்‌ 
சூததிரத்தின சம்பந்தம்‌ விளங்கியவாறு அறிக. 

சிவப்பிரகாசம்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ காவது செய்யுளில்‌ ஆன்மசுத்தியாவது 
“£தான்பணியை நீத்தல்‌? என்று கூறப்பட்டிருக்கன்றது. அவ்வான்ம ' 
சுத்தி இந்நூலில்‌, பச்சாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ “இறைபணி நிற்க? என்று 
கூறுவசனால்‌ பெறப்படுகின்றது. அன்றியும்‌, ஆடைக்கு அழுக்கு நீக்கமே 
சு. த்தியாமாறுபோல உயிர்க்குப்‌ பாசநீக்கமே சுத்தியாவசன்றி வேறன்று 
ஆசலானும்‌, பாசநீக்கச்சைச்‌ செய்யும்‌ முன்னர்‌ ஆன்மசுத்தி உண்டாகாது 
ஆகலானும்‌, வருகின்ற ௧0-ம்‌ சூத்திரச்திற்குப பாசக்ஷயம்‌ பண்ணுமா 
ுணர்ச்துசல்‌ கருத்துரையாகக்‌ கூறியிருபபதாலும, பாசக்ஷயத்திலுண்டா 
தின்ற ஆன்மசுத்தி வருகின்ற ௧௦-ம்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்தாகவே முடிஇன்‌ 
மது. இச்சூத்திரத்தில்‌ பதியைநாடி எனவும்‌, தண்ணிழலாம்‌ பதியெனவுங்‌ 
கூறியன சிவதரிசனம்‌ பண்ணுமுறைமையை உணர்த்தியதாம்‌. சிவதரி 
சனம்‌ பண்ணுமுறையை உணர்த்திய இச்சூத்கிரச்சிற்குப பச்சாஞ்சூத்திரத்‌ 
திற்‌ கூறப்படும்‌ 'ஆனமசுத்தியைக்‌ கருத்துரையாகக்‌ கூறியது எவ்வாறு 
பொருந்துமென மலையவேண்டாம; சிவதரிசன தீதில்‌ ௨டனாக நிகழ்வது 
ஆன்ம சுத்தியாசலால்‌ அவ்வுடனிகழச்சிையை உணர்த்துவதற்கும்‌, பதியை 
நாசெ வெனக்கூறும்‌ இச்குத்திரத்திற்கும்‌ ஏகனாய்‌ நிற்க இறைபணி நிற்க 
எனக்கூறும்‌ பத்சாஞ்சூத்திரத்திற்கும்‌ தம்முள்‌ சிறுபான்மை வேறுபாடு 
இருப்பினும்‌ இச்சுத்திரத்தில்‌ பாசம்‌ ஒருவ என்றும்‌ பத்தாக சூத்திரத்தில்‌ 
மலமாயை சன்னொடு வல்வினையின்றே யென்றும்‌ கூறுதலால்‌ பாசநீக்க 
மாகிய ஒரு பொருளில்‌ இரு சூத்இரமும்‌ ஒற்தமையுடையன என்பது 


சாகனவியல்ஒலனைபதாஞ்சூத்திாம்‌. ௪௫௩௦ 


உணர்த்துதற்கும்‌, இச்சூத்திரத்திற்கு ஆன்மசுத்தியைக்‌ கருத்துசையாகவும்‌ 
பத்தாஞ்சூச்திரச்இற்குப்‌ பாசறீக்கச்சைக்‌ கருச்துரையாகவும்‌ கூறினாபென 
அறிக. 

பத்தாஞ்குதீதிரக்‌ கருத்தை இச்குத்திரத்தின்‌ கருத்தாகக்‌ கூறியதைப்‌ 
பற்றி எடுத்துக்‌ காட்டிய சமாதானம்‌ அவ்வாறாகட்டும்‌; எட்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ 
நான்காம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளில்‌ ““ஆனமாத்‌ தன்னை இட்திரியத்தின்‌ 
வேருவான்‌ காணவே தமது முசல்‌ போதத்தை யணையும்‌'” என்று கூறப்‌ 
பட்டிருத்தலால்‌, இந்திரியச்ின்‌ வேறாகக்‌ சன்னைக்காண்டலாகிய அக்கா 
ட்சியே உயிருக்குச்‌ சக்தியாகும்‌; அசன்மேலும்‌ இக்குத்திரத்திற கூறப்‌ 
படும்‌ ஆன்ம சுத்தி எதற்காகவேண்டு மெனின்‌, இந்திரியத்தின்‌ வேறாகக்‌ 
காண்டலே போதும்‌: ஆயினும்‌ பகுத்துணர்‌ வின்றி நிரு விகற்பமாய்க்‌ 
காண்டலும்‌, அதுவோ இதுவோ எனச்சந்தேகமாய்க்காண்டலும, பகுத 
அணர்வோடு தெளியக்‌ காண்டலுமெனக்‌ காட்சி மூவகைப்படும்‌. ஒன்றை 
மற்றொன்றாகக காணும்‌ விபரீதக்‌ காட்சியும்‌ ஒன்ராகவைச்துச்‌ காட்டு நான்‌ 
கெனவுங்‌ கூறப்படும்‌, விபரீ தச்தினும்‌ நிருவிகற்பத்தினும்‌ உண்மை வெளி 
பபடாமையால்‌ விபரீ தத்தை நிருவிகற்பத்தினுள்‌ அடக்கி மேற்கூறியவாறு 
காட்சி மூன்றெனக்‌ கூறினுங்‌ குற்றமில்லை, இந்திரியததின வேறாகத்‌ சன 
னெக்காணும்‌ முறையில்‌ அதிதிவிரதசர பக்குவமுடையாருக்கு அம்‌ மூவகைக்‌ 
காட்சியும்‌ ஆசிரியன்‌ உபதேசத்தைக்‌ கேட்டமாத்திரத்தே நிகழும்‌. அதா 
வது விரைவாய்‌ மூன்‌ அகாட்சியும ஒன்றன்பின்‌ ஒன்றாய்‌ நிகழு மென்றபடி 
யாம்‌. மக்சதரம்‌, மந்தம்‌, தீவிரம்‌ ஆயெபக்குவ முடைய ஏனையோருக்கு உப 
தேசத்சைக்‌ கெட்டமாத்திரத்தே அம்மூன்று காட்டியும்‌ நிகழாவாம்‌. அவ 
ருக்குக்‌ கேட்டல்‌ சந்திச்தல்‌ தெளிதல்‌ என்னும்‌ படிமுறையான சாதனத்‌ 
தால்‌ நிகழும்‌. எவ்வாறெனின்‌, கேட்டவினால்‌ நிருவிகற்பக்‌ காட்சியும்‌, இ 
தித்தலினால்‌ சந்தெகக்‌ காட்சியும்‌, செளிதலினால்‌ செளிவுக்காட்யெம்‌ நிகழும்‌ 
என அறிக. ஆதலால்‌ அ௮திதீவிரகரபக்குவருக்கு எட்டாஞ்‌ குத்திரச்திற்‌ 
கூறியதேபோதுமாயினும்‌, அதிதிவிரதர மல்லாக ஏனைய பக்குவ முடையா 
ருக்கு எட்டாஞு சூச்இ.ரத்திற்‌ கூறியவாறு சிவளூபத்தில்‌ நிகழும்‌ ஆன்மதரி 
சனமும்‌ அதன்‌ பின்னாக இச்குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு வெதரிசன தத்தில்‌ நிக 
மும்‌ ஆன்ம சுத்தியும்‌ உறுதியாய்‌ வேண்டப்படுமாசலின்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இன்‌ பின்னாக இவ்வொன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ கூறப்பட்டது. அதிதிவிரதர 
முடையாருக்குக்‌ சேட்டலொன்றே மூவகைக்‌ காட்சியையும்‌ சீரும்‌; ஏனை 
யோருக்குக்‌ கேட்டல்‌ சிந்தித்தல்‌ தெளிதல்‌ மூன்றும்‌ முறையே மூவகைக்‌ 
காட்சியையும்‌ தரும்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே பற்றிச்‌ சவஞான சிச்தியார்‌ 
௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது ““பாசிபடு குட்டம்‌”? என்ற செய்யுளில்‌ (சிவபெருமானி 
டத்து நீங்காத அன்புடையவர்‌ அச்சிவமாயே நிற்பர்‌; பழைய வாசனையால்‌ 
- சிவச்தினிடத்துங்‌ கருவிகளினிடத்தும்‌ நிலைபெருமல்‌ அலைபவர்க்கு அவ்‌ 
வாசனையை நீக்கும்‌ உபாயத்தை முன்னர்‌ ௯-ம்‌ கூத்திரசுதிற்‌ கூறுவாட்‌' என்‌ 
௮ வழி.நாலாசிரியர்‌ அருரூவாராயினர்‌. 


௪௩௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சத அவங்களின்‌ வேறெனகச்‌ தன்னைக்கண்டும சன்‌ உண்மை நிலையை 
அறியாமை நிருவிகற்பக்‌ காட்சி. சன்‌ உண்மை நிலை அருளோடு பிரிப்பின்றி 
நிற்றலென அறிந்தும்‌ அவ்வருளி லடங்காமல்‌ அருளினுங்‌ கருவியினும்‌ 
மாறிமாறிப்‌ போக்குவரத்தாய்‌ நிற்றல்‌ யெக்காட்‌சி. அருளில்‌ அடங்கி அடி 
மையாய்‌ நிற்றல்‌ தெளிவுக்காட்டு, இம்ம வகைக்‌ காட்சியும்‌ .தத்துவரூபம்‌ 
முதல்‌ சிவயோகம்‌ ஈறாஇய பத்துக்காரியங்களும்‌ அக்காரியங்களின்‌ உடனி 
்‌ கழ்ச்சியும்‌ அவைபற்றிய ஏனையவும்‌ தசகாரிய விளக்கம்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ 
விரிவாகக்‌ கூறியிருக்கின்றாம்‌. ஆதலால்‌ அவ்விடச்துக்‌ காண்க. 


சிற்றுரை. 


இச்சூத திரத்‌ தின்‌ பிண்டப்பொழிப்பு. 


ஊனக்கண்‌-குறையுணாவாகிய பசுவறிவானும்‌,-- பாசம்‌ 
பாசவறிவானும்‌,-— உணரா--உணரப்படாத,-- பதியை, முதல்‌ 


வனை, ஞானக்கண்ணினில்‌-அவனது திருவடி ஞானத்தால்‌,-- 
சுந்தை-—,தன்ன றிவின்க௧ண்ணே,- நாடி-ஆராய்ந்தறிக, (அத்திரு 
வடி ஞானத்தான்‌),--பாசம்‌--நிலமு கனாதமீருகிய பாசக்கூட்டம்‌.- 
உசராத்துனை--நின்றுழிகில்லாது பசந்து திரிதற்கண்‌ அதிவேகமு 
டைய, மீகர்த்தென-- பேய்கமதரினியல்பிற்ராய்க்‌ கழிவதென்‌ 
நறிக்து,-- ஒருவ நீங்கவே, பதி அப்பதி ஞானம்‌ (பிறவித்‌ 
அயராகிய வெப்பக்‌ அக்கு,-—தண்ணிழலாம்‌-— குளிர்ந்த நிழலாய்‌ 





வெளிப்பட்டி விளங்கும்‌: (அவவாறு) பாசத்தை யொருவி ஞான 
த்தைப்‌ பெற்று ஞோபத்தைக்‌ கண்டகாட்சு சலியாமைப்பொருட்டு 
அப்பொருள்‌ பயக்கும்‌), -— அஞ்செழுத்‌ த திருவஞ்செழுத்து— 
விதி அவ்வி துப்படி யறிர்‌த,-—எண்‌ ணும்‌ கணிக்கப்படும்‌ எ-று, 


ஊனமென்பது அப்பொருட்டாதல்‌ ஊன மமற்‌ கிரியை வித்‌ 
கை” என்பதனானறிக. ““நன்று மன்னிது மாடாய்‌ கூறி” என்றாற்‌ 
போல நாடி என்பது இகாவிற்று முன்னிலை ஏவல்‌, உராக்தனை 
ஏழாம்‌ வேற்றுமைத்தொகை, உராவென்பது முதனிலைத்‌ தொழிற்‌ 


2. பம்‌ 


வரரணனூரப்‌ படாத வேகத்தையுடைய 'தேரெனச்‌ செயப்படு 


பெயர்‌; “*பறவாக்குமுகி 


ro . - உ௫ 
பாயா'2வங்கை'' என்றாறமபால, ஒரு 


பொருட்கண்‌ வந்த பெயெச்ச மறையாகக்‌ கொண்டுரைத்து, 


(௮. 


ன்‌ . . உ 3 » கு உ 99 2 (0 ௪ 
“இருக்கார்‌ சன்றென்மறன்‌ றிமயன'' என்றா பால உராமிவன 


பது குறுக்கல விகாரமென்பாரு முளர்‌, பின்வந்தபதி ஆகுபெயர்‌, 


சாதனவியல்‌ஒன பதாஞ்குத்திரம. ௪௩௮ 
விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) துணையின்றி அறிய முடியாத 
குறையினையுடைய பசு௮றிவானும்‌ தணையாஇயகருவிசசணங்களினால்‌ உண்‌ 
டாகிய ஏகசேசமாதிய பாச அறிவானும்‌ பதியை அறியமுடியாது. அவ்விரு 
அறிவாலும்‌ அறியப்படாத முதல்வனை அம்முசல்வனுடைய திருவடி ஞா 
ன ததால்‌ உயிராகிய தன்ன நிவின்‌ கண்ணே ஆராய்ந்தறிக. அவன்‌ இருவ 
டிஞான த்தால்‌ அவனை யறிக என்னும்‌ இக்கருத்தேபற்றி “அவனருளாலே 
அவன்றாள்‌ வணக்கி?! என அருளிச்‌ செய்தார்‌ மணிவாசகப்‌ பெருமான்‌. 
அடியென்பதும்‌ அருளென்பதும்‌ ஒரு பொருளென்பது மேலே காட்டி 
னாம்‌. அத்திருவடி ஞானத்தால்‌ முதல்வனையறிவசோடு, நிலமுதல்‌ நாசமீ 
ராகிய பாசக்கூட்டத்சைக்‌ கானல்‌, நீர் போலத்‌ தோன்றிப்‌ பொய்யாய்க்கழியு 
மாறு போலக்‌ கழிவதென்ற அறிந்து அப்பாசக்கூட்டத்தினின்றும்‌ நீங்க 
வே, ௮ ச்திருவடி ஞானமாகிய பதிஞானம்‌ பிறவித்துயராகய வெப்பத்துக்‌ 
கூக்‌ குளிர்ந்த நிழலாய்‌ வெளிப்பட்டு விளங்கும்‌. அவ்வாறு பாசத்தில்‌ நின்‌ 
றும்‌ நீங்கித்‌ இருவடிஞானச்சைப்‌ பெற்று அத்திருவடிஞானத்தால்‌ முதல்‌ 
வனைக்‌ கண்டகாட்சி சலியாது நிலைத்தற்பொருட்டுப்‌ பாசத்தில்‌ நீங்கு முத 
ல்வனை யடைதலாதிய பொருளைச்சருகின்ற திரு அஞ்செழுத்தை அறிந்து 
அபபஞ்சாச்கரம்‌ லீதிப்படி செபிக்கப்படும்‌ எ-று. 


ஊனம்‌ என்றது குறையென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நிற்றலால்‌ ஊ 
னக்கண்‌ என்பதற்கு குறையுணர்வு என உரைசெய்யப்‌ பட்டது. ஊனம்‌ 
என்பது குறையென்னும்‌ பொருளில்‌ வருமென்பசைச்‌ சிவஞான சிச்தியார்‌ 
க-வது சூத்திரம்‌ ௬௫-வது செய்யுளில்‌ ““ஊனமேற்‌ இரியை விச்சை” என்‌ 
பதனால்‌ அறிக. இறரியை ஊனமேல்‌ என்பதற்கு இரியை குறைந்து என்‌ 
பது பொருள்‌. 


நசை நாடிஎன்றவிடத்தில்‌ நாடிஎன்‌ றது வினையெச்சமாகாது நாடுக 
என்னும்‌ பொருளில்‌ இகரச்தை இறுதியாக உடைய முன்னிலை ஏவலாய்‌ 
நின்றது. இதனை அகநானுூறில்‌ “ஈன்று: மன்னிதுநீ நாடாய்‌ கூறி? என்ற 
விடத்து; கூறி என்பது கூறுகஎன்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றவாறு பற்றி 
அறிக. 


உராத தனை என்றதில்‌ உரா என்பது உலாவல்‌ என்னுங்‌ கருத்தில்‌ 
பரந்து திரிதலையும்‌, தனை என்பது ““கசழ்வுக்‌ துனைவும்‌ விரைவின்‌ பொருள)? 
என்னுந்‌ தொல்காப்பியச்‌ குத்திரத்தின்‌ படி வேகத்தையும்‌ உணர்த்தி, கண்‌ 
என்னும்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமை உருபுவிரிந்து பரந்து இரிதற்கண்‌ அதிவேக 
முடைய ஏனனும்‌: பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ உராச்துனையென்பத ஏழாம்‌ 


வேற்றுமைச்‌ சொகைச்சொல்‌. 


௫௪௦  தவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உலாவல்‌ என்னும்‌ பொருளைத்‌ சருகன்ற உராவல்‌ என்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லில்‌ அல்விகுதி குறைந்து உரா என்னும்‌ பகுதி மாத்திரம்‌ நின்று உலாவல்‌ 
எனனும பொருளைத்தந்து பெயர்ச்சொல்லாய்‌ நிற்றலால்‌ உராவென்பது 
மு.சல்நிலைக்சொழிற்‌ பெயர்ச்சொல்‌. உலாவலும்‌ திரிசலும்‌ ஒருபொருள்‌. 


உராச்துனைகதேர்‌ என்பதற்குப்‌ பரந்துதிரிசற்கண்‌ வேகமுடைய 
சோ என்று கூறிய இப்பொருளேயன் றி ஒருவரால்‌ ஊரப்படாத வேக 
முடைய தேர்‌ என்று கூறுவாருமுளர்‌. அவ்வாறு கூறும்‌ முறையில்‌, ஊர்‌ 
பகுதி. ஆ எதிர்மறை விகுதி. ஊரா என்னும்‌ எதிர்மறை எச்சமாய்‌ நின்று 
செயப்படுபொருளாகிய தேரைக்‌ சொண்டுமுடியும்‌. எவ்வாறெனின்‌ ,பறவாக்‌ 
குளவி பாயாவேங்கை என்றவிடத்து அவ்விரண்டினுமுள்ள எதிர்மறை 
யானது எச்சமாய்‌ நின்று குளவியாகிய மலைப்பச்சையினையும்‌ வேங்கை மரத்‌ 
இனையுங்‌ கொண்டுமுடிந்தாற போலாம்‌. தேர்‌ ஊரபபடும்‌ பொருளாய்‌ 
இருக்கன்‌ ஐமையால்‌ செயப்படுபொருளாயிற்று. ஊர்‌ என்னும்‌ பகுதி உர 
எனக்‌ குறுஇநிற்றலால்‌ குறுக்கல்‌ விகாரம்‌. இது ““திருத்தார்‌ நன்றென 
றேன்றியேன்‌ எனறவிடத்துத்‌ தியேன்‌ என்பது தியேன்‌ எனக்‌ குதி 
நின்றவாறு போலாம்‌ என்பர்‌. 

சண்ணிழலாம்பதி என்றவிடச்துப்‌ பதி என்றது பதிஞானத்தைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 

சிற்றுரை. 


இதகனுள, ஊனக்கண்பா சம்‌ உணராப்பதியை ஞானக்கண்ணி 
னிற சிந்தை நாடிஎன்றது ஒரதிகரணம்‌; உசாக்துனைக்‌ தேர்த்தெ 
னப்‌ பாசமொருவத்‌ தண்ணிழலாம்‌ பதி என்றது ஓரதிகரணம்‌; 
விதி எண்ணுமஞ்‌ செழுத்தே என்றது ஓரதிகரணம்‌; அக மூன 
றதிகரணத்தஅ இச்சூத்‌ திர மென்றுணர்க, 
விளக்கம்‌. 


இஃள, வெஃடை, 


முதல திகரணம்‌. 


ண. ர அடல்‌, » 





பதிரூன தால்‌ பதியைச்‌ காணவேண்டுமெனக கூறும்‌ 


0 ன்‌ ்‌ 
0 மறு மகான்‌, 


ஈண்டு அம்முதலை ஞானக்கண்ணாலே காண்கவென்றது. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௫௧ 


சிற்றுரை. 
௭-த மே-ள்‌ எ-னின்‌, மேலைச்‌ சூத்திரத்து ஓதியவாற்றான 


முதல்வன்‌ பாசவறிவால்‌ நாடப்படுவனல்லனாயினும்‌ பசுவறிவால்‌ 

நாடப்படுவ னென்றற்கு இழுக்கென்னை யெனச்‌ சிவசமவாதசை 

வர்‌ மதம்பற்றி நிகழுங்கடா வை யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ 

முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்கோடனுதகலிற்று, 
இ-ள்‌. வெஃடை. 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு இம்ஹன்‌ றதிகரணங்ககுதள்‌ வைத்து இம்‌ முத 
லதிகரணத் த அம்‌ முதலை பாசஞான பசுஞூானங்களா னஇுணரப்‌ 
படாத முதல்வனை, ஞானக்கண்‌ ணா'2ல---சிவளு ர னத்தினலே, aN 
காண்க௧-- அறிக எ-று, 
சிற்றுரை. 
ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌, 
விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ குத்திரத்திலுள்ள ஊனக்கண்பாசம உணரசாப்பதியை 
ஞானக்‌ கண்ணினிற்‌ இந்தைநாடி என்னும்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டசாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்ரோ வெனின்‌, எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இல்‌ மெபுல வேடரின்‌ வளர்க்து அயர்ந்தனை எனக்கூறியசனால்‌ பாசஞான த்‌ 
தால்‌ முதல்வன்‌ ௮ றியப்படமாட்டான ஆயினும்‌, பதிஞான த்தால்‌ அம்முத 
ல்வனை ஆராய்ந்த) அறிக என்று இச்குத்திரத்திற்‌ கூறுவானேன்‌? பசுஞா 
னத்தால்‌ அறியப்பவென்‌ என்று கூறினால்‌ வருங்குற்றம்‌ என்னை யென்பர்‌ 
சிவசமவாத சைவர்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆச௫ங்கித்துச்‌ சூத்தாச்தின்‌ முதற்கூற்‌ 
றைட்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து பசுஞான த்தால்‌ முதல்வனை அறிய முடியாதெ 
னவும்‌ பதிஞான த்தினாலேயே அறிய முடியுமெனவுங்‌ கூறியவாறாம்‌. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌ முதல்வன்‌ பசுஞான தீதாற்‌ காணப்பவெனே பதி 
ஞானத்தாற்‌ காணப்படுவனோ என்பது யபபாடு, பசுஞானத்சாற்‌ காணப்‌ 
படுவன என்பது பிறர்பக்கம என அறிக்‌. 

(இமமேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குச்திரத திற்‌ கூறப்பமெ மூன்‌ றதி 
கரணங்களுள்‌ தமமுதலதிகரணசுதில்‌ பாசஞான த்தா லும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ 
அறியப்படாத முதல்வனைப்‌ பதிஞான த்தினாலே அறிக எ-று, 

ஞானச்கண்ணாலே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ பதிஞானச்சாலன்‌ நிச்‌ 
காணமுடியாத என்பதை உறுதிப்‌ படுத்தினமையால்‌ தேற்றம்‌. 

(இ-௬ 


௪௫௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பதிஞான ச்சாலேகான்‌ முதல்வன்‌ அ றியப்படுவன்‌ 


என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 
அவன்வாக்கு மனாதீத கோசரமாய்‌ நிற்றலான்‌. 
சிற்றுரை. 


எனு ஏது ௪-ின்‌, ஏனை ஞானங்களா னறியப்படா இ சிவ 
ஞானத்தா னறியப்படு மென்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை யென 


ரு ச (DO (0 ௪ ட ௪ ்‌ 
பாரைநொக்கி மேற்கோகாச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 


(இஃ-ள,) வாக்குமனாதத கோசரமாய்‌ நின்ற அதுவே என்புழி 
உரைததாம்‌, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. வாக்கு காதமழுடிவான பாசஞானமும்‌, மனம பசு 
ஞானமுமாசிய,-— ௮ தீதம்‌-அவவிரண்டன்‌ விருத்திகளைக்‌ கடந்து 
அதிதமாய்‌ நின்று-கோசரமாய்‌ நிற்றலான்‌—ஓஒற்றுமைப்‌ பட்‌ 
டுணரும்‌ பதிஞான மாத்திரைக்கே விளங்கிக்கோசரிப்ப தாகலான்‌ 
ணம்‌ 02 முதலை ஞானக்கண்ணாலே காண்க' என்றது வென மேற்‌ 
கொண்டது எ-று, 
சிற்றுரை. 


ஆண்டுப்‌ பொதுவகையாற்‌ பெறப்பட்டதனை ஈண்டேதுவாக 
வைக்து வாக்குமனாதீதமாயுங்‌ கோசரமாதல்‌ பிறிதொன்றாற்பெற 
ப்படாதெனனும்‌ அருத்தாபத்தியான்‌ ஞானக்கண்ணாலே காணப்‌ 
படுமென்பது தா மமயபோதரு மென மேற்கோளைச்‌ சாதித்தார்‌. 

விளக்கம்‌. 

இர்சஏது என்னசொல்லிற்றோ எணின, முதல்வன்‌ பாசஞானத்தசா 
லும்‌ பசுஞானத்தாலும்‌ அறியப்படாமல்‌ பதிஞானத்தால்‌ அறியப்‌ பவென்‌ 
என்பதற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னையென்பாரை நோக்கிப்‌ பிரமாணங்‌ கூறி 
ஞானச்‌ கண்ணாலே காண்க என்ற மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாறாம்‌ 


இந்த ஏதுவிற்கு உரையாசிரியர்‌ கூறிய உரை, 


இர்நால்‌ ஆரறாஞ்சூத்இரம்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணச்து மேற்கோளில்‌ 
வாக்குமனாதித கோசரமாய்‌ நின்ற அதுவே என்றவிடச்துக்‌ கூறியிருக்கின்‌ 
றமையால்‌ அப்பொருளையே இவ்விடச்துங்‌ கொள்க என்பதாம்‌, 


- சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம அதி. ௫௪௩ 
இதற்குச்‌ சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ கூறிய உரை. 


முதல்வன்‌, பிருதிவிமுதல்‌ நாதசத்துவ முடிவான பாசததாலுண்டா 
கும்‌ ஞானத்தின்‌ விருத்தியையும்‌, தற்போத முனைப்பாநிய பசுஞான தீதின 
விருச்தியையுங்‌ கடந்து அதிதமாய்‌ நின்று, அம்முதல்வனோடு பிரிப்பின்றி 
நின்றுணரும்‌ பதிஞான மாத்திரைக்கே விளக்கி யறியப்பவென்‌ ஆதலால்‌, 
எண்டு அம்முதலை ஞானக்கண்ணாலே காண்க? என மேற்கொள்‌ கூறி 
யது எ-று, 

இந்நூல்‌ ஆறாஞ்குத்திரம்‌ இரண்டாவது அ திகரணத்தில்‌ வாக்குமனாதித 
கோசரமாய்‌ நிற்றலை மேற்கோளாகக்‌ கூறி இவ்விடத்தில்‌ அமமேற்கோளை 
ஏதுவாகக்‌ கூறிப கருத்தென்னை யெனின்‌, ஆராஞ்சூத்திரச்தில்‌ வாக்கிற்‌ 
கும்‌ மனதிற்கும்‌ எட்டமாட்டான்‌: எட்டாமையால்‌ குணியமுமன்று எட்டு 
வன்‌ எனப்‌ பொதுவாகக்‌ கூறினாரே யன்றிப்‌ பதிஞானச்திற்கு எட்வென 
எனச்‌ சிறப்பாகக்‌ கூறவில்லை. அவ்வாறு பொதுவாகக்‌ கூறியதனை இவ்‌ 
விடத்தில்‌ ஏதுவாக வைத்து வாக்கிற்கும்‌ மனதிற்கும்‌ எட்டாமலிருந்தும்‌ 
எட்டுசல்‌ ஞானக்சண்ணிற்கன்றிப்‌ பிறிதொன்றாற பெறப்படாது என்‌ 
னும்‌ அருத்தாபத்திப்‌ பிரமாணத்தால்‌ ஞானக்கண்ணாலே காணப்படுவன்‌ 
என்னுஞ்‌ சிறப்புச்கானே சித்திக்குமென மேற்கோளை வலி யுறுத்தனா 
சென அறிக. 

மேற்கோள்‌ ஏதுவாய்வருசல்‌ குற்றமாகாதோஎனின்‌, ஒருமேற்கோள்‌ 
ஏதுவாய்‌ நின்று பிறிதொரு மேற்கோளைச்‌ சாதிக்குமாயின்‌ குற்றமாகாது. 
உதாரணமாக-- இவன்‌ பிராமணன்‌, பிராமணத்‌ தன்மையால்‌ என்று கூறி, 
இவன்‌ யாகஞ்‌ செய்பவன்‌, பிராமணனாசலால்‌ என்றவிடத்து மேற்கோள்‌ 
ஏதுவாய்‌ வந்தவாறு அறிக. 

பாசஞானமாவ து பாசமாகிய கருவிகளால்‌ ஆனமாவினிடத்தில்‌ நிக 
ழும ஞானம. 

பசுஞானமாவது-தற்போதமுனைப்பால்‌ ஆன்மாவினிடத்து நிகழும்‌ 
ஞானம. 

பதி ஞானமாவது-- பதியின்‌ அருளால்‌ ஆன்மாவிணிடதச்து ஙிகழும்‌ 
ஞானம்‌, ய்‌ 


இரந்த ஏது, முதல்வன்‌ பசுஞானத்தாற்‌ காணப்பவென்‌ என்பாரை மறு 
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௪௪௪ சிவஞானபோசதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பதிஞான கசாலேதான்‌ முதல்வன்‌ காணப்படுவன்‌ 


என்ப கற்குக காட்டும்‌ 


உகாரணம்‌, 


நாடியோ வேன்போ நரம்புச்க்‌ கோழையோ 
தேடி. யேனையறியேன்‌ றேர்ந்தவகை--நாடியான்‌ 
றன்னாலே தன்னையுங்‌ கண்ட தமைக்காணா 
மோன்னா மேனவறிவா ரின்று. 


சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எணின்‌, கோசரமாதல்‌ பிறிதொன்றுற்‌ பெறப்ப 
டாதென்ற தென்னை? பசுத்துவம்‌ நீங்கியவழிச்‌ சுட்டிறந்தறிவதா 
கிய உயிருணர்வு திருவடிஞானத்தோ டொப்பதாகலின்‌, அதன்‌ 
கட்கோசரமாதல்‌ ௮மைவுடைத்துப்‌ போலுமென்பாரை மொக்க 
அவ்வுணாவு விளங்குமாறுணர்தது முகத்தான்‌ அவரை மறுத்து 
ஏனுப்பொருளை வலியுறுத்துக னுகலிற்று, 


(இ-ள.) நாடியோ என்போ நரம்புக்‌ கோமை3யா தேடி. எனை 
அறியேன்‌ தேர்ந்தவகை நாடி-நாடி.முதலியவற்றுள்‌ (யான்யார்‌) 
என்னைத்‌ தேடியும்‌ அறிகின்றில (னென்று) இவ்வாறு தேர்கன்ற 
தேர்ச்சி அறிவின்‌ கண்ணே, (இகனைத்‌ கெளிவிப்பதோரறிவு வேறு 
ண்டென) அசாய்க்து கோக்க -௮சன்‌ தன்னாலே தன்னையுங்‌ கண்டு 
தமைக்காணார்‌- (அவ்வாறு நாடுங்கால்‌ விளங்கிக்‌ தோன்ற௮வதாய) 
முல்வன அ இருவடிஞானத்கால்‌ முதலவனையு முணர்ர்து (முதல்‌ 
வனின்‌ வியாப்பியமாய்‌ நின்று அஙஙனமறியும்‌ பொருளாகிய) 
தம்மையு முணர்தலைச்‌ செய்யாதார்‌,--௪ன்‌ என அறிவார்‌ 
இன்மு--ம.ற்றெவ்‌ வியல்பினரென்று தம்மை அறிய வல்லுநர்‌ 
இம்‌ முத்திக்காலத்து எ-று. 

நாடிஎன்றது இடைபிங்கலை முதலியவற்றை, நரம்பெனவே 
அடங்கு மேனும்‌ தலைமைபற்றி வெறுகூறினார்‌, சீபுண்ணீர்‌, கோமை 
2. ஓகாரம்‌ தெரிநிலை. என்றென்பது சொல்லெச்சம்‌, வகை அகு 
பெயர்‌, ஒற்றுமைபற்றி ௮ரனது ஞானத்தை அசனென்‌ அபசரித்‌ 
தார்‌, உம்மை எதுரது தழீஇயிற்று, எவனென்னும்‌ வினாவினைக்‌ 
குறிப்புப்‌ பெயர்‌ ஈண்டாகு பெயராய்‌ சன்னெனமரீஇயிற்மு. ஆம்‌ 
அசை, நாடியோ என்போ நரம்புசிக்‌ சகொாமையோ வென்ற உபலக்‌ 
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சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௫௫ 


கணக்தால்‌ ஏனைத்தத்துவ தாத்துவிகங்களினும்‌ ௮வ்வாறு தெரிதல்‌ 
கொள்ளப்படும்‌, இது தம்மையறியுமா அுணர்த்து முகத்தானே 
தலைவனை யறிந்தபின்‌ அறியப்பவெதாகிய தம்மறிவு கொண்டு தலை 
வனை யறியுமாறு யாண்டைய தெனமறுத்து வலியுறுத்த வாறு 
காண்க. 


விளக்கம்‌, 


இவ்வுசா.ரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, பதிஞானத்திற்குப 
பதி ஏட்டுமேயன்றிப்‌ பிறிதொன்ழுக்கும்‌ எட்டாது என்று கூறுவானேன்‌, 
சுட்டியறிவதாகய பசுத்தன்மை நீங்கெயவிடத்துச்‌ சுட்டிறக்கறிவதாகிய 
ஆன்ம அறிவு பதிஞானச்தோடு ஓப்பதாகும்‌. ஆசலால்‌, அந்த ஆன்ம 
அறிவினிடச்தப்‌ பதி விளங்கித்‌ சோன்றுமென்றலே பொருத்தமென்பா 
அச்சிவசமவாச சைவர்‌. அவரைரொக்கிச்‌ சுட்டிறக்கறியும்‌ அறிவு பதிஞா. 
ன த்காலன்மி உண்டாகாசெனக்கூறிப்‌ பதிஞான ச்சாலன்றி அறியமுடியா 
சென்னும்‌ ஏதுப்பொருளை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-சை.) காணப்படும்‌ சரீ.ரத்துள்‌ யான யார? நாடியோ நரமபொோ 
பேயே ர கோழையோ “இந்திரியங்களோ அந்தக்கரணஙகளோ என்று 
என்னைத்‌ சேடுங்காலத்துத்‌ செடியும்‌ ௮றிகன்றிலேன்‌. இவ்வாறு அறின்‌ 
ஜிலே னென்று சேர்கின்ற சேர்ச்சிெயறிவின்கண்ணே யான்‌ என்பதனை 
அறிவிப்பதோர்‌ அறிவுப்பொருள்‌' அத்தேர்ச்யெறிவின்‌ வேறாய்‌ உண்டென 
ஆராய்ந்து நோக்கின்‌, அவ்வாறு நோக்குங்கால்‌ மு, சல்வனது திருவருள்‌ 
விளங்கித்‌ சோன்றும்‌. அத்திருவருளாகிய திருவடிஞானச்தால்‌ முதல்வ 
னையும்‌ அறிந்து முதல்வனை விட்டு நீங்காமல்‌ நின்று அம்முதல்வனை அறி 
யும்‌ பொருளாகிய தம்மையும்‌ அறியும்‌. இவ்வாறு முதல்வனுடைய அரு 
ளால்‌ முதல்வனையும்‌ முதல்வனை விட்டு நீங்காத தம்மையும்‌ ௮றிதலைச்‌ செய்‌ 
யாதார்‌ கருவி கரணங்களெல்லாம்‌ விடுபட்ட முத்திக்காலத்தில்‌ தணித்து 
நில்லாத கம்மை வேறு எத்தன்மையடையராக அறியவல்லார்‌ எ-று, 


(க-ரை.) முதல்வன்‌ அருளால்‌ அம்முதல்வனையும்‌ தன்னையும்‌ அறிய 
வேண்டிய உயிர்‌, அவ்வாறு அறிதலைச்‌ செய்யாமல்‌ தன்னறிவால்‌ முதல்‌ 
வனை யறிசல்‌ எங்ஙனங கூடும்‌ என்பதாம்‌. 


நாடி என்றது இடைபிங்கலை சுழுமுனைகளை. நரம்பு என்று கூறியத 
னாலேயே நாடியும்‌ அடங்குமேனும்‌ நாடி தலைமையாதல்பற்றி நரம்பின்‌ 
வேறாச நாழியையுங்‌ கூறினார்‌. € என்பது புண்ணீர்‌; அதாவது இரச்‌ 
தம்‌. கோழை யென்றது 2; அதாவது சலேட்டுமம்‌. 


நாடியோ என்போ கேழையோ என்றவற்றிலுள்ள ஓகாரம்‌ நாடி 
முதலிய அவற்றை ஆராய்கின்‌ ற செரிகிலையைக்‌ குறிச்து நின்றது. 


௪௪௬  சிவஞானபோகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


தேடி எனையறியேன்‌ என்றவிடச்து என்று என்பது சொல்லெச்ச 
மாய்‌ வருவித்து உரை செய்யப்பட்டது. 


கசொரந்சவகை என்றவிடத்து வகை என்பது வகுக்கின்ற அறிவைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 

அரன்‌ திருவடி ஞானத்தாலே என்று கூறவேண்டுவதை ஞானத்திற்‌ 
கும்‌ அரனுக்கும்‌ உள்ள ஒற்றுமைபற்றி அரன்‌ றன்னாலே என்று உபசரித்‌ 
அக கூறினார்‌. 

தனனையுங்‌ கண்டு என்ற விடத்துள்ள உம்மை அடுத்து வருனெற 
தமையும்‌ என்பதைச்‌ தழுவி நிற்றலால்‌ எதிரது தழுவியது. தன்னையென்‌ 
பது தலைவனை. தமை என்பது உயிரை. 


எவன என்னும்‌ வினாவினைக்‌ குறிப்புப்‌ பெயர்ச்சொல்‌ இவ்விடத்தில்‌ 
ஆகுபெயராய்‌ எவ்விபல்பினரென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து என்‌ என மருவி 
நின்றது. 

என்‌ அம என்றதிலுள்ள ஆம்‌ என்பது அசை. 


நாடியோ என்போ நரம்பு க்‌ கோழையே என்ற உபலக்கணத்தால்‌ 
ஏனைய அந்தக்கரண முதலிய சூக்குமசரீர தத்துவங்களினும்‌ பிராணவாயு 
சத்தாதி விடயங்கள்‌ முதலிய தூலசரீ ர தத்துவங்களினும்‌ இவற்றுள்‌ யான்‌ 
யார்‌ என்று செரிதல்‌ கொள்ளப்படும்‌, 

இவ்வெண்பா, நாடி முசலியவற்றுள்‌ யான்‌ யாரென்று தம்மையறியுமா 
றுணர்த்தி ௮வ்வாறுணர்சது முறையில்‌ ஒவ்வொன்றாய்‌ ஆராய்ந்து கழித்த 
விடத்துத்‌ தலைவன்‌ அருள்‌ விளங்கிச்தோன்ற அவ்வருளால்‌ தலைவனை 
யறிக்து பின்‌ தம்மை யறிவர்‌ எனக்‌ கூறினமையால்‌, சலைவனையறிக்தபின்‌ 
அறியப்படுவதாகிய தம்முடைய அறிவைக்கொண்டு தலைவனையறிசல்‌ எவ்‌ 
வாறு கூடுமென ஆன்ம அறிவிற்குப்‌ பதி விளங்கித்‌ தோன்றுமென்ற சிவ 
சமவாசசைவரை மறுத்துப்‌ பதிஞானத்திற்குப்‌ பதிவிளஙகிச்‌ தோன்று 
மென்ற ஏதுவின்பொருளை வலியுறு ச்தியவாறு ௮றிச. 


பதிஞானத்தாலன்றி ஆன்ம அறிவிற்குப்‌ பதியைககாணுந்‌ தன்மை 
இல்லையென்பதற்குக சாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


காட்டிய கண்ணே தனைக்காணா கண்ணுக்குக்‌ 
காட்டாய வுள்ளத்தைக்‌ கண்காணா] காட்டிய 
வுள்ளந்‌ தனைக்காணா தள்ளத்தின்‌ கண்ணாய 
கள்வன்றா ஸனுள்ளத்திற்‌ காண்‌, 


ஈரதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சுத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௪௮ 
சிற்றுரை. 


து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, எதிர்முகத்து ஒரு பொருளைக்‌ கண்ட 
கண்ண மறித்து ட்‌ வெரிந்‌ புறத்துப்‌ பொ ருளையுங 
காணவலலும்‌; அதுபோல அங்கன்‌ சேர்ந்தறிதலைச்‌ செய்த 
உயிரே கெளிந்தறிதலையுஞ்‌ செய்யவல்‌ ஓமன அமையுமென 
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காண்டலை வலியுறுத துதனுதலித்று. 


(இ-ள.) காட்டிய கண்‌ தனைக்காணா (உயிராம்‌) காட்டப்‌ 
பட்டு ஒரு விடயத்தைக்‌ காண்கின்ற ப தனனியல்பைக 
காணமாட்டாது,-— கண்ணுக்குக்‌ காட்டு ஆய உள்ளத்தைக்‌ கண்‌ 
காணா தனக்கு (அவ்விடபச்கைக்‌) காண்பித்து முதலாய்‌ நிற்கும்‌ 
உயிரையும்‌ அதகாணமாட்டாது,-காட்டிய உள்ளம்‌ தனைக்கா ணா து- 
(அதுபோல முதல்வனால்‌ மறைந்து நின்‌) அணர்த்தப்பட்டு ஒன்‌ 
றனைத்தேோர்ந்துணர்கின்ற உயிர்‌ (அவ்வாறே) தன்னியல்பையும்‌ 
அறியமாட்டா அ; (தன்னையுணாத்தி நிற்கும்‌ முதல்வனைய மறிய 
மாட்டா த),-உள்ளத்தின்‌ கண்‌ ஆய கள்வனதான-—அத்தோச்கி 
யறிவின்‌ கண்ணும்‌ உடனாய்‌ நிற்கு கள்வன்‌ அம்முதல்வனாக 
லான,--உள்ளக்திற்காண்‌--(அ௮வனை) ௮வ்வறிவின்கண்‌ வைத்து 


கரடி .க்தெளிவாயாக எ-று, 


இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை, ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 
““முறைகாக்கு முட்டாச்செயின்‌” என்றாற்போல காணாதென்னும்‌ 
அவவீறு விகாரத்தாற மொக்கு, பின்‌ வந்த உள்ளம்‌ ஈண்டுத்‌ 
கோச்சி யறிவின்‌ மேற்று, உள்ளத்‌ அன்‌ கண்ணுமென்னுஞ்‌ இதப்‌ 
பும்மை விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கது. தோன்றாது நிற்றல்பற்றிக்‌ கள்வ 
னென்றாுர்‌. கள்வனென்றது கண்ணுக்கு உயிர்மறைந்து நின்றே 
காட்வேதாசலான்‌ அனு தன்னையும்‌ உயிரையும்‌ அறியமாட்டா தா 
பரிற்று; அதுமிபால முதல்வன்‌ இதுகாறும்‌ மறைந்து நின்றே 
யுணாத்ததலின உயிர தனனையு முதல்வனையும்‌ அறியமாட்டாகா 
யிற்று என்பது படகின்ற குறிப்பு மொழி, உள்ளத்திற்‌ காண 
வல்லார்க்கு அக்களளம்‌ தீர்கலின்‌ தம்மையும்‌ முதல்வனை புங்‌ காண்‌ 
டல்‌ கூடிமென்பதாம்‌, ““கள்ளரோ டில்ல முடையார்‌ கலந்திடின்‌— 
வெள்ள வெளியாமென்‌ முந்தீபத”என்றதும்‌ இக்கருத்து நோக்கி, 


கண்ணுக்குக்‌ சாட்டாய உளளத்தைக்‌ கண்காணாவென உவமைக்‌ 


௧௪௮ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கோதியவாறு பொருளினும்‌ வருவித்துரைத் துக்‌ கொள்க, இஃ 
கெடுத்துக்‌ காட்வெமை, 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, கண்ணானது எதா 
முகமாக நோக்கும்போது எஇிர்முகச்துள்ள பொருளைக்‌ காணும்‌. அப்‌ 
பொழுது முதுகுப்புறத்தினுள்ள பொருளைக்‌ காணமாட்டாது. அக்கண்‌ 
ணே திருமபிப்பார்க்குமிடச்தில்‌ முதுகுப்புறத்துள்ள பொருளையும்‌ காணக்‌ 
கூடும்‌. அதுபோல, நாடி முதலியவற்றுள்‌ யான்யார்‌ எனறு சோந்து 
அறிந்த உயிரே தம்மையும்‌ தலைவனையும்‌ இவ்வியலமினென்று செளிந்து 
அறியவுங கூடும்‌. ஆதலால்‌ பதிஞானத்தால்‌ அன்றித்‌ சனனையும்‌ சலை 
வனையுந்‌ தெளிந்கறிசல்‌ கூடாசென்று மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியது 
பொருக்சாசென்பர்‌ சவசமவாசசைவர்‌. அவரை கோக்கிச்‌ சன்னையுச்‌ சலை 
வனையும்‌ சானே அறியமாட்டாத உயிரின்‌ சன்மையை விளக்கி ௮ரன்‌ திரு 
வடிஞான த்தாலே சன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ காணவேண்டுமென்று மேலை 
வெண்பாவிற்‌ கூறியதை வலியுறுத தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) கண்ணான அ ஒருபொருளைக காணுங்கால்‌ சானே காண 
மாட்டாது. உயிரால்‌ சாட்டப்பட்டு சாணும. அவ்வாறு பொருளைக்‌ காண்‌ 
தின்ற கண்ணான து அக்கண்ணினி௰ல்பை அறியமாட்டாது. அம்மட்டோ 
பொருளைக்‌ காண்பித்துக்‌ கண்ணக்‌ கருவியாகக்கொண்டு கருத்தாவாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ உயிரையும்‌ காணமாட்டாது. அதுபோல, நாடி முதலிபவற்றுள்‌ யான்‌ 
யார்‌ என்று சொந்கதறினெற உயிர்‌, சானே அவ்வாறு தேர்ந்தறியமாட்டாத. 
முதல்வன்‌ மறைந்து நின்று அறிவிக்க அறியும்‌. அவ்வாறு முதல்வனால்‌ 
அறிகின்ற உயிர்‌, கண்போலவே சன்ணியல்பையும்‌ அறியமாட்டாது; 
எனக்கு அறிவித்து நிற்கும்‌ முதல்வனையும்‌ அறியமாட்டாது. அவ்வாறாயி 
னும்‌ கண்‌ சடமாதலால்‌ எக்காலத்தும்‌ அறியமாட்டாது. உயிர்‌ கண்போலச்‌ 
சடமன்றி அறிவுப்‌ பொருளாதலால்‌ யான்‌ யார்‌ என்று தேர்கன்ற அச்‌ 
தேர்ச்சி அறிவினிடத்தும்‌ முதல்வன்‌ உடனாப்கின்று அவ்வாறு சேரும்படி 
செய்து மறைந்து கள்வனாய்‌ நிற்றலாலே அம்முசல்வனை அவன்‌ அருளால்‌ 
உன்னணிடத்திலுண்டாகும்‌ தெளிந்த அறிவால்‌ நாடித்தெளிவாயாக எ-று. 


(க-ரை.) எதிர்முகமாகக்‌ காணப்படும்‌ பொருளும்‌ முதுகுப்புறமாசக்‌ 
காணப்படும்‌ பொருளாம்‌ புறப்பொருளாசலால்‌ கண்‌ காணும்‌. அக்கண்ணே 
உள்ளே இருக்கின்ற சண்ணொளியையும்‌ உயிரையும்‌ காணமாட்டாது. 
அதுபோல உயிரானது தன்னையும்‌ முதல்வனையும்‌ ௮றியமாட்டாது. ஆயி 
னும்‌ கண்போல்‌ உயிர்‌ சடமன்றி அறிவுப்‌ பொருளாதலால்‌ அவன்‌ ௮௬ 
ளால்‌ தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ அறிதல்‌ கூடும்‌ என்பதாம்‌. 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௪௯ 


காட்டிய என முன்னர்‌ வந்த சொல்லும்‌ பொருளுமே பின்னரும்‌ 
வருசலால்‌ இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை யென்னும்‌ அலங்காரம்‌. 


காட்டிய கண்ணே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அசைநிலை. 


தனைக்காணா என்றவிடத்தும்‌ கண்காணா என்‌ றவிட த்தும்‌ காணாது என 
ஒருமைப்பொருளை உணர்ச்‌ தும அகரம்‌ இறுதியில்‌ தொக்குநின றது. இவ 
வாது அகரம்‌ இறுதியிற்றொக்குவருமென்பதைத்‌ திருக்குறள்‌ செங்கோன்‌ 
மை ௭-வது பாட்டில்‌ ““முறைகாக்கு முட்டாச்‌ செயின்‌? என்றவிடத்து 
முட்டாது செயின்‌ என்பது முட்டாச செயின்‌ என நின்றவாறு பற்றி 


அறிக. 


காட்டாய உள்ளம்‌ காட்டிய உள்ளம்‌ என்றவற்றின்‌ பின்னாக உள்ளத 
இன்‌ கண்‌ என்றவிடத்து உளளம்‌ என்றது இச்செய்யுளில்‌ காடி முதலிய 
வற்றுள்‌ யான்‌ யார்‌ என்று சேர்கின்ற தேர்ச்‌சி.பறிவைக்‌ குறித்து கின்றது. 


உள்ளத்தின்கண்‌ என்ற அவ்விடத்துச்‌ இறப்பும்மை விகாரதீதாற 
றொக்குகிற்றலால்‌ அதனை விரித்துத்‌ சேர்ச்சியறிவின்‌ கண்ணும்‌ என உரை 


செய்யப்பட்ட து. 


முதல்வன்‌ ௮த்தோச்‌சி யறிவின்‌ கண்ணும்‌ கலந்து நின்றும்‌ உயிருக்‌ 
குத்‌ தோன்றாமையால்‌ அம்முதல்வனைக்‌ கள்வன்‌ என்றார்‌. எனவே உயிரா 
னது கண்ணுக்குத்‌ தொன்றாமல்‌ மறைந்துநின்று அக்கண்ணுக்குப்‌ பொரு 
ட ளைச்‌ காட்டுசலால்‌ அக்கண்‌, தன்னையும்‌ உயிரையும்‌ அறியமாட்டாசாயிற்‌ று? 
அ அபோல முதல்வன்‌, இதுவரையும்‌ உயிருக்குத்‌ தோன்றாமல்‌ மறைந்து 
நின்றே அவ்வுயிருக்கு அறிவித்சலின்‌ அவ்வுயிர்‌, தன்னையும்‌ முதல்வனை 
யும்‌ ௮றியமாட்டாசாயிற்று என்ற பொருள்கொள்ளும்படியாகக்‌ கள்வன்‌ 
என்றசொல்‌ நின்றமையால்‌ கள்வன்‌ என்றது குறிப்புமொழி என அறிக. 
குறிப்பு மொழியாவது:-- குறிப்பினால்‌ பொருளுணர்த்தும்‌ மொழியாம்‌. 
ஆயினும்‌ கண்ணுக்கு உள்கோக்குக்‌ தன்மை இல்லை. உயிருக்கு உள்‌ நோக்‌ 
குந்‌ தன்மை இருத்தலால்‌ உள்கோக்கி ௮றியவல்லார்க்கு, தோன்றாது 
மறைந்து நிற்கும்‌ கள்ளம்‌ தீர்ந்து தம்மையும்‌ முதல்வனையும்‌ காண்டல்‌ கூடு 
மென்பசாம்‌. இக்கருத்துப்பற்றியே திருவுந்தியா ஆசிரியரும்‌ ௨௩௨ - வது 
செய்யுளில்‌, கள்வன்‌ வீட்டுக்குடையவனை வசியம்பண்ணித்‌ சன்வசமாக்‌ 
இக்கொண்டால்‌. எல்லாப்பொருளும்‌ ௮றியப்படமொாமுபோல்‌, இறைவன்‌ 
உயிரைப்‌ பக்குவப்படுத்தித்‌ தன்னருள்வழி நிற்கச்செய்து சஞ்சிதவினைக 
ளைச்‌ சோதித்துத்‌ திருவடி தருவன்‌ என அருளினர்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ கண்‌ உவமை. உயிர்‌ உவமேயம்‌, கண்ணுக்குக்‌ 
- தாட்டாய உள்ளத்தைக்‌ கண்காணாசெனக்‌ கண்ணாகிய உவமைச்கோதிய 
அதனை, உயிராகிய பொருளினும்‌ காட்டிய 


உள்ளக்தனேக்‌ காணா என்றத 
5 தத்து ௫௭ 






௪௫௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஷஞனோடுகூட்டி தீ சேர்ந்தறிகன்‌ ந உயிர்‌ தன்னையுங்‌ காணாது காட்டாய முதல்‌ 
வனையுங்‌ காணாது என உரைத்துக்கொள்க. அவ்வாறே உரை செய்யப்‌ 
பட்டத. 

இச்செய்யுளில்‌ சாட்டச்கண்டு கண்ட சன்னையும்‌ காட்டிய முதலையும்‌ 
உணராத சன்மையை உவமேயமாகிய உயிரினிடச்தும்‌ உவமையாகிய 
'கண்ணினிடத்தும்‌ எடுத்துக்காட்டி இருத்தலால்‌ இது எடுச்துக்காட்டு 
உவமை யென்னும்‌ அலங்காரம்‌. 


முதலதிகாணம்‌ முற்றிற்று. 


ரண்டாம்‌ கரணம்‌, 
ட 





பதிஞான சதைப்‌ பெறுதற்குபாயம்‌ இதுவென ககூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 
இனி அசத்தாயுள்ள வன்னபேதங்களை அசத்தேன்றுகாண 
உளதாய்‌ நிற்பது ஞானசோருபமேன்‌ றுணரற்பாற்று. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, அம்முதலை ஞானக்கண்ணாலே 
காண்க வென்றுணர்த்தியவழி அந்த ஞானக்கண்ணைப்‌ பெறுமாறு 
யாங்கனமென நிகழும்‌ அவாய்‌ நிலையை நீக்குதற்பொருட்டு 
மேலதற்கோர்‌ புறனடையாய்‌ எழுந்த இச்சூத்திரத்தின்‌ இரண்‌ 
டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துரைதது மேற்கொடனுதலித்று, 
இ-ள்‌, வே-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 
இ-ள்‌. அசத்தாயுள்ள--நிலையுதலுடைய தற்சொரூபத்தைக்‌ 
காட்டாது மறைத்து நிற்கு நிலையுதலிலவாயுள்ள,--வன்ன 2பதம்‌ 
ஊ--பி.பஞ்சங்களை, _அசத்தென்று--இவை நிலையுதலுடைய 
வல்லவென்று,-காண-விவேடித்தறியின்‌ உளதாய்‌ நிற்பது 
அங்ஙனம்‌ சிராலம்பமாய்‌ விளங்கித்‌? தான்றுவத,--ஞானசொருப 
மென்றுணாற்பாற்று-- பதிஞா னத்தி னியல்பென்‌ நறியற்பால 


ஜா! ம்‌ ol=- J), 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨.ம்‌ அத. ௪௫௧ 
சிற்றுரை. 


பாசமொருவத்‌ தண்ணிழலாம்பதி என்புழிப்‌ பாசமென்றது 
காரியப்பிரபஞ்சத்தை என்பார்‌ அசத்தாயுளளவென னும்‌; சொற்‌ 
பல்காமைப்‌ பொருட்டு ஏதுப்பொருளை உருவகமுகத்தான உடம்‌ 
பொடெணர்த்துக்‌ காட்டுவார்‌ பிரபஞ்சத்தை யென்னாது வன்ன 
பேதங்களை யென்றும்‌, வியாபகப்பொருளுக்கு ஒருவுகலாவது 
உணர்ச்சி விசேடமேயாமென்பார்‌ அசத்தென்றொழிய வென 
௮ காணவென்றும்‌, சண்ணிழலாய்‌ நிற்றல்‌ புதிதன்றென்பரா 
உள தாய்‌ நிற்பதென்றும்‌; பதி என்றது அகுபெயசாற்‌ பதிஞானத்‌ 
இன்மேனின்ற தென்பார்‌ ஞானசொருபம்‌ என்றும்‌, இஃது அறு 
பவத்தினன்றிச்‌ சொல்லளவையின்‌ அறியவாராதென்பார்‌ உண 


சற்பாற்றென்று முரைத்தார்‌, இஃதேகதேச உருவகம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்சோள்‌ குத்திரதீதிலுள்ள உராத்துனை த தோத்செனப பாச 
மொருவச்‌ தண்ணிழலாம்‌ பதி என்ற இரண்டாங்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ 
செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, முசலஇகரணத்து 
மேற்கோளில்‌ அமமுதலை ஞானக்‌ கண்ணாலே காண்க என்று உணர்த்திய 
விடத்து அந்த ஞானக்கண்ணைப்‌ பெறுமுறை எவ்வாறு எனனும அவா 
நிகழுமாசலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலையை நிரப்புதற்பொருட்டு, முதலதிகர 
ணத்துக்கு ஓர்‌ புறனடையாக இச்குதீதிரத்துக்கூறிய இரண்டாங்‌ கூற்‌ 
றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்த பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்று அறிசலால்‌ ஞானக்‌ 
கண்ணைப்‌ பெறலாம்‌ எனக்‌ கூறியவாறாம. 


ஏனைய மேற்கொள்களெல்லாம்‌ முன்னைய மேற்கோளிலுண்டாதிய 
சந்தேகத்தை நீக்குசற்பொருட்டு எழுந்ததாகக்கூறி, இமமேற்கோள்‌ மட்‌ 
டும்‌ மேற்கூறிய மேற்கோளிலுள்ள அவாய்‌ நிலையாகிய குறையை நிரப்புதற்‌ 
பொருட்டு எழுந்ததாகக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, கூறதும்‌. ஞானக்‌ 
கண்ணாலே காண்க என்றவிடத்துப்‌ பசஞான பாசஞானங்களினால்‌ ஏன்‌ 
காணக்கூடாது என்னுஞ்‌ சங்கை நிகழலாம்‌, அச்சங்கை அம்முதலதி 
கரணத்து ஏதுவினால்‌ தீர்க்கப்பட்டது. ஆயினும்‌ ஞானக்கண்‌ பெறும்‌ 
முறை அவ்வதிகரணத்திற்‌ கூறாமையால்‌ அமமட்டில்‌ அவ்வதிகரணம்‌ 
மூற்றுப்பெறவில்லை. முற்றுப்பெராமல்‌ நின்ற அக்குறையை இம்மேற்‌ 
கோளினால்‌ நீக்கி நிரப்பினாராதலின்‌ அவ்வாறு கூறப்பட்டது என்க, 


௪நிஉ௨ சிவஞானபோதச்ிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இல்வதிகரணச்சில்‌ ௮அசச்சை அசச்சென்று கண்டவிடத்து ரான 
சொருபம்‌ தோன்றுமோ சொன்றாதோ என்பது யப்பாடு. தோன்றா 
தென்பது பிறர்பக்கம்‌, சோன்றுமென்பது இச்சாக்சத்‌ துணிபு. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) நிலைத்திருக்னெற பதிஞானமாஇய 
சன்னுடைய சொருபத்தைக்‌ காட்டாமல்‌ மறைத்து நிற்னெற நிலையில்‌ 
லாச பிரபஞ்சங்களை இவை நிலைச்திருக்கும்‌ பொருளல்லவென்று விவே 
கிச்து அறியின்‌ அவ்வாறு அறிந்தவிடத்து ஒன்றினும்‌ பற்றில்லாததாய்‌ 
விளங்கிச்‌ சோன்றவது பதிஞானச்இன்‌ இயல்பு என அறிந்து கொள்க 
எ-று. 

உசாச்துனைச்‌ சேர்த்செனப்‌ பாசமொருவச்‌ சண்ணிழலாம்பதி என்ற 
இரண்டாங்‌ கூற்றுக்கு அசக்சாயுள்ள வன்னபேசங்களை அசச்சென்று 
காண உளசாய்‌ நிற்பது ஞான சொருபமென்று உணரற்பாற்று எனக்‌ கண்‌ 
ணழிவுசெய்த கருச்சென்னையெனின்‌, உராத்துனைச்‌ சேர்ச்சென என்பது 
திருட்டாந்சமாயினமையால்‌ அசனை வன்னபேசங்கள்‌ என்றதில்‌ அடக்கி 
னார்‌. பாசமொருவத்‌ தண்ணிழலாமபதி என்றசைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து 
கூறுமிட.கதுப்‌ பாசமென்றது சாரணப்பிரபஞ்சமாதிய ஆணவ கன்ம 
மாயைகளையும்‌ குறிக்குமாசலின்‌ அப்பாசங்கள்‌ தொன்றியழியப்படாமை 
யால்‌ சத்சாகுமாசலால்‌, இச்குத்திரத்திற்‌ பாசமென்றது தோன்‌ நியழியும்‌ 
சனுகரணபுவனபோகம்‌ என்னும்‌ காரியப்பிரபஞ்சமென்பசை அறிவிக்க 
வேண்டி மேந்கோவில்‌ அசக்சாயுள்ச என்று கூறினார்‌. அவ்வாறாயினும்‌ 
அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சங்களையென்று கூறாமல்‌ அ௮சத்சாயுள்ள வன்ன 
பேசங்களையென்று கூறியசென்னையெனின்‌, படிகச்தில்‌ வன்னபேசதங்கள்‌ 
அசத்தாசலால்‌ என ஏதுவை விரித்து அவ்வன்னபேதம்‌ போன்ற பிரபஞ்‌ 
சங்கள்‌ அசத்து என்று கூறின்‌ விரியுமாசலின்‌ விரியாதிருத்சற்பொருட்டு 
ஏதப்பொருளைத்‌ சரும்‌ வன்னபேசங்களைப்‌ பிரபஞ்சத்துக்கு உருவகமாக்கி 
அவ்வா அஆக்குழுகதீதால்‌ 4 அப்பொருளை வனனபெதம்‌ என்னும உடம்‌ 
பொடுபுணர்தச்திக்‌ காட்டவேண்டி அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சஙகளை யெனனா து 
அசத்சாயுள்ள வன்னபேதங்களை யென்று கூறினார்‌. கூறவே, வன்ன 
பேசம்‌ என்பது உருவகத்தால்‌ பிரபஞ்ச த்தையும்‌ உடம்பொபடுபுணர்த்தலால்‌ 
ஏதுப்பொருளையுங குறித்து நின்றவாறு அறிக. அ. சன்மேல்‌ ஒருவ என்‌ 
ஞு குச்திரக்கூற்றுக்கு அசத்தாயுள்ள வன்னபேதங்களை அசத்சென்று 
நீங்க என்கூறாமல்‌ காண என்று கூறியதென்னையெனின்‌, நீங்கும்‌ 
பொருள்‌ ஆன்மாவாசலாலும்‌, ஆன்மா வியாபகப்‌ பொருளாதலாலும்‌, 
வியாபகப்பொருளுக்கு நீங்கு உசலாவது அறிசலெயனறி வேறில்லாமையா 
லும்‌, இப்பிரபஞ்சங்கள்‌ நாமுமல்ல நம்முடையனவுமல்ல என அறியும்‌ 
அறிவீன்‌ விசேடமேயன்‌ றிட! பொருளைவிடடு ஆன்மா ங்கு லில்லை 
என்பதை யறிவிக்கவேண்டி அசத்து என்று காண எனக்கூறினார்‌. அசன்‌ 
மேல்‌ சண்ணிழலாம்‌ என்ற சூச்இிரச்கூற்றுக்கு உளதாய்‌ நிற்பது என்று 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௫௩. 


கூறியசென்னையெனின்‌, ஆன்மாவோடு என்றும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ 
சிவஞானம்‌ என்றம்‌ தண்ணிழலாகவே யிருக்கும்‌; இருப்பினும்‌ பிரபஞ்ச, 
தைத்‌ தானாகவும்‌ சன்னுடையசாகவும்‌ எண்ணினமையால்‌ குளிர்ந்த நிழலாய்‌ 
விளங்கும்‌ ௮ச்‌ சிவஞானம்‌ விளங்கச்‌ சோன்றுவதில்லை; பிரபஞ்சம்‌ தானு 
மன்று சன்னுடையதுமன்று என்று அறியவே அச்சவஞானம்‌ விளங்கித்‌ 
சோன்றும்‌; ஆதலால்‌, சண்ணிழலாய்‌ நிற்றல்‌ புதிசன்று என்று முள்ளத 
என்பதை அறிவிக்கவேண்டி உளதாய்‌ நிற்பது எனக்கூறினார்‌. அதன 
மேல்‌ பதி என்ற குத்திரக்‌ கூற்றிற்கு ஞான சொருப மென்று கூறியதென்‌ 
னையெனின்‌, பதி என்றது ஆகுபெயரினால்‌ பதிஞானச்சைக்‌ குறித்து 
நின்‌ றதென்பதை அறிவிச்சவேண்டி ஞானசொருபம்‌ என்றார்‌. அதன்மேல்‌ 
சிவஞானம்‌ சண்ணிழலாய்‌ விளங்கித்‌ தொன்றுதலை அநுபவ அறிவால்‌ 
அறியலாமேயன்‌றி ஆராய்ச்சியறிவால்‌ இத்தன்மைத்தென்று அறியமுடியா 
சென்பதை அறிவிக்கவேண்டி உணரற்பாற்று என்று கூறினார்‌. இவ்வாறு 
எதுப்பொருளை மேற்கொளுடன்‌ சேர்த்துக்‌ கூறினமையால்‌ இவ்வதிகர 
ணத்தில்‌ வேறு ஏது ஆசிரியர்‌ கூறவில்லையென அறிக, 


பிரபஞுசத்தை வன்னமாக உருவகஞ்செய்து ஞானசொரூபச்தைப்‌ 
படிகமாக உருவகஞ்‌ செய்யாமையால்‌ இம்மேற்கோள்‌ ஏகதேச உருவகம்‌, 


்‌ சிற்றுரை. 


இதனுட்‌ பேறப்படுமேதுப்போொநனை ஏனையவற்றுட்போல மேற்‌ 
கோளின்‌ வேறு வைத்துக்‌ காணுமாறு: — 


இணி அசத்தாயுளள பிரபஞ்சத்தை அ௮சத்தென்று கானா 
உள தாய்‌ நிற்பது ஞானசொரூபமென்றது வேற்றியல்பாயெ 
[௦ 
ற 


வன்னபேதங்களை வேற்றியல்பென்று கண்டு கழிப்பின்‌ உளதாய்‌ 


நிற்பது படிக சொரூபமார்‌ துணையான்‌ எனவரும்‌, 


(இ-ள.) படி கசொருபத்தைக்காட்டாது மறைக்துநின்‌ ற 
வேற்று நிறங்களை இவை நிலையுகலிலவாயெ வேற்று நிறங்களெ 
னக்‌ கண்டுநிற்பின்‌ அவ்வழி நிலையுதலுடைத்தாய்‌ விளங்கிநிற்பது 
பளிகங்கினத சொரூபமாமென்னும்‌ ஒட்‌ ர நிலை 

னது ப (ட | ஊனு ஓஒபப்மையான | புத லுடைய 
தற்சொரூபத்தைக்காட்டா த மறைத்து நிற்கும்‌ நிலையுதலிலவா 
யுள்ள பிரபஞ்சத்தை இவை நிலையுதலுடையன வல்லவென்று 
விவேகிதச்கறியின்‌ அஙஙன நிராலம்பமயமாய்‌ விளங்கித்தோன்று 


வது ஞானசொருபமென மேற்கொண்டது எ-று, 


. (0 ட ்‌ » ப ட்‌ a 
வன்ன பதமாவது சத்‌ நிரமெனக்கொண்ு சுவர்மேல்வைத்‌ 


அ உரைத்தலுமொன்று. , அசதக்காயுள்ள பிரபஞ்சத்தை ௮௪தி 


௪௫௫ சிவஞானபோதச்மிற்றுரைவிளக்கம்‌.. 
ச்‌ 


பொரு 
னின்‌ உறைத்துநின்று “அட்டகுண மெட்டிச்சித்தி கோகனதன்‌ 


கென்று காண்டலாவது அசிரியன்‌ அறிவுறுத்த உபதேசப்‌ 


முதல்‌ வாழ்வு குலவுபசு மெல்லாம்‌--வெறுத்துகெறி யறுவகையு 
மேலொடு உம்‌ அடங்க? காரணரூபத்தி ணில்லாமையால்‌ வெறும்‌ 
பொய்யென நினந்இருக்கல்‌. 
விளக்கம்‌. 

இவ்வதிகரணச்தில்‌ ஏது மேற்கோளுடன கூறப்பட்டிருக்னெறமை 
யால்‌ அந்த ஏதுப்பொருளை ஏனைய அதிகரணங்களிற்‌ கூறியவாறுபோல 
மேற்கோளின்‌ வேமுகவைத்துக்‌ காணவேண்டின்‌ £€ழ்க்கண்டபடி மேற்‌ 
கோளும்‌ ஏதுவும்‌ வேறு (வேறாகக்‌ கூறவேண்டும்‌, 


உக e 
மேற்கோள, 


இனி அசத்தாயுள்ள பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்றுகாண உளதாய்‌ 
நீற்பது ஜானசோநபமேன்றது. 


வ ௮, 


வேற்றியலபாக்ய வன்னபேதங்களை வேற்றியல்பேன்று கண்டூ 
கழிப்பின்‌ உளதாய்‌ நீற்பது படிகசோநபமாந்‌ துணையான்‌. 


இவ்வாறு மிரிச்கப்பட்டபடி. மேற்கோளின்‌ பொருள்‌ மேலே கூறி 
விட்டமையால்‌ ஏதுவின்‌ பெொருள்கூறுதும்‌, படிகத்தின்‌ முன்வைக்‌ 
கப்பட்ட நீலம்‌ செம்மை முதலிய பொருள்களின்‌ நிறங்கள்‌ படிகத்திற்‌ 
பதிந்தபொழுது அந்நிறங்கள்‌ படிக ஒளியின்‌ சொரூபத்தைத்‌ தெரிய 
கொட்டாமல்‌ மறைத்து நிற்கும்‌. அம்நிறங்களைப்‌ படிக ஒளியின்‌ வேறான 
நிலையில்லாசவைகள்‌ எனக்காணின்‌ அவ்வாறு காணுமிடத்து நிலையுடைய 
தாய்‌ விளங்கி நிற்பது படிக ஒளியின்‌ சொரூபமாம்‌. இந்த ஒற்றுமையால்‌, 
நிலைத்திருக்கன்ற செஞானமாகிய தன்‌ சொரூபத்தைக்‌ காட்டாமல்‌ 
மறைத்து நிற்கும்‌ நிலையில்லா த பிரபஞ்சத்தை நிலையுடைய து அன்ற என்று 
விவேடச்து அறியின்‌ அவ்விடத்து நிராலம்பமயமாய்‌ விளங்கிச்‌ தோன்று 
வது ஞான சொரூபமென மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று, 


ஆலம்பம்‌ என்பது ஆதாரம்‌, நிராலம்பமென்பது ஆசாரமில்லாத து. 
ஆதாரமுடையது பற்றுக்கோடுடையசாயிருக்கும்‌. ஆசாரமில்லாசது பற்‌ 
றுக்கோடில்லாதசாயிருக்கும்‌, பற்றுக்கோடில்லாத பொருள்‌ கடவுள்‌ ஒரு 
வரே. ஆகவே நிராலம்ப மயமாய்‌ விள௩கிச்‌ தோன்றுவது ஞானசொருபம்‌ 
என்றதற்குக்‌ கடவுள்‌ மயமாய்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றுவது ஞானசொருபமென்‌ 
மகொசரச. | 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சகூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௪௫௫ 


வன்னபேச மென்பசற்கு நிறங்கள்‌ என்று கொள்ளாமல்‌ சிச்திரம்‌ 
எனக்கொண்டு சுவர்மேல்‌ ஏற்றிச்‌ இத்திரவடிவம்‌ நிலையில்லாதது என்க 
கண்டவிடத்து நிலையடையசாய்ச்‌ சோன்றுவது சுவரின்‌ வடிவம்‌ என்று 
உரைத்சலுங்கூமெ. த்‌ 
அசச்சாயுள்ள பிரபஞ்சத்தை ௮சத்சென்றுசாணும்‌ முறை எவ்வாறெ 
னின்‌, ஆசிரியன்‌ உபதேசித்த உபசேசப்பொருளின்‌ உறைத்துநின்று சவ 
ஞான௫ச்தியார்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம ௬-வது செய்யுளிற்‌ கூறியபடி பைசாச பதத 
இற்குரிய ௮ட்டமாசித்தியை நோக்க எண்மடங்கு ஏற்றமாதிய அட்ட 
தியை உடைய பிரமபதம்‌ முதலிய எல்லாப்புவனங்களும்‌ அப்புவனங்களி 
லுள்ள அநுபலப்‌ பொருள்களும்‌ கக்கனிசோறுபோலக்‌ கண்டு அருவருச்து 
விடல்‌ என அறிக, 
அ சத்தை ௮௪௫த்தென்று கண்டவிடகத2 கோன்றும்‌ 
பதிஞானத்தின்‌ இயல்புகூறி மேற்கோளை வலியு அத்தம்‌ 
உதாரணம. 
நிர்க்குணனாய்‌ நின்மலனாய்‌ நித்தியா னந்தனாய்த்‌ 
தற்பரமாய்‌ நின்ற தனிமுதல்வ-—னற்புதம்போ 
லானா வறிவா யளவிறந்து தோன்றானோ 
வானே முதல்களையின்‌ வந்து. 
சிற்றுரை. 


எ--து உ-ம்‌ எ-னின்‌, ௮சத்தை அசத்தென்று கண்டொரு 
வியவழித்‌ தோன்றுவது சூனியமேயன்றிப்‌ பிறிதில்லைப்போ லு 
மென்பாரை நோக்கி ஞான சொருபத்தி னியல்புகூறி அதனை வலி 
யுஅத்ததனுதலிற்று, | | 

(இ-ள்‌.) நிர்க்குணன்‌ ஆய்‌ (அசுச்தப்பிரபஞ்சம்‌ பால) 
முக்குணரூபமா யளவிட்டறியப்பவொனு மல்லனாய்‌,-— நின்மலன்‌ 
அய-—(முக்குணங்களைக்‌ கடந்த மிச்சிரப்‌ பிரபஞ்சம்‌ போல) மல 
கன்ம காரியரூபமா யறியப்படுவானுமல்லனாய்‌,-— நித்தியானந்தன்‌ 
ஆய்‌--(மலகன்மங்களையுங்‌ கடக்க சுத்தப்பிரபஞ்சம்போல) அடித்‌ 
தியானந்த ரூபனாப்‌ அயறியப்படுவானு மல்லனாய்‌,--தற்பசம்‌ 
ஆய்‌-(இம்மூன்‌ றனோடும்‌ கூடிப்‌ பொஅவியல்புபற்றி அவ்வா றுண 
ரப்படு முயிர்போலன்றி அதற்குமேலாய்‌,— நின்ற தனிமுதல்‌ 
வன்‌-— இவ்வா அ நிற்றலான்‌ (லன்றனியல்புபற்றி அறியப்படாத) 
தனிமுதலாகிய இறைவன்‌, வான்முதல்‌ களையின்‌-- அகாசம்‌ 
முதலிய ௮சத்தை அசத்தென்று கண்டெருவியவ பி, அளவு 


௪௫௭௬ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


இறந்து அற்புகம்போல்‌ வநது-—பயினற்றிக்துவரு்‌ தனது சுட்‌ 
டறிவினளவினைக்‌ கடத்தலான்‌ (இன்னதென்தறியவாசாக) ரூனி 
யப்‌ பொருள்போலக்தோ ன்ி,-அனா அறிவுஅய்க்‌ தோன்றா னா- 
(பினனாச்‌சுட்டிறந்தறியும்‌) சன்னறிவின்ச௪ ணீங்காது நிலைபெறுவ 
தாய்ச்‌ (“சோ திக்குட்‌ சோதியாய்‌” விளங்கித்‌) தகோன்றான்‌ கொல்‌ 
லோ ௦7, 


தற்பரம்‌ தனக்குப்பரமென விரியும்‌, தன்னென்றது உயிரை, 
அற்புதம்‌ ஈண்டுச்‌ சூனியத்தின்‌மேற்று. முதற்கட்‌ சூனியமாய்த 
கோன்றினுஞ்‌ சூனிய மன்றென்பார்‌ அற்புதம்போல்‌ வந்தென்றார்‌, 
ஆனாமை நீங்காமை: ஓகாரம்‌ எதிர்மறை, ஏகாரம்‌ அசைநிலை, 
வானே முதலெனவே தோ ற்றமுறைபற்றி வான்முகலாகிய பூத 
கரம்‌, ஒடுக்கமுறைபற்றி வான்முகலாகிய ஏனைக்‌ தத்துவங்களு 
மடங்கும்‌. நிர்க்குணனாப்‌ நின்‌ மலனாய்‌ நித்தியானர்கனாய்த்‌ தற்பர 
மாயென்புழி அக்கச்‌ சொல்‌ உண்மை குறித்து நின்றது வடமொ 
மிமதம்‌, அறிவாயென்புழி ஆக்கம்‌ வேறுபாடு குறித்துநின்‌ ற.து, 
ஒற்றுமைபற்றி முகல்வனது ஞானத்தை முதல்வனென்‌ அபசரித்‌ 
லா, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு. ) வானே முதல்‌ களையின்‌ அளவு இறந்து அற்புதம்‌ 
போல்‌ வந்து ஆனா ௮றிவு ஆய்ச்‌ சோன்றானோ. ப 

இவ்வசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின, மேற்கோளிற்‌ கூறிய 
வாறு ௮சத்சாகய பிரபஞ்சத்தை அசத்சென்று அறிந்து நீக்கியவிடத்து 
வெறும்‌ பாழாதிய சூனியம்‌ தோன்றுமேயன்றி ஞான சொருபந்‌ தோன்று 
மாறில்லை யென்பர்‌ மாயாவாதிகள்‌. அவரை நோக்கி ஞானசொரூபத்தின்‌ 
தன்மை இவ்வாறெனக்‌ கூறி ௮சத்சென்றுகாண உளதாய்‌ நிற்பது ஞான 
சொருபமென்னும்‌ மேற்கோளை வலியுஅத்தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை.) முதல்வன்‌, பிரகிருதி மாயாகாரியமாகிய சாத்துவிகம்‌ 
இராசதம்‌ தாமதம்‌ என்னும்‌ முக்குணரூபமாய அளந்த றியப்படும்‌ அசத்தப்‌ 
பிரபஞசம்போல்‌ அறியப்படாதவனுமாய்‌, மாயாகாரியங்களாகிய முக்குணங்‌ 
களையுங்‌ சடடர்த ஆணவமல காரியமாகிய மோக முதலியனவாகவும்‌ கன்ம 
மல காரியமாகிய சுகதுக்காதி ரூபமாகவும்‌ அளரந்தறியப்பமெ சுச்சாசுத்தப 
பிரபஞ்சம்போல்‌ அறியப்படாதவனுமாய்‌, மலகன்மங்களையுங்‌ கடந்த சிவத்‌ 
துவரூபமாய்‌ அளர்சறியப்படும்‌ சுத்சப்பிரபஞ்சம்போல்‌ அநித்தியமாகய 
அனந்தளுபனாய்‌ அறியப்படாதவனுமாய்‌, சுத்தம்‌ சுத்தாசுத்தம்‌ ௮ சுச்தமென்‌ 
லும்‌ இம்மூன்று பிரபஞ்சங்களோடும்‌ உயிர்‌ கூடி அவ்வாறு கூடி நிற்றலாஜிய 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫௪ 


பொத வியல்பினால்‌ குணரூபனாகிய சகலராகவும்‌, மலசன்மங்களோடு 
“கலந்து நிற்கும்‌ பிரளயாகலராகவும்‌, மாயை கன்மங்களில்லாது ஆணவ 
மலச்தோகெடிய விஞ்ஞானகலராகவும்‌ அறியபபமொறு போல்‌ அ தியப 
படாது அவ்வுயிர்கட்கு மேலாய்‌ நிற்பன்‌. இவ்வாறு பிரபஞ்சங்களையும 
உயிர்களையுங்‌ கடந்து நிற்றலால்‌ பிரபஞ்சங்களின்‌ இயல்புபற்றியாவது 
உயிர்களின்‌ இயல்புபற்றியாவது அறியப்படாத தனித்து நிற்கும்‌ அம 
முதல்வன்‌, ஆகாசம்‌ முசலிய பிரபஞ்சங்களை அசத்தென்று கண்டு அவற 
றில்‌ நின்றும்‌ நீங்யெவிடத்து அப்பிரபஞ்சங்களோடு பழகி யறி£துவர்ச 
உயிராயெ தனது சுட்டறிவைக்‌ கடந்து நிற்றலால்‌, இன்னசென்று சொல்ல 
முடியாத சூனியப்பொருள்போல முன்னர்த்தோன்றிப்‌ பின்னர்ச்சுட்டி றம்‌ 
தறியும்‌ தன்னறிவினிடத்தில்‌ நீங்காது நிலைபெறுவதாய்ச்‌ சோதிக்குட்‌ 
சோதியாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றமாட்டானோ? கோன்றுவன்‌ எ-று. 


(க-ரை.) பிரபஞ்சங்களையும்‌ உயிர்களையுங்‌ கடந்து தணித்துகிற்கும்‌ 
முதல்வன்‌, பிரபஞ்சங்களை அசத்சென்று கண்டு அப்பிரபஞ்சங்களில்‌ நின்‌ 
அம்‌ நீங்கிய உயிரின்‌ அறிவாகிய சோதிக்குள்‌ சோதி சொரூபமாய்த்‌ தோன்‌ 
அவன எனபதாமி, 

நிர்க்குணன்‌ என்றதற்கு மாயாகாரியமாகிய சாத்துவிகம்‌ இராசதம்‌ 
தாமதம்‌ என்னும்‌: மூன றுகுணமும்‌ இல்லாதவனென் பதே பொருளன்றி 
ஒருகுணமும்‌ இல்லாதவன்‌ என்பது பொருளன்று, ஒருகுணமும்‌ இல்‌ 
லாதவனாயின்‌ தன்வயத்தன்‌ முதலிய எண்குணங்களூடையான இறைவன்‌ 
என்பதனேோடு முரணும்‌. அன்றியும்‌, குணயில்லாத குணியுங்‌ இல்லை 
யெனப்பட்டுச்‌ குணியவாதமாய்‌ முடியும்‌; இதனைச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ 
௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௨-வது செய்யுள்‌ விசேட உரையில்‌ விரிவாகக்‌ கூறியிருக்கின்‌ ற 
மையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க, 

பிரபஞ்சங்களினின்‌ மும்‌ நீங்ியெவிடத்து முதல்வன்‌ முதலாவது 
சூனியம்போற்‌ ரோன்றிப்‌ பின்னர்ச்‌ சோதிக்குள்‌ சோதியாய்த்தோன்‌ 
அவன்‌ என்ற கருத்து என்னையெனின்‌, பிரபஞ்சங்களோடு பழக 
அறிவைச்‌ கடக்தவிடத்துத்‌ தோன்றும்‌ முதல்வன்‌, இதவரையும்‌ அறிந்து 
வந்த பொருள்கள்‌ ஒன்றனோடும்‌ உவமித்துக்கூற முடியாது விளங்குவன்‌ 
ஆசலின்‌, இன்னதென்று அறியமுடியாத குனியமோ என்று முதலாவது 
எண்ணக்கூடும்‌; சூணியமாயின்‌ இன்பக்சருதல்‌ இல்லை; இன்பச்‌ சருதலால்‌ 
குனியமன்‌ ௮; அறிவு ரூபமான சோதியென்று பின்னர்‌ அறியக்கூடுமாத 
லால்‌ அவ்வாறு கூறினாரென அறிக. 

சற்பரமென்‌ றது தனக்குப்‌ பரமென விரியும்‌. தன்‌ என்றது உயிரை. 
ஆதலால்‌ சற்பரமென்றதற்கு உயிர்க்கு மேலாய்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட த. 

அற்புதம்‌ என்றது இதுவரையுங்‌ காணப்படாத அதிசயத்தைக்‌ குறிக்கு 
மாயினும்‌ இச்செய்யுளில்‌ சூனியச்சைக்‌ குறித்து நின்றது. 

௮ 


௪௫௮ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மூசலாவது குணியமாய்த்சோன்‌றினும்‌ குணியமன்று என்பதை அறி 
விக்கவேண்டி அற்புசம்போல்‌ வந்து என்றார்‌. வருசல்‌ சூணியத்துக்கு 
இல்லை. பொருளாயிருக்தால்மட்டும்‌ வருதல்கூமெ. வருசலென்பது சோன்‌ 
அசல்‌. அவ்வாறே உரையுஞ செய்யப்பட்டது. ஆனா அறிவாய்‌ என்ற 
விடத்து ஆன என்பது நீக்காத என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


கொன்றானே என்பதிலுள்ள ஓகாரம்‌ எதிர்மறையாய்‌ நின்ற தோன்று 
வன்‌ என்னும்‌ உடன்பாட்பெ பொருளைத்‌ தடக்தநின றது. 


வானே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அசைநிலை. வானே முதல்‌ என்றதனால்‌ 
ஆகாயம்‌ முதலாகச்‌ சோன்றும்‌ முறைபற்றிக்‌ கீழுள்ள லந்து பூசங்களும்‌, 
ஆகாயம்‌ முதலாக ஒடுங்கும்‌ முறைபற்றிப்‌ பூசங்களுக்கு மேற்பட்ட முப 
பச்சொரு தத்துவங்களும்‌ அடங்கும்‌. 
நிர்க்குணன்‌ ஆய்‌ நின்மலன்‌ ஆய்‌ நிச்தியானர்சன்‌ ஆய்‌ சற்பரம்‌ ஆய்‌ 
என்றவிடதச்து ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ அத்சன்மை முன்னின்றி இப்‌ 
பொழுது உண்டானசென்பசைச்‌ குறிக்காமல்‌ எப்பொழுதும்‌ உள்ளசென்‌ 
பதைக்குறிச்து நின்றது. ஆம்‌ என்பதற்கு உள்ளது எனப்‌ பொருள்கொள்‌ 
ரசல்‌ வடமொழி மம்‌, 
ஆனா அறிவாய்‌ என்றவிடதது ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கம்‌ அற்புதமாஇய 
குனியச்தின்‌ வேறு என்பதைக்குறித்து நின்றது. 
பிரபஞ்சம்‌ நீங்கியவிடத்துத்‌ தோன்றுவது குணியமேயன்றி ஞான 
(மில்லை என்பாரை மறுத்து ஞானமே தோன்றுமெனச்‌ கூறாமல்‌ முதல்வன்‌ 
சோன்றானோ என்று கூறினது என்னை எனின்‌, முதல்வன்‌ குணியும்‌ 
ஞானம்‌ குணமுமாசலால்‌ குணத்துக்கும்‌ குணிக்கும்‌ வேற்றுமை இல்லாமை 
பற்றி முதல்வனுடைய ஞானஈசோன்றுமென்ற கூறவேண்டியதை முதல்‌ 
வன்‌ தோன்றவனென ற உபசரித்துக்கூறினாரென அறிக. 
அ௮சத்தை அசச்கென்று சண்டவிடத்துத்‌ தோன்றுவது பதிஞானமே 
யன்றிப்‌ பிறிதில்லையென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உதாரணம, 
சுட்டி யுணர்வதனைச்‌ சுட்டி யசத்தேன்னச்‌ 
சட்ட வினியுளது சத்தேகாண்‌--சுட்டி 
யுணர்ந்தரீ சத்தல்லை யுண்மையைத்‌ தைவம்‌ 
புணர்ந்ததனாற்‌ போய்விட்டீப்‌ போம்‌, 
சிற்றுரை, 
னே முதல்களைந்தவழி அங்ஙனம்‌ 
தோன்றுவதும்‌ வெறென்றெனக்‌ கொடும்‌ 'ஞானசொளுபமென்றற்‌ 


எது உ-ம்‌ எனின்‌, வா 


ரதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௪௫௯ 


குப்‌ பிரமாணமென்னை யென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுத்த 
னுதலிற்று. 


(இ-ள்‌.) சுட்டியுணர்வதனைச்‌ சுட்டி ௮சததஎன்ன- (ஏகு2த 
௪ உணர்வாற்‌) சுட்டியுணரப்பவெதாய பிரபஞ்சத்தை (மேற்கூறிய 
வாறே ஓ௰ரா ஒன்றாகச்‌) சுட்டி அசத்தென்று கண்டுகழித்துக்‌ 
கொண்டு சென்றவழி,--இனிச்‌ சட்ட ௮ளது சத்தெகாண்_ முடி 
வின்கட்‌ செம்மையே கோசாரமாவது (யாது அஃது அவ்வசத்தின்‌ 
வேறு) சத்தேயாம்‌ அதனை அறிவாயாக, (அற்றேல்‌, ௮சத்தின்‌ 
வேய்‌ அங்ஙனம்‌ தோன்றுஞ்‌ சத்தாவது உயிரேயாமென அமை 
யுமெனின்‌);-— சுட்டி உணர்ந்த நீ சத்‌ இ அல்லை--(இதுகாறும்‌ அ௪த்‌ 
தோடு கூடிச்‌) சட்டியறிந்துவந்க நீ (அசத்தின்வேறுய்‌ அங்கனந்‌ 
தோன்றுஞ்‌) சத்காவாய்‌ அல்லை. (அற்றேல்‌ இச்சுட்ணெர்வு எனக்‌ 
குநீங்குவ தின்று போலுமெனின்‌),--தைவம்‌(அய்‌) உண்மையைப்‌ 
புணர்ந்து-(அசத்தின்‌ வயப்பட்டு நின்று சுட்டியறிந்து வந்தநி 
அதனை யொழிந்து அங்ஙனந்தொன்றிய) சத்தின்‌ வயத்தினையாய்‌ 
அதனைப்‌ புணர்ந்தால்‌, அதனால்‌ பொய்விட்டுப்‌ போம்‌-—அப்புண 
ர்ச்சியானே சுட்ணெர்வாகிய அப்பொதுவியல்பு நின்னை விட்டு 
நீங்கும்‌ eT- 


என்னவென்றது உபசாரவழக்கு. சட்ட வென்பது செப்ப 
முணர்த்தி நிற்பதோ ரகர விற்றிடைச்சொல்‌; அது சட்டமென 
இழிவழக்கின்‌ மகரவீறாய்‌ மரீஇயிற்று, அ௪த்தைப்‌ பிரித்தமை 
யின்‌ ஏகாரம்‌ பிரிகிலைக்கண்‌ வந்தது, உண்மை சத்தென்பன ஒரு 
பொருட்‌ கிளவி. தைவமாயென ஆக்கச்சொல்‌ வருவித்துரைக்க, 
புணர்ந்தா லென்பது புணர்க்தெனத்‌ திரிந்தது, உண்மைக்குத்‌ 
தைவமாதல்‌ புணரினென உருபுமயக்கமாகக்‌ கொண்டுரைப்பினு 
மமையும்‌. பற்றறக்‌ கழிந்தொழியு மென்பார்‌ விடுமென்னாது விட்‌ 
டுப்‌ போமென்றார்‌. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியபடி ஆகாயம்‌ முசலாயசத்துவங்களை நீச்செயவிடத்து அற்புதம்‌ போல்‌ 
தோன்றுவதும்‌ ஞான சொருபமன்ற; வேறுயாதானும்‌ ஒன்று எனச்கொள்‌ 
வதன்றி ஞான சொரூப மென்பதற்குப்‌ பிரமாணம்யாது என்பாரை நோக்‌ 
இப்‌ பிரமாணங்கூறி ௮சச்சென்றுகாண உளதாய்‌ நிற்பது ஞானசொரூபம்‌ 
என்னும்‌ மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


௧௭௦  இவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌:. 


(பொ-ரை.) ஒன்றையறியும்‌ பொழுது பிறிசொன்றனை யறியமுடி . 
யாத ஏகதேச அறிவால்‌ கருதியறியப்பவெசாய பிரபஞ்சத்தை மேலை வெண்‌ 
பாலிற்‌ கூறியவாறு ஒவ்வொரு சச்‌ தவமாக அறிந்து அசச்சென்று கண்டு 
நீக்கிக்‌ கொண்டு சென்றவிடச்து முடிவில்‌ நிறைந்க பொருளாக அறியப்படு 
வது கவோ அது தத்துவங்களாக அந்த அசத்தின்வேரறோன சத்தேயாம 
என அறிவாயாக. அசத்தினை நீக்கியவிடத்து அந்தஅ௪த்தின்வேறாய்‌ நிறை 
நீதபொருளாய்த்‌ சோன்றுவது சச்சென்பது பொருகம்தும்‌; அந்தசசத்‌து 
முதல்வன்‌ அன்று; உயிசேயாம்‌ என்றால்‌ உ.ண்டாகுங்‌ குற்ற மென்னையெ 
னின்‌, இதுவரையும்‌ அ௪த்தொடு கூடி நிலைச்சலின்றி ஒவ்வொரு பொரு 
வாகச்‌ சுட்டி அறிந்தவந்த உயிராகிய நீ, அவ்வசச்தின்‌ வேறாய்‌ எக்காலத 
தும்‌ ஒருசன்மையாய்‌ நிலைத்ச அறிவாய்‌ விளங்கும்‌ சச்தாகாய்‌. அவ்வாறாயின்‌ 
ஒவ்வொன்றாய்ச்‌ சட்டியறியும்‌ ஏகசேச அறிவு எனக்கு நீங்காமல்‌ எக்காலத்‌ 
தும்‌ நான்‌ ௮அசச்சொகூடி அசச்சசைவே இருப்பனோ எனின்‌, அசத்‌ 
தொடு கூடி நின்று அவ்வசச்சைச்‌ சுட்டியறிந்து வந்த நீ அவ்வசத்தை 
நீக்யெவிடத்து நிறைவான பொருளாய்ச்‌ சோன்றும்‌ சத்தின்‌ அடங்க 
அந்தச்சத்தினைக்‌ கூடின்‌ அக்கூதெலானே சுட்டியுணருவதாகிய அப்பொது 
வியல்பு உன்னை விட்டு நீங்கும்‌, ஆசலால்‌ நீ.௮சச்துமாகாய்‌ எ-று. 


(க-ரை.) ௮சச்சை அசத்தென்று கண்டு நீக்யெவிடத்து நிறைந்த 
பொருளாய்த்‌ தோன்றுவது சத்சேயாயினும்‌ அச்சத்துச்‌ சிலமன்று உயிரே 
யாம்‌ என்று சொன்னால்‌ என்னகுற்ற மென்பாரை மறுத்துச்‌ சுட்டியறியும்‌ 
பொருளாகிய உயிர்‌ சுட்டிற6து அறியும்‌ நிறைபொருளாகிய வெமாகாது ஆத 
லால்‌ அசத்து நீக்யெ விடத்துச்‌ சோன்றுவது வெமேயென்பசாம்‌. 


௮சச்சென்ன என்றவிடத்து என்ன என்றது சண்டுகழித்து நீக்குக 
லைக்‌ குறித்த உபசாரவழக்கு; இது எதுபோலஎனணின்‌, இன்பம்‌ என்ன இன்‌ 
பம்‌ தொன்றும்‌ என்றால்‌ இன்பம்‌ என்ற சொல்லளவில்‌ இன்பம்‌ தோன்‌ 
ரத எனவும்‌, துன்பம்‌ என்று நீக்கெயெவிடச்து இன்பம்‌ தோன்று மெனவும்‌ 
கொள்ளுசல்‌ போலாம்‌. 

சட்ட என்பது அகரத்தை இறுதியில்‌ உடையசாய்‌ செம்மையை உண 
ர்த்திநிற்கும்‌ இடைச்சொல்‌. ஆசலால்‌ சட்ட என்பதற்குச்‌ செம்மை என 
உரை செய்யப்பட்டது. இதனைச்‌ 4 சட்டநேர்படவந்திலாத ? என்னுந்‌ 
இருவாசகத்சானும்‌ உணர்க. சட்ட என்னும்‌ இச்சொல்‌ உலகவழக்கில்‌ மகர 
ஒற்றை இறு தியாசக்கொண்டு சட்டம்‌ என இழிவழக்காக மருவிவழ௩கி 
வருகின்றது. 

சத்தெகாண்‌ என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ ௮சச்சன்று என அசச்சைப்‌ பிரி 
சதமைமால்‌ பிரிநிலை. 

சச்சேகாண்‌ என்று மேலே கூறி உண்மையைப்‌ புணர்ந்து என்று 
மே கூறியசால்‌ சத்துவேறு உண்மைவெற அன்று. உண்மை என்பதும்‌ 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌, உ-ம்‌ அதி. ௪௬௧ 


சத்து என்பதும்‌ ஒரு பொருட்சொற்கள்‌. அவற்றுள்‌ முன்னையது சமிழ்‌ 
மொழி. பின்னையது வடமொழி. ஆதலால்‌ உண்மையைச்சைவம்‌ புணர்ந்து 
என்பதற்கு அங்ஙனம்‌ தோன்றிய சத்தின்‌ வயத்தினையாய்‌ அதனைப்‌ 


புணர்ந்தால்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட ௮. 


சைவம்‌ என்றஇடத்த ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்‌ சொல வருவித்துத்‌ தை 
வம்‌ ஆய்‌ என உரைக்கப்பட்ட த. சைவம்‌ என்பது சிவச்‌ தின்‌ அடிமை என்‌ 
பதாம்‌, இத எட்டாஞ்குத்திரம்‌ மூன்றாம்‌ அதிகரணத்தில்‌ சைவமாம்‌ 
என்றவிட தீதும்‌ கூறப்பட்டிருச்சல்‌ காண்க. 


சைவமாய்ப்‌ புணர்ந்தால்‌ என்று இருக்கவேண்டுவது புணர்ந்து எனச்‌ 
திரிந்து நின்றது. 

உண்மையை என்பதில்‌ உள்ள இரண்டாம்‌ வேற்றுமை 2 உருபை 
மயக்க விதியின்படி நான்காம்‌ வேற்றுமைக்‌ குவ்வுருபாகக்‌ கொண்டு உண்‌ 


மைச்குச்‌ சைவமாய்ப புணர்ந்தால்‌ என்று கூறினும்‌ பொருந்தும்‌. 

பொய்விடும்‌ என்றாவது பொய்போம்‌ என்றாவது கூறினாலே போதிய 
தாகவும்‌ விட்பெபோம்‌ எனஒரு பொருளைத்தரும்‌ இருமொழிகளைக்‌ கூதிய 
கருத்‌ சென்னையெனின்‌, ஒருபொருளை விடினும்‌ அப்பொருளின்‌ பற்று 
அறா இருத்தல்‌ கூடும்‌; பற்று அறாமையால்‌ விட்டபொருளை மீளக்‌ கூடவும்‌ 
நேரும்‌; ஆதலால்‌, வேண்டாத பொருளாயின்‌ அப்பொருளை விடுதலோடு 
அப்பொருளின்‌ பற்றும்‌ ஒழியவேண்டும்‌ என்பதை அறிவிக்க வேண்டி 
விடும்‌ என்றதோடு நில்லாத விட்டுப்போம்‌ என்று கூறினார்‌. விட்டு என்ற 
திலுள்ள விடுசல்‌ பற்று நீக்கத்தையும்‌, போம்‌ என்றதிலுள்ள போதல்பொரு 
ளின்‌ நீக்கத்தையும்‌ குறித்சவாறு அறிக. இக்கராத்தேபற்றித்‌ திருநாவுக்கர 
சுசுவாமிகள்‌ ** அருந்துணையை'' என்ற திருத்தாண்டகத்தில்‌ ““பொரும்த 
ணைமேல்‌ வரும்பயனைப்‌ போகமாற்றி?? என அருளிச்செய்தார்‌: இப்பாசுரத்‌ 
தில்‌ போக என்பதற்கும்‌ மாற்றிஎன்பதற்கும்‌ மேற்கூறிய முறைப்படியே 
பொருளின்‌ நஈீக்கத்தையும்‌ பற்று நீக்கத்சையும்‌ கொள்க. 


௮௪க்தை அ௪ததென்‌ அ கண்டு நீகடில்‌ ௪த்தாயெ வெத்தை 
அடைதற்கு உபாயங்‌ கூறும்‌ 
உதாரணம்‌, 
கண்டதை யன்றன்‌ நேனவிட்டூக்‌ கண்டசத்தா 
யண்டனை யான்மாவி லாய்ந்துணாப்‌--பண்டணைந்த 


வூனத்தைத்‌ தான்விடமா றுத்தமனி ணொண்கருட 
சானத்திற்‌ நீர்விடம்போற்‌ ரான்‌. 


௪௬௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அ௪சத்தை அசத்தென்று கண்டொழியு 
மாறும்‌ ஓழிக்கவ பி உண்மையைத்‌ தைவம்‌ புணாருமாறும்‌ புணர்ந்த 
வழி அதனாற்‌ பொய்விட்டுப்‌ போமாறும்‌ யரங்கன மென்பாரை 
நோக்கி அவற்றைத்‌ கெரித்துணர்ததி அதனை வலியுறுத்துத 
அதலிற்று, 

(இ-ள.) கண்டதை அன்று அன்று எனக்கண்டு அசத்து ஆய்‌ 
விட்டெசுட்டியுணரப்பட்ட பிரபஞ்சத்தை இது சத்தனறு இது 
ச த்தன்றென ஒரோ ஒன்றாகவைத்து நோக்கி யசத்தென்றெழித்‌ 
௮,---அன்மாவில்‌ அண்டனயாயக்து--(அவ்வாறு கண்டொழிந்த) 
தன்னறிவின்கண்ணேை (சுட்ணெர்வின்றி நின்ற) கடவுளையாசாய்ந்‌ 
அ, உணர சோக மெனப்பாவிப்பனாயின்‌,--உத்தமனின்‌ பண்‌ 
டு அணைந்த ஊனத்தைத்‌ தான்விமோ. _—-(அப்பாவகத்தான்‌ அது 
அவிதமாய்‌ விளங்கிச்கோன்று) முதல்வனால்‌ அனாதியாய்க்‌ கூடி. 
நின்ற பொது வியல்பைத்‌ தான்விட்டு நீங்குமா று,-—ஒண்கருடசா 
னத்தின்‌ தீர்விடம்‌2பால்‌--ஒள்ளிய கருடதியானத்தில்‌ (விளங்கித்‌ 
தோன்றும்‌ மந்திரதைவிக கருடனால்‌ அப்பாவகன்‌) விடத்தைத்‌ 
தீர்த்துக்‌ கொளளுமாறு போலாம்‌ ௮-மு. 


கான்‌ என்பது முன்னையது எழுவாய்‌, பின்னையது அசை, 


சானம்‌ பரகதச்‌ சிதைவு. 


கருட, தியானமாவது யா தெனிற்‌ கூறுதும்‌; ஆதிபெள திகம்‌, 
ஆதிதைவிகம்‌, ஆத்‌ தியான மிகம்‌ எனக்‌ கருடன்‌ மூவகைப்படும்‌, 
பொரு £டாறும்‌ இவ்வாறு கண்டுகொள்க, அவற்றுள்‌, உலகத்திற்‌ 
காணப்படும்‌ கருடன்‌ ஆதிபெள இக குடன்‌; அதற்கு ௮ இதெய்வ 
மாகிய மந்திரம்‌ அதிதைவிக கருடன்‌; அம்மரந்திரம்‌ இடமாக 
நின்று மாந்திரிகனுக்குப்‌ பயன்‌ கொடுப்பதாகிய சிவசத்தி ஆத்தி 
யான்மிக கருடன்‌ எனப்படும்‌. அம்மன்றனுள்‌ ஈண்டுக்‌ கருட 
னென்று கருடனுக்கு ௮ இதெய்வமாய்‌ மாந்திரிகன்‌ உள்ளத்தின்‌ 
௮ த: போல்‌ வைத்துத்‌ தியானஞ்செய்து கணிக்கப்படும்‌ மந்திர ரூப 
மாகிய ஆதிதைவிக கருடனை. அதனைப்‌ பாவித்தலாவது நாடோ 
றம்‌ பயின்று வந்த பயிற்சி விசேடத்தால்‌ அ௮ம்மந் இர ரூபமே 
தானாக அரன்னியபா வனை செய்து தன்னறிவு அதன்‌ வயத்ததாம்‌ 
படி உறைத்து நிற்றல்‌, அவ்வா று நினீறு அம்மந்திரக்கண்‌ கொண்டு 


சா தனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௬௩ 


பார்ப்பவே அஃதவ்விட வேகத்தை மாற்றுதல்‌ ஒரு தலையாகலின்‌ 
அப்பாவனை ஈண்டைக்குவமையா யிற்று, புள்ளு விலங்கு மரம்‌ 
முதலியவற்றிற்கெல்லாம்‌ அதிதெய்வமர்திர முளவென்பதூஉம்‌, 
மர்‌ இரங்களைக்‌ கணிப்போன்‌ படிகம்‌2பால மந்திர சொரூடியாவ 
னென்பதூஉம்‌ சருவஞானோத்தர்‌ முதலியவற்றுட்‌ காண்க: இத 
னன கருடபா வனை அசத்‌ திய மென்பார்மதம்‌2பாலியாயவா_று 
முணர்ச. அலலதூஉம, பாவனை 2பாலியாயவழி அத பயன்றருமா 


றியாண்டைய தென்றொழிக. 
விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றெவெனின்‌, மேலை வெண்பாவிற 
கூறியவாறு அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை அ௪த்தென்று கண்டு நீக்கும்‌ முறை 
எவ்வாறு? பிரபஞ்சம்‌ நீங்கிய இடத்துச்‌ சத்தாடுப வெத்தினை அசற்கு 
அடிமையாய்‌ அடங்கிக்‌ கூவெது எவ்வாறு? அச்வெத்துடன்‌ கூடியவிடத்‌ 
அப்‌ பொய்யாடய பிரபஞ்சம்‌ விட்டுப்போசல்‌ எவ்வாறு? என்பாரை நோக்கி 
அம்மூன்‌ றனையும்‌ விளக்கிக்காட்டி. மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாரும்‌ 


(பொ-ரை.) கருதி அறியப்படுகின்ற பிரபஞ்சத்தை ஒவ்வொரு 
பொருளாக நோக்கி இத நிலையுடையதன்று இது நிலையுடையசன்று என 
எல்லாப்‌ பொருளையும்‌ ஈீக்னெ இடத்து அவ்வாறு நீக்கிய தன்னறிவின்‌ 
கண்ணே வியாபக அறிவாய்‌ விளங்குஞ சிவத்தை ஆராய்ந்து அச்சவெம 
நான எனப்‌ பாவிக்கவேண்டும்‌; அவ்வாறு சவோகம்பாவனை செய்வனாயின்‌ 
அப்பாவனையால்‌ பாவனா சமாகிய முதல்வன்‌ பாவிப்பவனுடைய அறிவில்‌ 
பிரிப்பின்றி விளங்கச்‌ தோன்றுவன்‌; அவ்வாறு தோன்றும்‌ முதல்வனால்‌ 
உயிருடன்‌ அனாதியாய்க்கூடி நின்ற பொ துவியல்பாகிய ஆணவமலப்பற்றை 
விட்டு அவ்வுயிர்‌ நீங்கும்‌; அவ்வாறு நீங்குதல்‌ எதுபோல எனின்‌, பாம்பின்‌ 
விடத்சால்‌ துன்புறுஇன்‌ ற ஒருவன்‌ பிரகாசம்‌ பொருந்திய கருடதியானம்‌ 
செய்து அத்தியானத்தால்‌ தியாணிப்பவன்‌ மனதில்‌ தெய்வத்சன்மையுடைய 
மந்திர கருடன்‌ தோன்ற அம்மந்திர கருடனால்‌ விடத்தை நீக்கிக்கொள்ள 
மாதுபோலாம்‌ எ-று: 

(க-ரை.) பிரபஞ்சத்தில்‌ உள்ள ஒவ்வொரு பொருளின்‌ நிலையாமையை 
அறிந்து அப்பிரபஞ்சம்‌ அனை த்தையும்‌ நீக்கிச்‌ சிவம்‌ நான்‌ எனப்‌ பாவிக்டகில்‌ 
அப்பாவனையால்‌ தன்னறிவினிடத்தில்‌ அச்சிவம்‌ விளங்கித்‌ சோன்ற அத 
னால்‌ அரநாதியாய்க்கூடி நின்ற ஆணவமலபபற்று விட்டு நீங்கும்‌ என்பசாம்‌, 


ஊன த்தைத்‌ தான்‌ விமொறு என்றவிடத்துத்‌ சான்‌ என்பது உயிரைக்‌ 
“குறித்து நிற்றலால்‌ எழுவாய்‌. * இறுதியிலுள்ள தான்‌ என்பது அசை. 


௪௬௫ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சானம என்றது தியானம்‌ என்ற வடமொழிச்‌ சொல்வின்‌ சிதைவு. 
இது கைச்ச என்பது கைச்ச என வமழங்குமாறுபோல்‌ தகரம்‌ சகரமாய்த்‌ 
திரிந்ததாம்‌. கருடதியானமாவது உலகச்திற்‌ காணப்படுங்‌ கருடனைத்‌ 
தியானிப்பசன்று, வேறு என்னையெனின்‌, கூற தும்‌; ஆதிபெளதிக ௧௫௬ 
டன்‌, அதிசைவிக கருடன்‌, ஆச்தியானமிக கருடன்‌ எனச்கருடன்‌ மூவ 
கைப்படும்‌. ஒவ்வொரு பொருளினும்‌ இவ்வாறே பெளதிகம்‌, சைவிகம்‌, 
அனமிகம்‌ என மூன்றும்‌ கண்டுகொள்க. அதாவது ஒவ்வொரு உயிருக்கும்‌ 
உடல்‌ ஓன்று மந்திரம்‌ ஒன்று அம்மந்திரத்தில்‌ நிற்கும்‌ தெய்வத்தன்மை 
யொன்று ஆகமும்மூன்‌ அண்டு. அம்மூன்றனுள்‌ உடல்‌ பூதகாரியமாகலால்‌ 
பெள திகமெனவும்‌, மந்திரம்‌ தெய்வசம்பந்த முடைமையால்‌ தைவிகமென 
வும்‌, தெய்வத்தன்மை சிவசத்தியின்‌ காரியமானதால்‌ ஆன்மிகமெனவும்‌ 
கூறப்படும்‌. ஆதலால்‌ உலகத்திற்‌ காணப்படும்‌ கருடனாகிய பறவை ஆதி 
பென திக கருடன்‌; அக்கருடனுடைய உயிரில்‌ அந்தரியாயியாய்‌ இருக்கும்‌ 
தெய்வசம்பந்தத்தைக்‌ குறிக்கின்ற மந்திரம்‌ ஆதிதைவிக கருடன்‌: அம்மட்தி 
ரத்தின்‌ இடமாக நின்று மாந்திரிகனுக்குப்‌ பயன்‌ கொடுப்பதாகிய சிவசத்தி 
ஆத்தியான்மிக கருடன்‌ எனப்படும்‌. அம்மூன்று கருடனுள்‌ இச்செய்யு 
ளில்‌ கருடன்‌ என்றது சைவிகமாகிய கருட மந்திரத்தை என அறிக. அம்‌ 
மந்திரத்தைச்‌ சுத்தமனத்தால்‌ பாவித்தலே கருடபாவனை. பாவிப்பது எவ்‌ 
வாறெணின்‌, நாள்தோறும்‌ பழகதிவந்த பழக்க விசேடத்சால்‌ அம்மந்திர 
ரூபமே தானாக மந்திரம்‌ எனவும்‌ தான்‌ எனவும்‌ பேதமின்றித்‌ தன்னறிவு 
அம்மந்திரத்தின்‌ வசமாய்‌ உறைத்து நிற்றலாம்‌. அவ்வாறு உறைத்து நின்று 
அம்மந்திரக்‌ கண்ணால்‌ நோக்கவே, அந்நேரக்கம்‌ ௮வ்விடவேகச்தை மாற்று 
தல்‌ துணிபாம்‌. ஆதலால்‌ அக்கருடபாவனை இவ்விடத்துக்கூறிய வோ 
கம்‌ பாவனைக்கு உவமையாயிற்று. பறவை, மிருகம்‌, மரம்‌ மு. சலியவற்றிற்‌ 
செல்லாம்‌ மந்திரமும்‌ அதிசெய்வமும்‌ உண்டென்பதூஉம்‌, மந்திரங்களைக்‌ 
கணிப்பவன்‌ சார்ந்தபொருளின்‌ வண்ணமாகும்‌ படிகம்போல்‌ மந்திர 
சொளுபியாவன்‌ என்பதூஉம்‌ சருவஞானோத்தர முதலிய ஆகமஙகளுட்‌ 
காண்க. 

இவ்வெண்டாவினால்‌ சவோகமபாவனையால்‌ பிரபஞ்சம்‌ விட்டுப்போம்‌ 
எனக்‌ கூறியதூஉமன்றிச்‌ கருடபாவனை ௮௪த்திய மென்பார்‌ மதம்‌ பொரும்‌ 
தாசெனவுங்‌ கூறியவாறு அறிக. அன்றியும்‌ பாவனை பொய்யாகும்போது 
அப்பாவனை விடம்‌ நீங்குதலாகிய பயன்றருசல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனப்‌ 
பொய்யென்று . கூறும்‌ கூற்றை மறுக்க. 


இரண்டாம்‌ அதிகாணம்‌ முற்றிற்று. 


வதில்‌ 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி. ௪௬௫ 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


ணட டட. அச்‌ A> 





பஇிஞான க்தைப்‌ பெற்றவிடத்தும்‌ பழையவாசனை தாககா திருத்‌ தத்பொரு ட்டுப்‌ 


பஞ்சாக்கரஜெபம்‌ செய்யவேண்டுமெனக கூறும்‌ 
மேற்மிகாள்‌. 
இனி இவ்விடத்து ஸ்ரீபஞ்சாக்காத்தை விதிப்படி உச்ச 
ரிக்க வென்றது. 
சிற்றுரை. 


எ-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஆன்மாவைச்‌ சுத்திபண்ணுதற்குப்‌ 
பாசமொருவியவழித்‌ தண்ணிழலாய்ப்‌ பிரகாசித்த ஞான சொரூப 
மொன்றே அமையுமாகலின்‌ இவ்விடத்தில்‌ இனிச்‌ செய்யக்கடவ 
தொன்‌ றில்லை யென்பாரை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்முங்கூறி 
றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்து மேற்‌2காடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) மேற்பாச மொருவி ஆண்டுத்‌ தண்ணிழலாய்ப்‌ பிரகா 
சத்த ஞானக்கண்ணாற்‌ பதியைச்‌ சிந்தைநாடிய பின்னர்‌ அவவிடத்‌ 
அத்‌ திருவஞ்செழுத்தையும்‌ விதிப்படி கணிக்கவென மேற்‌ 
கொண்டது எ-று, 


இறந்தது தழீஇய வெச்ச உம்மை விகாரத்தாற்‌ நொக்கது, 
அற்றாகலினன்றே “பின்னு மாசை தருமஞ்செழுத்தை விதிப்படி 
யுச்சரிக்க” என்றார்‌ வழி.நூலாசிரியரு மென்க, ஈண்டு ஸ்ரீபஞ்சாக்‌ 
கரம்‌ என்றஅ முத்தி பஞ்சாக்கரத்தை, திருவஞ்செழுத்தாற்‌ சாதிக்‌ 
கப்படும்‌ பொருளும்‌ அ அவேயாகலான்‌ வேறுவகுத்‌அக்கூறவேண்‌ 
டாமையின்‌, விதிப்படியென மாட்டெறிந்‌ தொழிந்தார்‌, 


இவவாருசிரியர்‌ மாட்டெறிந்ததாஉமுணராதார்‌ சாதித்து 
திற்குமுறை வேற, ஓனுமுறை வேறே எனச்‌ சித்தாந்த வழக்‌ 
கொடு முரணிக்கூறுவர்‌. நிற்குமுறைமையும்‌ ஓதுமுறைமையுக்‌ 
தம்முளியைபில்வழி அஃதை அதற்குச்‌ சாதனமாமாறு யாண்டைய 
தென்றொழிக. மானகம்‌ மந்தம்‌ உரையெனக்‌ கணிக்குமாறு மூவ 
கைப்படும்‌. “அவற்றுட்‌ சுத்தமானத மெனப்படும்‌ அ றிவாற் 
கணித்தலே ஈண்டு உச்சரித்தலென்பார்‌ சூத்திரத்துள்‌ உச்சரிக்க 
வென்னாஅ எண்ணுகவென்றார்‌. வடமொழிச்‌ சூத்திரத்துத்‌ 
தியானிக்க வென்றதும்‌ அஜ. இன்னும்‌ இதன்கட்படு மியல்பெல்‌ 

(தி௯ 


௪௭௭ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


லாம்‌, உண்மை விளக்கம்‌, சிவப்பிரகாசம்‌, இருவருட்பயன்‌, கொடிப்‌ 
பாட்டு, கெஞ்சுவிடுிதா த முதலியவற்றுட்‌ காண்க, ஈண்டு விரிப்‌ 
பிற பெருகும்‌. 

விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ சூச்திரச்துள்ள விதி எண்ணுமஞ்செழுத்தே என்ற 
மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்செய்து மேற்கொண்டசாகும்‌. 


இமமேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, இச்குச்திரத்திற்குச்‌ 
செய்க கருத்தரையின்படி ஆன்மாவைச்‌ சுத்தி பண்ணுசற்கு இரண்டாம்‌ 
அதிகரண ச்திற கூறியவாறு பாசக்சை நீச்சகெவிடச்துக்‌ குளிர்ந்த நிழலாய்‌ 
விளஙகிச்சோன்றம்‌ ஞான சொருபமொன்றே போதுமாதலால்‌ ஞானம்‌ பிர 
காத்த விட்டால்‌ அசன்மேல்‌ ஆனமசுத்தியின்‌ பொருட்டுச்‌ செய்யவேண்டு 
வது ஒன்றுமில்லையென் பாரை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்கூற்றைப்‌ 
பசச்சேசஞ்செய்து ஞானமபிரகாசிச்சாலும்‌ அசனமேல்‌ பஞ்சாக்கர மந்தி 


ரத்தையும்‌ உச்சரிக்கவேண்டுமெனக்‌ கூறியவாரும்‌, 


இவ்வதிகரணச்தில்‌ ஞானம்‌ பிரகாசித்த பின்னாச்‌ செய்யவேண்டுவ 
அண்டோ இல்லையோ என்பது வயேப்பாடு, இல்லையென்பது பிறர்பக்கம்‌ 
என அறிக. 

(இம்மேற்கொளின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ 
கூறியவாறு பிரபஞ்சமாகிய பாசத்தை நீக்கி, நீக்கினவிடத்துக்‌ குளிர்ந்த 
நிழலாய்‌ வெளிப்பட்டுக்‌ சோன்றும்‌ ஞானக்கண்ணால்‌, உயிராகிய சன்னறி 
வின்‌ கண்ணே சிவபெருமானை யாராய்ந்து அறிந்த பின்னர்‌, ஞானக்கண்‌ 
ணால்‌ பதியை அறிந்த அவ்விடத்தும்‌ வாசனாமலம்‌ மீங்குதற்பொருட்டுத்‌ 
திரு அஞ்செழுத்தையும்‌ விதிப்படி கணிக்கவேண்டும்‌ எ-று. 


ஞானம்‌ பிரகாஜத்த விடத்தும்‌ பஞ்சாக்சரத்தை உச்சரிக்க என இரண்‌ 
டாம்‌ அதிகரணப்பொருளைத்‌ சழுவி நிற்கும்‌ இறந்தது தழுவிய உம்மை 
இம்மேற்கோளில்‌ பஞ்சாக்சரத்சை என்றவிடத்துத்‌ தொக்கு நின்றது. 
அந்த உம்மை விரித்துத்‌ திரு அஞ்செழுத்தையும்‌ என உரை செய்யப்பட்‌ 
டது. அந்த உம்மை இறந்தது தழுவியசோடு உச்சரிக்க என்பது கொண்டு 
முடியவேண்டிய எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ இறந்தது சழுவிய எச்ச உம்மையாம்‌. 
இவ்வாறு இம்மேற்கோளில்‌ இறந்தது சழுவிய எச்ச உம்மை விரித்து 
உரைக்கவேண்டுமென்பஅ பற்றியே, சிவஞானசித்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ கவத 
செய்யுளில்‌ “பின்னுமோசைசரு மஞ்செழுத்தை. விதிப்படி உச்சரிக்க) 
என்றவிடத்துப்‌ பின்னும்‌ என உம்மையை விரித்தார்‌ வழிநாலாிிரியரும்‌. 


பஞ்சாக்கரமாவ.து தூலபஞ்சாக்கரம்‌ சூக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ ௮ இருக்கும 
பஞ்சரக்கரமென முத்திறப்படும்‌; அவற்றுள்‌; தூலபஞ்சாக்கரம்‌ நகரத்தை 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌அதி. ௪௬௭ 


முதலாக உடையது. சுக்குமபஞ்சாக்கரம சிகரத்தை முதலாக உடையது. 
அ திசூக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ நகரமகரங்களிரண்டுமின்‌ றி ஏனைய மூன்றெழுத 
தும்‌ முன்னும்‌ பின்னுமாய்‌ மாறுசலால்‌ து எழுத்து ஆகிச்‌ சிகரத்தை 
முசலாக உடையது. அதிகுக்குமபஞ்சாக்கரம்‌ காரணபஞ்சாக்கரமெனவும, 
மூ.ச்சிபஞ்சாக்கர மெனவும்‌ கூறப்படும்‌. இம்மூவகைப பஞ்சாக்கரத்துள்‌ 
இம்மேற்கோளில்‌ (ஸ்ரீபஞ்சாச்சரத்தை' என்று கூறியது முத்திபஞ்சாக்கரத்‌ 
சை என அழி. 

இம்‌ முத்திபஞ்சாச்கரத்தை உச்சரிக்கு முறையை வகுத்துக கூறாமல்‌ 
விடிப்படி உச்சரிக்க என்றுகூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, பாசத்தை நீக்கி 
ஞான க்கண்ணாற்‌ இவனை நாவெதே முத்தி பஞ்சாக்கரத்தின்‌ பொருளாத 
லால்‌ அவ்வாறு நிற்றலை இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிவிட்டமையின்‌, 
நிற்கும்‌ அந்த முறையே ஒது முறையும்‌ என அறிவிக்கவேண்டி இவ்விட த்‌ 
இல்‌ வகுத்துச்‌ கூறாமல்‌ விதிப்படி என இரண்டாம்‌ அதிகரணப்‌ பொரு 
ளையே இவ்வதிகரணத்திற்கும்‌ மாட்டிவிட்டன ரென அறிக. 


இவ்வாறு ஆசிரியர்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய விதியை மூன்‌ 
ரும்‌ அதிகரணத்திற்கு மாட்டி விட்டதையும்‌, முத்தி பஞ்சாக்கரத்தின்‌ 
பொருளையும்‌ உணராதார்‌, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய சாதித்து 
நிற்குமுறை வேறெனவும்‌, இவ்வதிகரணதீதிற கூறிய ஓது முறை வேறெ 
னவும்‌ இத்தாந்த வழக்கத்திற்கு மாறுபட்டுக்‌ கூறுவர்‌. சித்தாந்தத்தில்‌ நிற்கு 
முறையும்‌ ஓதுமுறையும்‌ ஒன்றற்‌ கொன்று சம்பக்தமுடைய சாகவே இருக்‌ 
கும்‌. சம்பந்தம்‌ இல்லாதவிடத்து கிற்கு முறைமை நிலைப்பதற்கு ஒதுமுறை 
மை சாதனமாவது எவ்வாறு கூடுமென வேறென்பாரை மறுத்து விடுக. 
நிற்கு முறையாவது, உயிர்‌ பாசத்தை நீக்கி ஞானக்கண்ணால்‌ பதியை நாடு 
தல்‌. ஒது முறையாவது, பாசஎழுச்தை நீக்கி அருளெழுத்‌ தொடும்பதி எழு 
த்தொடும்‌ உயிரெழுத்து நிற்றல்‌. இதனைத்‌ இருவருட்பயன்‌ ூந்செழுத்‌ 
்‌ தருள்‌ நிலை ஒன்பதாவது பாட்டில்‌ :அ௫னவா காப்ப ணடையா தருளினால்‌ 
வாசியிடை நிற்கைவழக்கு?? என்று புடைதூலாசிரியர்‌ அருளிய வாற்றா 
லறிக. இன்னும்‌ இதன்‌ உண்மையெல்லாம்‌ ஞான குருவினிடச்துக்‌ கேட்க, 


குத்திரத்துள்‌ உச்சரிக்க என்று கூறாது எண்ணுக என்று கூறிய 
கருத்‌ தென்னையெனின்‌, மந்திரங்களை உச்சரித்தல்‌ மானதம்‌, மந்தம்‌, உரை 
யென மூவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ மானதமாவது மனத்சாற்‌ பாவித்தல்‌. மக்‌ 
தமாவ.த சூக்கும வைகரிவாக்கால்‌ தன்‌ செவிக்குமட்டும்‌ கேட்கும்படி உச்‌ 
சரித்தல்‌. உரையாவது தூலவைகரிவாக்க எல்‌ தனக்கும்‌ பிறருக்கும்‌ கேட்‌ 
கும்படி உச்சரித்தல்‌. இமமூன்றனுள்‌, தூலவைகரி வாக்கால்‌ உச்சரிக்குங்‌ 
காலத்து மனங்கலவா திருத்தலும்‌ கூடும்‌, இக்கருத்துப்‌ பற்றியே “நோன்‌ 
மறக்கினுஞ்‌ சொல்லும்‌ நா நமச்சிவாயவே? என்றருளிச்‌ செய்தார்‌ சுந்தர 
மூர்த்திசுவாமிகளும்‌. சூச்கும வைகரிவாக்கால்‌ உச்சரிக்குங்காலத்து மனமும்‌ 


௪௭௮ சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கலந்தே உச்சரிக்கப்படும்‌. மானதமாய்ப்‌ பாவிக்குங்காலத்து வாக்கின்‌ சலப்‌ 
பின்றிமனம்‌ தணித்து அறிவுரூபமாய்‌ நின்று பாவிக்கப்படும்‌. வாக்கின்‌ கலப்‌ 
பில்லாமையால்‌ இப்பாவனை சுக்சமானசம்‌ எனப்படும்‌. இந்தச்‌ சத்தமானத 
மாகிய அறிவாற்‌ கணிச்சலே இவ்வதிகரணத்தில்‌ உச்சரித்தல்‌ என்பதன்‌ 
பொருளென அறிவிக்கவேண்டிச்‌ சூத்திரத்தள்‌ உச்சரிக்க என்று கூறாமல்‌ 
எண்ணுக என்றார்‌. எண்ணுதல்‌ மனதச்தின்றொழில்‌. வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போதம்‌ ஒன்பதாம்‌ குத்திரத்தில்‌ தியானிக்க என்று கூறியதும்‌ சுத்தமானத 
மெனப்படும்‌ அறிவாற்‌ சணித்தலையேயாம்‌. இன்னும்‌ இம்முத்திபஞ்சாக்கர தீ 
தின்கண்‌ உண்டாம்‌ இயல்பெல்லாம்‌ உண்மை விளக்கம்‌, சிவப்பிரகாசம்‌, 
திருவருட்பயன்‌, கொடிப்பாட்டு, கெஞ்சுவிடுதாது முதலிய நூல்களுட்‌ 
காண்க. இவ்விட ச தவிரிக்றெ பெருகும்‌. 


பதிஞான தகைப்‌ பெற்றவிடத அம்‌ வாசனையை நீக்குதற்பொருட்டப்‌ பஞ்‌ 
சாக்கர ஜெபம்‌ செய்யவேண்டு மென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
வ ௮, 
இவ்வான்மாக்களுக்கு ஞானம்‌ பிரகாசித்தும்‌ அஞ்ஞானத்‌ 
தை வேம்புதின்ற புழுப்போல்‌ நோக்கிற்றை நோக்கி நிற்குமாக 
லின்‌ அது நீக்குதற்கேனக்‌ கோள்க, 


சிற்றுரை, 


எ-து ஏது எ-னின்‌, அந்தரங்க வழிபாடாகலின்‌ அசிந்திதனாய்‌ 
நின்றபதியைச்‌ சர்‌ இதனாகக்‌ கண்டு வழிபடு மாற்றைச்‌ சாரவைத்‌ 
. தோதற்‌ பாலதாகிய இதனைச்‌ சித்த சாதனமாய ஈண்டு விதித்தல்‌ 
சற்றுக்‌ கென்பாரை கொக்கி மேற்கோளைச்‌ சாஇத்தனுகலிற்று. 


(இ-ள்‌.) வேம்புதின்ற புழு அதனை யொருவிக்‌ கரும்பைத்தலை 
ப்பட்டு அதன்‌ சுவை தெரிக்தழியும்‌ பயிற்சிவயத்தான்‌ நோக்கிற்‌ 
றை நோக்கி நிற்குமா று? பால அசத்தாயுளள வன்னபேதங்களை 
௮சத்தென்று கண்ட உயிர்களுக்கு அதனான்‌ ஞானசொரூபம்‌ 
விளங்கி ஜேயங்காட்சிப்‌ பட்டவிடதீ தும்‌ அவை பயிற்சிவயத்தாற்‌ 
பண்டைச்‌ சுற்றுணாவை கோக்கிநிற்கு மாகலின்‌ அவவாதனை நீக்‌ 
சூதற்‌ பொருட்டு ஈண்டைக்கு வேண்டப்படுதலான்‌ இனி ஸ்ரீபஞ்‌ 
சாக்கரத்தை விதிப்படி. இவ்விடத்து உச்சரிக்கவென மேற்கொண்‌ 


டதெனக்‌ கொள்க ௮-று, 


இவ்விடக்‌ தென்றதனால்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சார 
வைத்து மேற்கோடற்குரிய ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தை என வருவிக்‌ 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ ௮ தி. ௪௬௯ 


அரைத்துக்கொள்க, எனக்‌ கொள்கவென்‌ று உடம்படுப்‌ பித்ததும 
அதுபற்றி, இக்கருத்து கோக்கியன்றே புடை நாலாசிரியர்‌ அஞ்செ 
முத்தருணிலையை அன்மலாபத்தின்‌ பின்னாக அணைந்தோர்‌ தன்மை 
யைச்‌ சாரவைத்‌ தோதியதூஉம்‌ என்க, “வானோக்கி வாழும்‌?” 
“கொனோக்கி வாழும்‌” என்றாற்போல ஈண்டு கோக்கென்றது மன 
வெழுச்சி விசேடத்தை. பிரகாசித்த வழி என்பது பிரகாசித்தெ 
னத்‌ திரிந்தது, ஈண்டு ஞானமென்றது அ௪த்தை அச௪த்தென்று 
கண்ட வழி விளங்குவதெனப்பட்ட ஞான சொரூபத்தை; அஞ்‌ 
ஞான மென்றது அதற்கு மறுதலையாகய சுட்ட்ணெர்வை யென 
உணர்க, அது நீக்குகற்‌ கெனக்கொள்க வெனவே, சித்தசாதன 


மன்றென்பதும்‌ பெறப்பட்டது, 
விளக்கம்‌, 


இந்த ஏத என்னசொல்லிற்ரோ எனின்‌, மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு 
முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அறிவாற்கணித்தல்‌ அந்தரங்க வழிபாடாகும்‌. முன்‌ 
னர்ப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ அதன்‌ கருத்துரையின்படி சிந்தைக்‌ 
கெட்டாத சிவனைச்‌ சந்தைக்கு எட்டியவனாகக்‌ கண்டு வழிபடும்‌ அந்தரங்க 
வழிபாடே கூறப்படுசலின்‌ அப்பனனிரண்டாஞ சூத்திரச்துடன்‌ சேர்த்‌ 
துச்‌ கூறவேண்டிய இவ்வழிபாட்டை வேறுபிரித்துக்‌ கூறியது முன்னர்ச்‌ 
இததிக்கும்‌ பொருளையே சாதிப்பதாகிய சிச்சசாசன மென்னுங்‌ குற்றமாம்‌. 
ஆதலால்‌ ஒரு சூத்திரப்‌ பொருளாகிய இவ்வழிபாட்டை வேறு பிரித்துக்‌ 
கூறியது எதன்பொருட்டு என்பாரை கோக்கி வாசனாமலம்‌ நீக்குதற்பொரு. 
ட்டு எனக்கூறி மேற்கோளை வலியுறுத தியவாறாம. ப 


௬ 

(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌. ) வேம்புதின்ற புழு அவ்வேம்பை நீக்கிக்‌. 
கருமபைக்‌ கூடி அக்கரும்பின்‌ சுவையை அறிந்து ௮நபவித்த விடத்தும்‌, 
நீண்ட நாட்பழயெ பழக்கவசத்தால்‌ அப்புழு முன்னா அனுபவித்த வேம்‌. 
பின்‌ சுவையை நோக்கி அவ்வேமபினிடத்து மீளுமாறுபோல, இரண்டாமதி 
கரணத்திற்‌ கூறியவாறு ௮சத்தாயுள்ள பிரபஞ்ச பேதங்களை அசத்தென்று 
கண்டு நீக்கிய உயிர்களுக்கு அசத்தை நீக்கிய அசனால்‌ ஞான சொரூபம்‌ 
விளங்கி முதலதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு அக்தஞானக்‌ கண்ணுக்குப்‌ பதி 
விளங்கித்‌ சோன்றியவிடச்தும்‌; அவ்வுயிர்சள்‌ பழக்கவசத்தால்‌ பழைய இற்‌. 
அணர்வாகிய பிரபஞ்ச உணர்வை நோக்இ நிற்கும்‌. ஆசலால்‌ அப்பழக்க 
வாசனையை நீக்குதற்பொருட்‌ இவ்விடத்து இவ்வழிபாடு வேண்டப்‌ படு 
தலின்‌ இனி ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி உச்சரிக்க என மேற்கோள்‌ 
கூறியசெனக்‌ கொள்க எ-று. " 


௪௪௭௦  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மேற்கோளில்‌ ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்கை உச்சரிக்க என்று கூறியிருஈ் சாலே 
போகும்‌. இவ்விடத்து என்று கூறியது எதற்காக வெனின்‌, இவ்விடத்து 
என்றசனால்‌ பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிக்கவேண்டும்‌ இடம்‌ வேறு உண்‌ 
டென அழியக்‌ இடக்கும்‌. ௮சாவது வனை அணைந்த சன்‌ முத்தர்‌ பிரா 
ரத்தவினையின்‌ பயனை அறபவிக்குங்‌ காலச்து அவ்வினைப்பயன்‌ தாக்கா திரு 
தீதற பொருட்டு முத்திபஞ்சாக்கரம்‌ உசசரிக்கப்‌ படுவதாகும்‌ ஆதலால்‌ இப்‌ 
பஞ்சாக்கர தியானம்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சாரவைத்து ஒதப்படல்‌ 
வேண்டும்‌; அதனைச்‌ சிவோசம்பாவனை கூறும்‌ இவ்விடத்து சிவோகம்‌ 
பாவனை நிலைக்சற்‌ பொட்டுக்‌ கூறினாசாசலின்‌ இவ்விடத்து என்றார்‌. ஆத 
லால்‌ மேற்கொளுக்குக்‌ கூறிய உரையில்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மையைச்‌ சார 
வைதீது ஓதவேண்டிய ஸ்ரீபஞ்சாக்‌ கரத்தைச்‌ சிவோகம்பாவனை கூறும்‌ 
இவ்விடத்து உச்சரிக்க எனவருவித்து உரைத்துக்சொள்க. ஏதுவில்‌ நீக்கு 
தற்பொருட்‌ என்றாலே போதியதாகவும்‌ எனச்‌ கொள்க என்பதைச்‌ சேர்‌ 
த்துக்‌ கூறியதும்‌, அணேந்தோர்‌ தன்மையை அடுக்க ஓசவேண்டுமென்பதை 
அறிவிச்சற்‌ பொருட்டேயாம்‌. பிறிசொரு பொருளைத்‌ தன்னுள்‌ அடக்கி 
நிற்கும்‌ எனக்கொள்க என்னும்‌ உடம்பை அடுப்பித்து கூறியிருத்தலால்‌ 
இது உடம்படுப்பித்சலாம்‌. அதாவது சிவாநுபவம்‌ நிலைத்தற்‌ பொருட்டு 
இணைந்சோர்‌ தன்மையை அடுக்கச்கூற வேண்டியசைச்‌ சிவோகம்பாவனை 
்‌ நிலைச்சற்‌ பொருட்டு இவ்விடத்துக்‌ கூறினா ரென்றபடியாம. இப்பஞ்சாக்‌ 
கரதியானம்‌ சாசனம்‌ நிலைத்தற்கும்‌ அநுபவம்‌ நிலைத்சற்கும வேண்டப்படும்‌ 
பொதுவான உபாய மென்னுக கருத்துப்பற்றியே உமாபதி சிவாசாரியர்‌ இரு 
வருட்பயன்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ ஆன்மலாபமான உயிர்‌ விளக்கமும்‌ அன்மலா 
பத்தின்‌ பயனாகிய இன்புஅநிலையும்‌ கூறியபின்னர்‌ ந்தெழுத்‌ தருணிலை 
கூறி அதன்பின்னர்‌ அணைந்தோர்‌ தன்மை கூறினாரென அறிக. 


நோக்கிற்றை கோக்‌இநிற்கு மென்‌ றதில்‌ நோக்கு என்பது இவ்விடத்‌ 
இல்‌ கண்ணால்‌ பார்க்கப்படும்‌ பார்வையைக்‌ குறிக்காமல்‌ மன எழுச்சி விசே 
ட மாகிய எண்ணத்தைக்‌ குறித்து நின்றது. நோக்குதல்‌ மன எழுச்சியைக்‌ 
குறிக்கும்‌ என்பதைத்‌ திருக்குறளில்‌ செங்கோன்மை அதிகாரத்தில்‌ ௨-வது 
செய்யுளில்‌ “வானோக்கி வாழும்‌ உலகெல்லா மன்னவன்‌--கோனோக்கி 
வாழுங்குடி” என்று கூறியவாற்றானும்‌ அறிக. கோனோக்கிவாமும்‌ 
வானோக்கவொமும்‌ என்பதற்கு மழை உளதாசலாலுண்டாகிய மனவெழுச்சி 
விசேடத்தாலும்‌ செக்கோல்‌ உளதாதலாலுண்டாதிய மனவெழுச்சி விசே 
டத்தாலும்‌ வாழும்‌ என்பதுபொருள்‌. 


ஞானம்‌ பிரகாசித்தவழியும்‌ யெனறிருக்க வேண்டுவது ஞானம்‌ ரகா 
சத்தும்‌ எனச்‌ திரிந்து நின்றது. 

இந்தஏதுவில்‌ ஞானம்‌ என்றது இரண்டாம்‌ அதிகரணத்துக்‌ கூறிய 
வாறு அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை அசத்தென்று கண்டவிடச்து விளங்குவ 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி. ௪௭௧ 


சாய ஞானசொருபச்சை எனவும்‌, அஞ்ஞானத்தை என்றது அர்தசஞான 
சீனுக்கு மறு தலையாகிய சுட்ணெர்வை எனவுங்கொள்க. சுட்டுணர்வாவது 
இது இன்னது இது இன்னத என்று ஒவ்வொரு பொருளாகச்‌ சட்டியறி 
யம்‌ அறிவு. சுட்டுசல்‌ கருதுதல்‌. 

அகண்டாகாரமாய்‌ ஒன்றாயறியும்‌ . ஞானத்தை விட்டுச்‌ சுட்டி யறியும்‌ 
அஞ்ஞானத்தைக்‌ கூடவரின்‌ அந்த அஞ்ஞானச்சை நீக்குசற்‌ பொருட்டுப்‌ 
பஞ்சாக்கர தியானமாகய அரந்தரங்கவழிபாடு கொள்க என்றதனால்‌ சித்திப்‌ 
பதசைச்‌ சாதிப்பசாகிய சித்சசாதன மன்றெனமேல்‌ நிகழ்ந்த ஆசங்கையை 
நீக்கயவாற அறிக. இசனால்‌, மேலேசித்திச்ததசைச்‌ சாதிப்பதும்‌ பின்னர்ச்‌ 
சித்திக்சப்பவெசைச்‌ சாதிப்பதும்‌ சிச்தசாதனமாகுமென உணர்ந்துகொள்ச. 

இரத ௮, ஞானம்‌ பிரசாசித்த பின்னர்ச்செய்ய வேண்டுவ தொன்மம்‌ 
இல்லை யென பாரைமறு சத்து வாசனா மலம்‌ நீங்குதற்பொருட்டப்‌ பஞ்சாக்க 
ரத்தை உச்சரிக்கவேண்டுமெனக்‌ கூறும்‌ சித்தாந்தத்‌ தணிபாயிற்று. 

வாசனையை நிக்குதற்குப்‌ பஞ்சாஃககரத்தை உச்சரித்தல்‌ 
சாதனமாகும்‌ என்ப தற்குஃகாட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


அஞ்சேழுத்தா லுள்ள மானுடைமை கண்டானை 
யஞ்சேழுத்தா லர்ச்சித்‌ திதயத்தி--லஞ்சேழுத்தாற்‌ 
குண்டலியிற்‌ சேய்தோமங்‌ கோதண்டஞ்‌ சானிக்கி 
லண்டனாஞ்‌ சேடனா மங்கு. 


சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, இஃகவவாசனையை நீக்குதற்குச்‌ சாதன 
மாமாறியாங்ஙன மென்பாரை நோக்கி ௮ஃதாமாறு கூறி ஏதுவை 


வலியுறுகதுதனுதலிற்று, 


(இ-ள.) உள்ளம்‌ அரன்‌ உடைமை அஞ்செழுத்தால்‌ கண்டு 
உயிர்‌ சிவனுக்குடைமை யா தலை அஞ்செழுத்தை உச்சரிக்கு முறை 
யில்‌ வைத்து கோக்கி,--இதயத்தில்‌ அரனை அஞ்செழுத்தால்‌ அர்ச்‌ 
சித்த-(கதன்னுடம்‌ பகத்தே இதயம்‌ உந்தி புருவநடு வென்னுமூன்‌ 
னையும்‌ முறையே பூசைககானம்‌ ஓஒமத்தானம்‌ தியானத்தான 
மாகக்‌ கருதிக்கொண்டு புறம்பே ஞானபூசை செய்யும்‌ முறைப்படி) 
இதயபங்கயத்தில்‌ (அவ்வஞ்செழுத்தா லமைக்க திருமேனியில்‌) 
அம்மு தல்வனைக்‌ (கொல்லாமை 8ம்பொ நியடச்கல்‌ பொ றைஅருள்‌ 
அறிவு வாயமை தவம்‌ அன்பு என்னும்‌ ட்ட புட்பங்கொண்டு) 


அம்மனுவா லர்ச்சனைசெய்து அஞ்‌ செழுத்தால்‌ குண்டலியின்‌ 


௪௭௪௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஐமஞ்செய்து--அக்திருமக்‌இரத்கானே குண்டலித்தானமான உந்‌ 
தியில்‌ (ஞானவனலை எழுப்பி அதன்கண்‌ விந்துத்தானத்தமிழ்த 
மாகிய நெய்யைச்‌ சுழுமுனைநாடி. இடைநாடியாகிய எருக்குச்‌ ௬௫௬ 
வங்களா) லோமித்த,--மீசாகண்டம்‌ சானிக்கில்‌--விர்துக்கான 
மாகிய புருவ௩டிவிற்‌ (சகர யகர. வகரங்கண்‌ மூன்றும்‌ முறையே 
தறபதப்‌ பொருளும்‌ அவம்பதப்‌ பொருளும்‌ அசிபதப்‌ பொருளு 
மா முறைமை நோக்கி அதனாற்‌) சிவோகம்பாவனை செய்வனாயி 
ன்‌,-அங்கு அண்டன்‌ அம்சேடன்‌ ஆம்‌-அப்பாவனைக்கண்‌ ௮ம்‌ 
முதல்வன்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுவன (அப்பாவகன்‌ அவனுக்குச்‌ 
சேட சேடியபாவகத்தால்‌) அடிமையாவன்‌ எ.ு, 


ஓமித்தலும்‌ தியானித்தலும்‌ பூசைக்கங்கமென அறிக, ஞான 
சொரூபம்‌ விளங்யெ A பயிற்சிவயத்தான்‌ ஏக தசப்பட்‌ 
டுப்‌ புதத்திற்‌ செல்ல 8 ட்டு ட்‌ தன்னறிவை அங்ஙனமாகாத 
வாறு மடக்கி அகத்தே ஒருகுறியின்க௧ணிறுத்தி நிட்டைகூடும்‌ 
படி. அஞ்செழுத்‌ தோது முறையில்‌ வைத்துக்கண்டு இந்இக்கச்‌ 
இந்திக்க அஃது அந்நோக்கத்தைப்‌ பற்றறக்‌ கெடுத்து ஞானசொரூ 
பத்தை இனி௮ விளக்கிப்‌ பூரண நிலையிற்‌ கொண்டு செலுத்துமாத 
லின்‌ இஃது ஈண்டைக்குச்‌ சிறந்த சாதனமாயிற்றென்பது, 

விளக்கம்‌. 

(கொண்டு கூட்டு.) உள்ளம்‌ அரன்‌ உடைமை அஞ்செழுத்தால்‌ கண்டு 
இதயத்தில்‌ அரனை அஞ்செழுத்தால்‌ அர்ச்சித்து அஞ்செழுத்தால்‌ குண்ட 
வியின்‌ ஒமம்‌ செய்து கோதண்டம்‌ சானிக்கில்‌ அங்கு அண்டன்‌ ஆம்‌ 
சேடன்‌ ஆம. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோஎணின்‌, இவ்வதிகரணத்து மேற்‌ 
கோளிற்‌ கூறிய பஞ்சாக்கர தியானம்‌, ஞானசொரூபம்‌ விளங்கியவிடத்தும்‌ 
பிரபஞ்சத்தை நோக்கச்செய்யும்‌ பழக்கவாசனையை நீக்குதற்கு எவ்வாறு 
சா தனமாகுமென்பாரை நோக்கிச்‌ சாதனமாகும்‌ முறைமை கூறி ஏதுவை 
வவியுறுத்தியவாரும்‌ 


(பொ-சை.) உயிர்‌ சிவனுக்கு உடைமைப்‌ பொருளாதலை முச்திபஞ்‌ 
சாக்கரத்தை உச்சரிக்கும்‌ முறைமையில்‌ வைத்து அறிந்து புறம்பே ஞான 
பூசை செய்வதற்குப்‌ பூசைத்தானம்‌ ஓமத்தானம்‌ தியானத்தானம்‌ வகுத்துக்‌ 
கொண்டு பஞ்சாக்கரத்தி னாலேயே அர்ச்சனை முதலியன செய்தல்‌ போல, 
உடம்பினுள்ளே இதயத்தைப்‌ பூசைத்தானமாகவும உந்தியை ஓமத்‌ தான 
மாகவும்‌ புருவ௩டுவைத்‌ தியானச்தானமாகவும்‌ கருதிக்கொண்டு, பூசைத்தான 


சாதனவியல்ஒன்பதரஞ்சூத்திரம்‌. ௩.- -ம்‌ அதி. ௪௭௩ 


மாகிய இதயதாமரையில்‌ மேற்கூறிய முத்தி பஞ்சாக்கரத்தையே திருமே 
ணியாக உடைய சவெபெருமான்‌ வீற்றிருப்பதாகப்‌ பாவித்து அச்சிவபெரு 
மானை யர்ச்சிப்பதற்குப்‌ புறத்தில்‌ அட்டபுட்பங்க ளிீருத்தல்போலச்‌ கொல்‌ 
லாமை, &ம்பொறி யடக்கல்‌, பொறை, அருள்‌, அறிவு, வாய்மை, தவம்‌, 
அன்பு என்னும்‌ அட்டபுட்பங்கொண்டு அம்முத்திபஞ்சாக்கரத்தால்‌ ர்ச்‌ 
இத்து, அதன்பின்‌ அம்‌ முத்திபஞ்சாக்கரத்‌ சானே குண்டலினி ௪த்திவசிக்‌ 
குந்தானமாதிய உந்தியில்‌ ஞானமாதிய அக்கினியை எழுப்பி விர்துத்‌ தான 
மாகிய புருவடடுவின்‌௧ண்‌ அவ்வக்னெியாலுண்டாகும்‌ அமிழ்தமாகய நெய்‌ 
யைச்‌ சுழுமுனை நாடி இடைகாடியாகிய சருக்குச்‌ சுருவங்களால்‌ அவ்வக்கி 
னியின்கண்‌ பெய்து ஓமம்‌ செய்து, அதன்பின்‌ விச்துத்தசானமாயெ புருவ௩டு 
வில்‌ சர யகர வகரங்கள்மூன்‌ றும்‌ முறையே சற்பசப்‌ பொருளும்‌ அவம்‌ 
பதப்பொருளும்‌ அசபதப்‌ பொருளுமான முறையை அறிந்து அம்முறை 
மையால்‌ சிவம்‌ நான்‌என்று சிவோகம்பாவனை செய்வனாயின்‌, அப்பாவனை 
யில்‌ பாவிக்கப்படும்‌ அம்முதல்வன்‌ விளங்கிச்‌ சோன்றுவன்‌. சோன்றவே 
அப்பாவனை செய்தவன்‌, முதல்வனை விட்டுச்சனித்து நில்லாத சேட பாவ 
னையாலும்‌ தன்னைச்‌ சேடமாக உடைய சேடியம்‌ முதல்வன்‌ என்றபாவனை 


யாலும்‌ அமமுதல்வனு க்கு அ மையாவன ௨-௮. 


(க-ரை.) புறத்தே ஞான பூசைசெய்யும்‌ முறைப்படி அகத்தே இதயம்‌ 
உந்தி புருவ௩டு என்னும்‌ மூன்று தானங்களையும்‌ முறையே பூசைத்தானம 
ஓமத்சானம்‌ தியான த்தானங்களாக வகுத்துக்கொண்டு பூசித்து ஒமித்துத்‌ 
தியானிப்பனாயின்‌ ெனுக்கு அடிமையாவன்‌ என்பதாம்‌, 


சேடம்‌ என்பது மிச்சப்பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌. மிச்சம்‌ என்பது யாதா 
னும்‌ ஒன்றன்‌ மிச்சமாயிருக்குமே யன்றித்‌ சனித்திருப்பதில்லை. தனித்திரு 
ப்பின்‌ சேடம்‌ என்று சொல்லப்பட மாட்டாது. ஆதலால்‌ உயிர்‌ சிவனையி 
ன்றித்‌ தனித்து நில்லாமையை விளக்குதற்குச்‌ செய்யுளில்‌ சேடன்‌ என்று 
கூறினார்‌. எல்லா உயிரும்‌ தனித்‌ த நில்லாமையால்‌ இவனுக்குச்‌ சேடமே 
யாயினும்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ தம்மைச்‌ சேடமென அறிவதில்லை. சிவோகம்பாவனை 
செய்கின்றவன்‌ தன்னைச்‌ சேடம்‌ . எனவும்‌ முதல்வனைச சேடியம்‌ எனவும்‌ 
அறிகின்றான்‌ 

சுருக்குச்‌ சுருவம்‌ என்பன கெய்யைப்‌ பெய்யும்‌ துடுப்புகள்‌. ஐமமுமம்‌ 
தியானமும்‌ பூசைக்கு அங்கமெனவும்‌ பூசை அங்கியெனவும்‌ அறிக. கோத 
ண்டம்‌ என்றவிடத்து ஏழாம்வேற்றுமைக்‌ கண்‌ உருபுவிரித்துப்‌ புருவ௩டு 
வில்‌ என்றும்‌, அண்டனாம்‌ என்றவிடதது நான்காம்‌ வேற்றுமை குவ்வுருபு 
விரித்து மு.சல்வனுக்கு எனவும்‌ உரைசெய்யப்பட்ட த. 


சாந்தோக்கிய உபநிடதத்திலுள்ள தத்‌ துவமசி மகா வாக்கியம்‌ தற்பதம்‌ 
அவமபதம அசிபதம்‌ ஏன மம்ன்று பதங்களை உடையது, அம்மூன்‌ றனுள்‌ 
௬௦ 


௪௭௫௪ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சற்பசம்‌ இறைவன்‌ சடக்சசிலையாகிய பதிச சன்மையினையும்‌, துவம்பசம்‌ 
உயிரின்‌ சட ச்சநிலைபாகிய பசுத்சன்மையினையும்‌, அசபசம்‌ அவ்விருபொரு 
ள்களின்‌ சொரூபநிலையாகய 2க்கியச்சையுங்குறிக்கும்‌. “இதனை, வேதாந்த 
சொம்பச மேவும்‌ பசுவென்ப- நாதாந்த பாசம்‌ விடநீன்‌ ற ஈன்பதி--போசதா 
நச தற்பசம போயிரண்‌ டை க்கியஞ்‌--சாசா ரணஞ்சிவ சாயுச்சிய மாமே” 
என்னுந்‌ திரு மந்திரச்சானும்‌ உணர்க. அவ்வாறாயின்‌, சொம்பசக்‌ தற்ப 
சஞ்‌ சொல்‌ லுமசிபச-- நம்பிய முத்துரி யச்‌ துமே னடவேுயும்பத முபபத 
மாகு முயிர்பரன்‌--செம்பொரு ளான சிவமென லாமே.?' என்னும்‌ திருமக்‌ 
திரத்தால்‌ அ௫ிபசம்‌ சிவம்‌ ஒன்றையே குறிக்கவும்‌ அ சற்குமாறாக இருபொ 
ருள்களின்‌ கலப்பைக்‌ குறிக்குமென்‌ றல்‌ முரணாசோ எனின்‌, மூரணாது. 
எசனாலெனின்‌, ““சிவமாசல்‌ வேசாந்த சித்தாந்த மாகும்‌?” என்னும்‌ இரும 
திரத்தின்படி முச்தியில்‌ உயிர்சிவளணைச்‌ சார்க்து சவமாசலால்‌ என்க. இதனை 
““வினாவு நீர்‌ பாலாசல்‌ வேதாந்தத்‌ துண்மையமே என்ற திரு மந்திரமும்‌ 
வலியுற த்தும்‌. இவ்வுண்மையறியாச ஏகான்மவா திகள்‌ மீரேசனிச்து பாலா 
லாகும்‌ என்றும்‌ அதுபோல உயிரே சனித்தச்‌ சிவமாகும்‌ என்றும்‌ கூறு 
வர்‌. ஒன்றுமற்றொன்றாசல்‌ உலகச்திற்‌ கண்டிலமாசலானும்‌, உவமேயச்‌ 
சைச்‌ செளிலவிப்பதற்குக்‌ கூறும்‌ உவமானச்தில்‌ல.பம்‌ நிகழின்‌ அது உவமா 
னமாகாமையானும்‌ அவர்‌ கூற்றுப்பொருந்தாசென விடுக்க. இம்மகாவாககி 
மம்‌ போலவே, சிகரம்‌ பதியையுங்‌ யகரம்‌ பசுவையும்‌ வகரம்‌ அவ்விரண்டின்‌ 
ஐய நிலையாகிப அருளையும்‌ குறிக்கும்‌. ஆசலால்‌ இம்‌ முத்திபஞ்சாக்கரம்‌ 
இத்தாந்த மசாவாக்கியமென அறிக. 


அசச்சை ௮சச்தென்று கண்டு ஞான சொரூபம்‌ விளங்கிச்சோன்றி 
எங்கும்‌ சானாக நிட்டைகூடிய விடத்தும்‌ பழையபழக்கவசத்தால்‌ புறத்‌ 
சே பிரபஞ்சத்திற்‌ சென்று சுட்டியுணரு மாசலின்‌, அவ்வாறுணரும்‌ சன்‌ 
ன றிவைப புறச்திற செல்லவொட்டாது மடக்கி அகத்தே ஒருகுறியின்‌ 
சண்‌ நிறுத்தி நிட்டை கூடும்படி முத்திபஞ்சாக்கரத்சை உச்சரிக்கும்‌ முறை 
பில்‌ வைத்தக்‌ கண்டு இந்திக்கச்‌ இந்திக்க அச்சிந்சனை அப்புற நோக்கத்‌ 
தைப்‌ பற்றறக்கெடுச்து ஞான சொருபச்சைச்‌' செவ்வையாக விளக்கிப்‌ பூர 
ணநிலையிற்‌ கொண்டுபோய்விடு மாதலால்‌ இமமுத்திபஞ்சாக்கர தியானம்‌ 
பழைய பழக்க வாசனையை நீக்குதற்குச்‌ .சிறந்சசாசனமாயிற்றென ஆசஙக்கை 
நீக்மெவாறு அறிக, 
இதயச்திற்‌ பூசித்தலா ல்‌ இறைவனைக்‌ சாண்டல்‌ கூடுமென ப சற்கு உவமை 
கூறி வாசனையை நீச்குசற்பொருட்டு முத்திபஞ்சாக்சரம்‌ உச்சரிக்க 
வேண்டு மென்பதை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம, 


இந்துவிற்‌ பாணாவி லிராகுவைக்‌ கண்டாங்குச்‌ 
சிந்தையிற்‌ காணிற்‌ சிவன்‌ கண்ணா- முந்தவே 
காட்டாக்கிற்‌ றோன்றிக்‌ கனல்சே ரிரும்பேன்ன 
வாட்டானா மோதஞ்‌ செழுத்து. 
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சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சுத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௭௫ 
சிற்றுரை. 


௪-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, ௮ங்கனம்‌ ஒருகு ஜியின்‌ கண்‌ வைத்தனறி 
(முதல்வனைக்‌ காண்டல்‌ செல்லாதவா றும்‌, அவ்வாறு கண்டவழி 
முதல்வன்‌ தனமா ட்‌ விளங்கத்‌ தோன்றமாறும்‌, தோன்றிய 
வழித்தான்‌ அம்முதல்வனுக்‌ கடிமையா மாலும்‌, உவமையில்‌ வைத்து 
ணர்த்தி அதனை வலியுறத்துதனுதலிழ்‌ ௮: 


(இ -ள்‌.) இராகுவை இந்துவில்‌ பானுவில்‌ கண்டாங்கு-—(அ௩ 
சரத்தியங்கு நவக்கோள்களுள்‌ ஏனையபோலக்‌ காணப்படாத) 
இராகுகேதுக்களை (உபராகத்திற்‌) சந்திரா நித்தர்‌ மாட்டுக்‌ கண்டா 
ற்போல,—சிக்தையில்காணில்‌-(முப்போருளகளுள்‌ யானிதனை 
யறிந்தேன்‌ அறிகன்றிலேன்‌ என்னும்‌ உணர்விற்கு விடயமாகிய 
பசுபாசங்களோ டொப்ப வேறுணரப்படாத முவல்வனைத்‌) தன்‌ 
னிதய பங்கயத்தின்‌) அஞ்செழுத்தின்‌ முறையின்‌ வைத்துக்‌) கா 
ணுமாயின்‌,-உந்த2வ காட்டாக்கன்‌ கென தோன்றிக்‌ கண்‌ 
௮ம்‌--(கோலைகட்டுக்‌ கயிற்றினாற்‌ சுற்றிக்‌) கடையே காட்டத்தி 
னின்று அங்கி தோன்றுமாறு போல அம்முதல்வன்‌ ஆண்டுத்தோ. 
ன்றி அறிவுக்கறிவாய்‌ விளக்கிகிற்பன்‌,--தான்‌ கனல்சேர்‌ இரும்பு 
என்ன அள்‌ ௮ம்‌-- (அப்பொழுது தானும்‌ எரிசேர்ந்த இரும்பு 


"போலத்‌ (தனது சுதந்தஇரத்தைவிட்டு அம்முதல்வனுக்கு) அடிமை 


யாம்‌, அஞ்செழுத்து ஒது--(அகலான்‌) அத்திருவஞ்செழுத்தை 
(விதிப்படி) யோதுவாயாக எம. 


கேது சாயாக்கிரக மாகலின வேறு கூறாராயினார்‌. கண்‌ அலிவு. 
மதான்றியா மென வியையும்‌. உந்துதல்‌ ஈண்டுக்‌ கடை தல்மேற் று, 
காட்டாக்கி வடமொழிச்‌ சிதைவு. இகரம்‌ விகாரத்தாற்‌ நெக்கு, 
இன்‌ உவம உருபு. ஈண்டும்‌ ஒதஞ்செழுத்‌ தென்றது வலியுறுத்த 
வாறு, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) இராகுவை இந்துவில்‌ பானுவில்‌ கண்டாங்குச்‌ இந்‌ 
சையில்‌ சாணில்‌ உந்தவே காட்டாக்கின்‌ வென்தோன்றிச்‌ கண்‌ ஆம்‌ சான்‌ 
கனல்‌ சேர்‌ இரும்பு என்ன ஆள்‌ ஆம்‌ அஞ்செழுத்து ஒது. 

இவ்வுதாரணம்‌ எனன சொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு இதயத்தானமாயெ ஒரு குறியின்கண்‌ முதல்வனைத்‌ இருவஞ்‌ 
செழுத்தாற்‌ பாவித்தாலன்றிக்‌ சாணமுடியாசென்பசையும்‌, அவ்வாறு 


௪௭ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பாவித்துக்‌ கண்டவிடத்து முதல்வன்‌ தன்னிடத்தில்‌ விளங்கித்சோன்றும்‌ 
முறைமை இவ்வாறென்பசையும்‌, முதல்வன்‌ தொன்றியவிடத்துத்‌ தான்‌ 
அம்முசல்வனுக்கு அடிமையாம்‌ என்பதையும்‌, உவமையில்‌ வைத்தறிவித்‌ 
அ வாசனையை நீக்குதற்கு முத்திபஞ்சாக்கரத்தை அறிவாற்‌ கணித்தல்‌ 
சாசனமாகுமென்று கூறிய ஏதுவை வலியுறு ச்தியவாரும்‌, 


(பொ-சை.) வானத்தில்‌ உலாவிக்கொண்டிருக்கும்‌ ஆதித்தன்‌ முத 
லாகிய ஒன்பது இரகங்களுள்‌ இராகு கேறுக்கள்‌ நீங்கிய ஏனைய எழுஇிரகங்‌ 
களும்‌ நேரே அறியப்பமெ. இராகு கேதுக்கள்மட்மெ அவ்வாறு அறியப்‌ 
படமாட்டா. நேரே அறியப்படாத இராகு கேலுக்களைக்‌ இரசணகாலக்‌ 
இல்‌ சந்திரனிடத் தும்‌ சூரியனிடத்தும்‌ காண்டல்கூமெ. அதுபோல, பதி 
பசுபாசமென்னும்‌ முப்பொருள்களூள்‌ யான்‌ இதனை அறிந்தேன்‌ அறிதின்‌ 
றிலேன்‌ என்றவிடத்து யான்‌ அறிந்தேன்‌ அறிகின்றிலேன்‌ என்னும்‌ 
உணர்விற்குப்பொருள்‌ ஆன்மாவும்‌ இதனை என்னும்‌ உணர்விற்குப்பொருள்‌ 
பாசமும்‌ ஆதலால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவிற்கு ஆன்மாவும்‌ பாசமும்‌ வேறாகக்‌ 
காணப்படும்‌. முதல்வன்‌ பசுபாசங்களைக்‌ கடந்து நிற்பன்‌ ஆசலால்‌ ஆன்ம 
அறிவிற்கு வேறு காணப்படமாட்டான்‌. வேறு காணப்படாத அமமுதல்‌ 
வனைச்‌ தன்‌ இதய தாமரையில்‌ முத்திபஞ்சாக்கரத்தைத்‌ தியாணிக்குமுறை 
யில்வைத்துக்‌ காணுமாயின்‌ அவ்வாறு காணும்‌ அறிவில்‌ வெளிப்பட்டுத்‌ 
தோன்றி அறிவுக்கறிவாய்‌ விள௩்கி நிற்பன்‌. இசயசாமரையில்‌ வெளிப்பட்‌ 
டுத்‌ தோன்றுதல்‌ ஏதுபோல எனின்‌, விறகினிடச்துக்‌ கோலை£ட்டுக்‌ சயிற்‌ 
றினாற்‌ சுற்றிக்‌ கடையவே ௮வ்விறஇல்‌ கின்று அக்கினிதொன்‌ றுமாறுபோ 
லாம்‌. அவ்வாறு முதல்வனைக்‌ கணடபொழுது அக்கினியைச்சேர்ந்த இரு 
ம்பு அக்கினியின்‌ சன்மையாய்க்‌ கறையுங்‌ கடினமுமின்றி விளங்குமாறு 
போல முசல்வனைக்‌ கண்டதானும்மலமும்‌ பசுபோசமும்விட்டு அமமுதல்வ 
னுக்கு அடிமையாம்‌. ஆதலால்‌ அதீதிருவஞ்செழுத்தை விதிப்படி உச்சரிப்‌ 
பாயாக எ-று. 

(க-ரை.) நேரே அறியப்படாத இராகு கேதுக்கள்‌ திரகணகாலத்தில்‌ 
சந்திர சூரியரிடத்தில்‌ விளங்கிச்‌ சோன்‌. றுமாறுபோல, முதல்வன்‌ சாதன 
காலத்தில்‌ இதயபங்கயத்தில்‌ விளங்கிச்தோன்றுவன்‌. அவ்வாறு தோன்று 
தல்‌ விறகனிடத்துக்‌ கொலைந£ட்டுக்‌ கடைந்தவிடத்து அ௮க்கினிதோன்று 
மாறுபோலாம்‌. அக்கினியைச்சேர்க்த இரும்பு அக்கினியாமாறுபோல முத 
ல்வனைச்‌ சார்க்ச ஆன்மாவும்‌ சிவமாய்‌ அம்முதல்வனுக்கு அடி.மையாம்‌ என்‌ 
பதாம்‌, 

பசுயா தானுமொன்ழைச்சார்ந்து அசன் வண்ணமாய்‌ அறியப்படுமென்று 
எழாஞ்குத்திரத்திற்‌ கூறியதனோடு நேரே அறியப்படுமென்‌ ற இவ்விடத்‌ 
துக்‌ கூறியது முரணாதோ எனின்‌, முரணாது. எவ்வாறெனின்‌, யான்‌ இத 
னை அறிர்தென்‌ அறிகின்றிலேன்‌ என்றவிடத்துப்‌ பசுவும்‌ பாசமும்‌ அறி 
யப்படுமென்றசனால்‌ இது என்னும்‌ பாசத்தின்‌ வாயிலாக அதனை உணர்ந்த 
சன்னை அறிதலெயன்றித்‌ தனித்சறியலில்லேபாதலால்‌ என்க. 


இடத்‌ 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அ.தி. ௪௭௭௪ 


விறகினிடத்துக்‌ கோலை நட்டுக்‌ கடைந்சவிடத்து அக்கனிதொன்று 
வதுபோல இசயபங்கயத்தினிடத்து முத்திபஞ்சாக்கரத்தாற்றியானித்த 
விடத்து முசல்வன்‌ தோன்றுவன்‌ என்னும்‌ இக்கருச்சேபற்றி ““விறஇற்றி 
யினன்‌ பாலிற்படு நெய்போல்‌-— மறைய நின்றுளஎன்‌ மாமணிச்‌ சோதியான்‌- 
உ.றவு கோல்‌ நட்டு உணர்வுகயிற்றினால்‌-— முறகவாங்கிக்‌ கடையமுன்‌ ணிற 
குமே” எனத்‌ திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ அருளியவாரறாம. இப்பாசுரத்தில்‌ 
விறதிற்றியினன்‌ என்றதும்‌ பாலில்‌ நெய்போல்‌ என்றதும்‌ முறையேபாசத்‌ 
இணிடத்தும்‌ பசுவினிடத்தும்‌ நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ தடத்தநிலையை உணர்த்து 
தற்‌ செனவும்‌, மாமணிச்சோதியான்‌ என்றது முதல்வன்‌ சொரூப நிலையை 
உணர்த்துதற்‌ கெனவும்‌ அறிக. இந்நூலில்‌ இவ்வெண் பாவில்‌ விறகுபோல்‌ 
இதயம்‌. கோல்போல்‌ பஞ்சாக்கரம்‌. கடைசல்போல்‌ தியானம்‌ என அறிக. 
மற்றைய உவமைக்குப்‌ பால்போல்‌ ஆன்மா, ஏனைய இரண்டற்கும்‌ ஒக்கும்‌. 
இச்சூத்திரம்‌ இரண்டாம்‌ அதிகரணத்து மூன்றாவது வெண்பாவில்‌ அன 
மாவிலாய்ந்துணர எனறதஇ௩கே சிநதிக்கற்பாலது. 


கேதுவும்‌ இராகுவும்‌ சாயையேயன்றித்‌ தணித்த இரகமன்று; ஆத 
லால்‌ இரகணகாலச்தில்‌ தோன்றும்‌ இராகு கேதுக்கள்‌ என்று இரண்டை 
யுங்‌ கூறாமல்‌ இராகுவை மட்டுங்கூறிக்‌ கேதுவை வேறு கூறாராயினார்‌. 


சிவன்‌ கண்ணாம்‌ என்றவிடத்துக்‌ கண்‌ என்றது அறிவைக்‌ குறித்த 
நின்றது. ஆதலால்‌ அறிவுக்‌ கறிவாய்‌ விளங்கிநிற்பன்‌ என உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. 


மூன்றாவது அடியிலுள்ள சோனறி என்பது இரண்டாவது அடியிலு 
ள்ள கண்‌ ஆம்‌ என்பதன்‌ மேலாகக்‌ கூடித்தோன்றிக்‌ கண்‌ ஆம்‌ எனப்பொ 
ருந்தும்‌, அவ்வாறே உரைசெய்யப்பட்டது. 


டில்‌ என்றதில்‌ உந்துதல்‌ செலுச்து தலைக்‌ குறிக்குமாயினும்‌ இச்‌ 
செயுளில்‌ கடைதலைக்‌ குறித்து நின்றது. 


காஷ்டாக்னி என்று இருக்கவேண்டியது காஷ்டமும்‌ அக்னியும்‌ வட 
மொழி மாதலால்‌ காட்டாக்கியென வடமொழிச்‌ சசைவாச நின்றது. காட்‌ 
டாக்கின்‌ என்றவிடத்து காட்டாக்கி இன்‌என்றே கொள்ள வேண்டுவசால்‌ 
இகரம்‌ விகாரத்தாற்‌ ரொக்குகின்றது. அந்த இன உவமையைக்‌ குறித்த 
உருபாம, ஆதலால்‌ காட்டதீது அஙக்கபோல என உரைசெய்யப்பட்ட த. 


மேலை வெண்பாவிலும்‌ அஞ்செழுச்தால்‌ வழிபடும்‌ முறைகூறி இவ்‌ 
வெண்பாவிலும்‌ ஒது அஞ்செழுத்து என்று மீளவும்‌ கூறியத வலியுற த.ஐ 
தற்காக என அறிக. 


௪௭௮ சிவஷஞானபோகச்சிற்று விளக்கம்‌. 


இசயதாமஸலையின்‌ இயல்புகூறிப்‌ பஞ்சாக்கர தியானம்‌ வாசனையை 
நீக்கும்‌ என்பதை வலியுறு தும்‌ 
உகரரணம்‌, 
மண்முத னறாளமலர்‌ வித்தை கலாரூப 
மேண்ணிய வீசர்‌ சாதாசிவமு--௩ண்ணிற்‌ 
கலையுருவா நாதமாஞ்‌ சத்தியதன்‌ கண்ணா 
நிலையதிலா மச்சிவன்றா ணேர்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எ--னின்‌, தத்துவ முப்பத்தா றுக்கும்‌ மேற்பட்ட 
முதல்வனை இதயபங்கயத்திற்‌ கண்டாச்சிக்குமாறு யாங்ஙகனமென்‌ 
பாரை நோக்கி ௮வ்விதய பங்கயத்‌ இனியல்புணர்த்தி அதனை வலி 
uj றுத்துகனுகலிற்று. 





(இ-ள்‌.) ஈண்ணில்‌ (அவ்விதயபங்கயத்தி ணியல்பை அறி 
யப்‌)புகின,-—மண்முததல்‌ காளம்‌--கில முதலிய இருபத்து நானகு 
தத்துவமும்‌ (உந்தியினின்றுந்‌ (2தான்றி எண்‌ விரலளவைத்தா 
யுள்ள) காளவடிவாம்‌,--வித்தைமலா--வி த தியா ததஅவங்க 
ேளழுஞ்‌ சுத்தவித்தையுமென்னும்‌ எட்டுத்‌ தத்துவமும்‌ எட்டி 
கழ்‌ வடிவாம்‌, எண்ணிய ஈசர்‌ சதாசிவமும்‌ கலாரூபம்‌--(அத்ததி 
அவங்களுக்கு மேலாகச்‌) கருதப்பட்ட ஈசுரன சதாசிவ மென்னும்‌ 
இரண்டு தத்துவமும்‌ அறுபத்துகான்‌ சகெனப்படுங்‌ கேசர வடி 
வாம்‌, சத்த கலை உருவாம்‌ ௪த்திதத்துவம்‌ அக்கேசரங்களுக்‌ 
குள்ளாயெ பொகுட்டு வடி.வாம்‌,--நாதம்‌ அதன கண்ணாம்‌--சிவ 
தத்துவம்‌ அப்பொகுட்டிற காணப்படும்‌ 8ம்பத்தொரு வீசவடி 
வாம்‌- அதில்‌ அச்சிவன்‌ தாள நிலையாம்‌--(அகலான்‌) அவவியல்‌ 
பிற்ருகிய இதய பங்கயத்‌ தின்‌ (முப்பத்தாறு தத்துவமும்‌ ஆசன 
மாக உடைய) ௮ச்சிவனது: சத்‌. இகிலை பெறும்‌;--சேர்‌--(௮ தனை 
யறிந்து இருவஞ்செழுத்தால்‌) அர்ச்சிப்பாயாக எ-று, 


இதனானே “அண்டபிண்ட மவை சமமாதலால்‌' புறதலுக 
காணப்படும்‌ முப்பத்தாறு தத்துவமும்‌ அகத்தினிற : சூக்குமமாய்‌ 
உண்டென்பது காட்டி முதல்வனுக்கு இந்நிலையே அம்நிலை யெனத்‌ 
தெளிவித்தவாறு. வித்தை என்பது இரட்டறெ மொழிதலான அவ 
வாறுரைக்கப்பட்டது. சிவஞான சித்தியில்‌ “மூட்டு மோகினி சுத்‌ 


ட்‌ 
வ்‌ 


சாதனவியல்ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌. ௩-ம்‌ அதி. ௪௭௯ 


கவித்கை மலரெட்டாய்‌” என்புமி மோகினி என்றதூஉம்‌ அ௮கு 
பெயரான்‌ அதன்காரிய மாயகலா திகளின்‌ மேனின்‌ றது. 


இவ்வாறன்றி நிலமுதலிய முப்பத்தொரு தத்‌ தவ மெனப்ப 
டும்‌ எட்டுக்‌ கொத்தும்‌ எண்‌ விரளைவடிவும்‌, அசுத்த மாயாதத்‌ 
அவம்‌ நாளகத்துக்கும்‌ மலருக்கும்‌ நடுக்கண்ட மாகிய கரக்‌ திவடிவும்‌ 
அதற்குமெற்‌ சுத்தவித்தையின்‌ வாமை முதலிய வெட்டும்‌ எட்டி 
தழ வடிவுமா மென்‌ அரைப்பாரும்‌, முப்பத்தொன்றுக்குமேல்‌ அச 
த்த மாயை கிரக்தியின்‌ அதச்சதனம்‌ சுத்தமாயை ஊர்த்துவச்ச 
தனம்‌ அதற்குமேல்‌ ஈசுரதத்துவத்தில்‌ அனந்தன்‌ முதலிய வெட்‌ 
டும்‌ எட்டிகம்‌ வடிவம்‌ சதாசிவ தத்துவமொன்றுங்‌ கெசரவடிவ 
மெனக்‌ கொண்டு அதற்கியையக்கொண்டு கூட்டி யுரைப்பாரும்‌, 
கலா ரூபமென்ற து பஞ்சகலைகளை எனவும்‌ அஃதியாண்பெே கூட்டி 
யுரைக்கப்‌ பமீமெனவுங்‌ கொண்டு, மண்முதனள மலசென்பதற்கு 
மண்ணாகிய நிவிர்த்‌திகலாரூபம்காளமும்‌, மண்ணை முதலா கஉடைய 
ஏனை இருபத்துமூன்று தத்துவமாகிய பிரதிட்டாகலாரூபம்‌ மலரு 
மாமெனவும்‌, வித்தை எண்ணிய விசர்‌ சதாசிவமுங்‌ கலையுருவமா 
மென பதற்கு வித்தியா தத்துவமாகிய வித்தியாகலாரூபங்‌ கலை 
யெனப்படுக கேசரமும்‌ சத்தவித்தையோடு கூட்டி எண்ணப்பட்ட 
ஈசுரதத்துவஞ்‌ சதாசிவ கத்துவமாகிய சாந்‌ திசலாரூபங்‌ கலைக்குள்‌ 
ளூரு வெனப்படும்‌ பொகுட்மமொ மெனவும்‌, நாதமாக சத்தியகன்‌ 
கண்ணாம்‌ என்பதற்குச்‌ சிவதத்துவம்‌ சத்திதத்தவமாயே சாந்தி 
யதீதகலாரூபம்‌ பொகுட்டின்‌ கண்ணாகிய விசமாமெனவும்‌ உரைப்‌ 
பாரு முளர்‌, இவை யெல்லாம்‌ ௮வவவ்வாகம பேதம்பற்றிக்‌ கொள்‌ 
ள ப்படும்‌. 

i 

கலை அறுபத்து நான்காகலான்‌, அறுபத்து நான்காகிய கேச 
ரங்களுக்குத்‌ தொகைபற்றிக்‌ கூறப்படும்‌ ஆகுபெயராயிற்று, ஈசர்‌ 
அகுபெயர்‌, கலையுரு கலைக்குள்ளூருவென உள்ளுருபு வீரித்துரை 
க்க, அதில்‌ என்புழி அன்‌ சாரியை வீகாரத்தாற்‌ ரெ க்கது. இதுநாள 
முதலாக மே?னாக்கித்‌ தோன்றும்‌ உலகத்துக்கமலம்‌ போலாது 
கண்‌ முதலாகக்‌ ழ்‌ நோக்கித்‌ தோன்றியதோர்‌ இப்பிய சமல 
மெனக்‌ கொள்க, சிவன்று எ தினிலையாமென வே சிவன சத்திக்கு 
மேலாய்‌ நிற்பனென்பது௨உ: பெறப்படும்‌. 


பசித்து 
டட? 
த்து 


௪௮௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) ஈண்ணில்‌ மண்முச்ல்‌ நாளம்‌ வித்தைமலர்‌ எண்‌ 
ணிய ஈசர்‌ சதா௫ிவழும்‌ கலாரூபம்‌ சத்தி கலையுருவாம்‌ நாதம்‌ அ தன்‌ கண்ணாம்‌ 
அதில்‌ அசவெனதாள்‌ நிலையாம்‌ நேர்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌, தத்துவம்‌ முப்பத்தா 
அக்கும அப்பாற்‌ பட்ட முதல்வனைத்‌ சத்தவச்தின்‌ காரியமாகிய தாச்துவி 
கம எனப்படும்‌ இதயத்தில்‌ வைத்து எவ்வாறு பூத்தல்‌ கூடும்‌ என்பாரை 
நோக்கி இதயத்தில்‌ முப்பத்தானு தத்துவங்களும்‌ தாமரை ரூபமாய்‌ விளங்கு 
மாதலால்‌ முதல்வனை அவ்விதய கமலத்தின்‌ மேல்சத்தவாத£ தராகக்‌ கண்டு 
பூசித்தல்‌ கூடுமென்றுகூறிப்‌ பஞ்சாக்கரதியானம்‌ வாசனையை நீக்கும்‌ என்ற 
ஏதுவை வலியுற ததியவாறாம. 


(பொ-ரை ) மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறிய இசயசாமரையின்‌ இயல்பு 
எவ்வாறென அறியுமிடத்தில்‌, பூதம்‌ ந்து தன்மாத்திரை ந்து ஞானேந்தி 
ரியம நீது கனமேர்திரியம்‌ லந்து அந்தக்கரணம்‌ நான்கு ஆக இருபத்து 
நான்கு 2த்துவமும்‌ உந்தியில்‌ நின்றும்‌ தோன்றிய எட்டுவிரல்‌ அகல அளவு 
நீள மாயுள்ள தண்டுவடிவாம்‌. வித்தியா தத்துவம்‌ ஏழும்‌ சிவதத்துவத்தில்‌ 
சத்தவிச்தை ஒன்றும்‌ ஆக எட்டுத்‌ தத்துவமும்‌ அத்தண்டினமேலுள்ள எட்டு 
இதழ வடிவாம்‌. கருதப்பட்ட ஈசரம்‌ சதாசிவம்‌ என்னும்‌ இரண்டு தத்துவ 
மும்‌ அவ்விசழுக்கு உள்ளாகிய அறுபத்து நான்கு பூந்தாது வடிவாம்‌. சத்தி 
தத்துவம்‌ அப்பூர்சாதுவிற்‌ குள்ளாகிய கொட்டை வடிவாம்‌. சிவதத்துவம்‌ 
அக்‌ கொட்டையிற்‌ காணப்படும்‌ 2ம்பத்கொரு வீசவடிவாம்‌. ஆதலால்‌ அத்‌ 
தன்மையாகிய இதய தாமரையில்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களையும்‌ ஆசனமா 
கக்‌ கொண்டு அவ்வாசன சத்தில்‌ சிவசத்தி நிலைபெற்று வீற்றிருக்கும்‌. அவ்‌ 
வாறு லிற்றிருத்தலை யறிந்து முத்தி பஞ்சாக்கரச்தால்‌ இதயத்தில்‌ னா 
மானாகிய சிவபெருமானை அர்ச்சிப்பாயாக எ-று, 


(க-மா.) உந்தியில்‌ நின்று மேல்‌ எட்டுவிரல்‌ அகல அளவு நீளத்திலு 
ள்ள இதயத்தானத்தில்‌ முப்பத்தாறு தத்துவங்களை ஆசனமாகக்‌ கொண்டு 
சிவசத்தி வீற்றிருக்குமாசலால்‌ அவ்விதயத்தில்‌ அச்சத்தியை யுடைய சிவ 
பெருமானை அர்ச்‌சிப்பாயாக என்பதாம்‌. 


கோயிற்‌ புராணம்‌ பதஞ்சலிச்சருக்கதீது ௭௦-வது செய்யுளில்‌ ““௮ண்ட 
பிண்டமனை வசமமாதலால்‌?? எனக்கூறியபடி அண்டத்தில்‌ உள்ளனவெல்‌ 
லாம்‌ பிண்டத்துள்ளும்‌ உண்டு. ஆசலால்‌ ௮ண்டவடிவாகிய முப்பத்தாறு 
தத்துவங்களும்‌ பிண்டச்துள்‌ இதயத்தில்‌ குக்குமமாயும தாமரை ரூபமாயும்‌ 
விளங்கும்‌ என்பதை அறிவித்து, முதல்வனுக்கு ௮ண்டச்தில்‌ முப்பத்தாறு 
சத்துவத்திற்கு மேற்பட்ட அந்நிலையே இசய கமலத்தின்‌ மேலாகக்கண்டு 
பூசிக்கப்படும்‌ இந்கிலையென இவ்வெண்பாவினால்‌ தெளிவிச்தவாஅ அறிக. 


சாதனவியல்‌ஒன்பதாஞ்சூத்திரம்‌, உ-ம்‌ அதி, ௪௮2 


செய்யுளில்‌ விச்தை என்றதற்கு இரட்டுற மொழிதல்‌ என்னும்‌ உத்‌ 
இயால்‌ வித்தியாசச்துவம்‌ ஏழும்‌ சுச்சவிச்சையும்‌ என்னும்‌ எட்டு எனஉசை 
செய்யப்பட்டது. வித்தை என்றதற்கு இவ்வாறு கூறவேண்டு மென்னு 
கமுத்‌அப்பற்றியே சிவஞான சித்தியார்‌ ௬-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ “மூட்‌ 
டுமோகினி சுத்தவித்தை மல ரெட்டாய்‌?? என வழிநாலாசிரியர்‌ அருளிச்‌ 
செய்தனர்‌. இச்தியாரில்‌ மோகினி என்றது ௮சுத்தமாயையை உணர்த்தி 
ஆகுபெயராய்‌ அவ்வசுத்த மாயையின்‌ காரியமாகிய கலாதிதத்துவம்‌ எழினை 
யுங்குறித்து நின்றது. 


இவ்வெண்பாவிற்கு இவ்வாறன்றி வேறுவேறு விதமாக உரைப்பாரு 
முளர்‌. அவைவருமாறு:---ஆன்மசத்துவம்‌ இருபத்து நான்கு விச்தியாகத து 
வம்‌ எழு ஆக முப்பத்தொன்றையும்‌, பூசம்‌ சன்மாக்திரை ஞானேக்திரியம்‌ 
கன்மேந்திரியம்‌ அந்சக்கரணம்‌ குணம்‌ பிரகிருதி கலாதி என எட்டுக்‌ கொத 
தாகக்கொண்டு அந்த எட்டுக்கொச்தும்‌ எண்‌ விரலளவாயுள்ள சண்டு வடி 
வாகவும்‌, அசுத்தமாயை மலருக்கும்‌ தண்டுக்கும்‌ நடுக்‌ கண்டமாநதிய முடிச்சு 
வடிவமாகவும்‌, அம்முடிச்சுக்குமேல்‌ சுத்தவிச்சையின்‌ வசிக்கும்‌ வாமைமுத 
லிய எட்டுச்‌ சத்திசஞூம்‌ எட்டு சழ்வடிவாசவும்‌ உரைப்பர்சிலர்‌. வேறுகிலர்‌ 
மேற்கூறிய வாறு முப்பத்தொரு சச்‌ துவச்சையா்சண்டாகச்கொண்டு அசத்த 
மாயையை முடிச்சிலுள்ள கீழ்‌ இதழாகவும்‌ சுத்தமாயையை மேலிசழாசவும்‌ 
அம்மேலிசழுக்கு மேல்‌ஈசுரதத்தவத்தில்‌ வசிக்கும்‌ அனந்தர்‌ முதலிய எட்டு 
- மூர்த்தியும்‌ எட்டு இசழ வடிவாகவும்‌ சதாசிவதத்‌ தவம்‌ பூந்தாதவடிவமாக 
வங்‌ கொண்டு அதற்கேற்றவாறு செய்யுளைக்கொண்டு கூட்டி உரைப்பர்‌. 
இன்னுஞ்‌ சிலர்‌ செய்யுளில்‌ கலாரூபம்‌ என்றது நிவிர்த்திமுசலிய பஞ்சகலை 
களை யெனவும்‌ அக்கலாரூபம்‌ மண்‌, வித்தை முதலிய எல்லாவற்றோடுங்‌ 
கூட்டி ௨ரைக்கப்படுமெனவுங்கொண்டு மண்முதல்‌ காளமலர்‌ என்பதற்கு 
மண்ணாகிய நிவிர்த்தி கலாரூபம்‌ தண்டு எனவும்‌ அதேவாக்நியத்தை இசட்‌ 
டுற மொழிக்துகொண்டு மண்ணை முதலாக உடைய ஏனை அன்மதச்‌ துவம்‌ 
இருபத்‌ தஞூன்றும்‌ பிரதிட்டாகலா ரூபமாகிய மலசெனவும்‌, வித்தை எண்‌ 
ணிய ஈசர்‌ சதாசவெமும்‌ கலையுருவமாம்‌ என்பதற்கு விசத்தியாசச்‌ துவமாஇய 
வித்தியாகலாரூட மென்னும்‌ கலை யெனப்படுதின்‌ ற பூந்தாது எனவும்‌, அப்‌ 
பூர்சாதுவிற்குள்‌ சுத்தவித்தை ஈசுரன்‌ சதாசிவம்‌ என்னும்‌ மூன்றுதத்துவ 
மும்‌ சாந்திகலா ரூபமாகிய கலையெனப்படுங்‌ கொட்டை எனவும்‌, நாதமாம்‌ 
சத்தி அதன்‌ கண்ணாம்‌ என்பதற்கு அக்கொட்டையின்‌ கண்‌ வெதச்துவம்‌ 
சச்திசத்துவமாகிய சாந்தியத சத கலாரூபமென்னாம்‌ கலையெனப்படும்‌ வீசமா 
மெனவும்‌ உரைப்பர்‌. இவ்வாறு உரைப்பவை யெல்லாம்‌ அந்த அந்த ஆகம 
பேதம்பற்றிக்‌ கொள்ளப்படும்‌. 


எண்ணிய ஈசர்‌ சதாசிவழுங்‌ கலாரூபம்‌ என்பதற்கு ஈசுரம்‌ சசாலெம்‌ 


என்னும்‌ இரண்டுதத்துவமும்‌ அறுபத்து நான்கு பூந்தாது எனஉரை செய்த 
ராம்‌ 


௪௮௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கருச்‌ சென்னை யெனின்‌, கலை அறுபச்துகான்காசலால்‌ அறுபச்து நான்‌ 
காயெ பூந்தாதை யுணர்ச்துவசற்குச்‌ சலாரூபம்‌ என்பது கலையின்‌ சொ 


கைபற்றிக்‌ கூறப்படும்‌ அகு பெயராய்‌ நிற்றலால்‌ என்ச. 
ஈசர்‌ என்றது ஈசுரர்வசிக்கும்‌ சச்துவச்சைக்‌ குறிச்சலால்‌ ஆகுபெயர்‌, 


சலையுரு என்றவிடத்து உள்‌ என்னும்‌ உருபுவிரிச்துக்‌ கலைக்குள்ளுூரு 
வென உரைசெய்யப்‌ பட்டது, 


நிலையதில்‌ என்றதில்‌ உள்ள அதில்‌ என்பது, அது இல்‌ என்னும்‌இரு 
மொழிகள்‌ சேர்க்ச சொடர்மொழி. இம்மொழியில்‌ அன்சாரியை சேர்ந்து 
அசணில்‌ எனவருசல்‌ இலக்கணவழக்கு. அவ்வாறன்றி அதில்‌ எனவருசல்‌ 
இலக்கண வழக்கன்‌ று, இச்செய்யுளில்‌ அன்சாரியை சொக்கு நிற்ப அதில்‌ 
எனவக்சது, ஆசலால்‌ அதிலென்றவிடச்து அன்சாரியை தொக்குநின்‌ 


றது என்‌ ரூர்‌ உரைபாசிரியா. 


இசயத்தில்‌ தோன்றும்‌ இத்தாமரை சண்டு முசலாக மேல்ரோக்தித்‌ 
சோன்றும்‌ உலகச்துத்‌ சாமரைபோலன் றி ஞானேந்திரிய முசலாக இருத 
யத்தில்‌ உழ்கோக்கிச்‌ சோன்றும்‌ செய்விகத்‌ சாமரைஎனக்‌ கொள்க. அதா 
வத சாச்தவீகமாகிய இடச்தில்‌ சச்துவமாகிய சாமரைக்குள்ளீடாய்‌ சவம்‌ 


விளங்கு மாதலால்‌ நீழ்நோக்யெ சாமரை என்றபடியாம்‌. 


இவன்‌ சாள்‌ அதில்‌ நிலையாம்‌ என்று கூறியதனால்‌ அச்சத்‌ இக்கு மேலா 
ய்ச்சிவன்‌ விளங்குவன்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்படு மாசலால்‌ இசயச்தில்‌ சிவ 
பெருமானை அர்ச்சிக்க என்றது பொருந்துமாறு அறிக. 


இவ்வொன்பசாஞ்‌ ரூச்திரச்சாலும்‌ அ திகரணங்களாலுல்‌ கூறி முடித்த 
சொசைப்பொருள்‌:—எட்டாஞ சூச்திரச்திற்‌ கூறியவாறு முசல்வனே குரு 
வாய்வந்து உபசேசிச்தசைச்‌ சிர்திக்கு முறையில்‌ ஆன்மாவைச்‌ சுத திசெய்யு 
முறை கூறச்சொடங்கிப பாசஞான பசுஞானங்களினால்‌ முதல்வன்‌ அறி 
யப்படான்‌ ஆசலால்‌ அவன்‌ திருவடி ஞான ததாலே அவனை அறி.பவேண்டு 
மென்பதும்‌, பிரபஞ்சத்தைக்‌ சானல்‌ நீர்போல நிலையில்லா ச எனக்கண்டு 
கழிச்தால்‌ ௮ ச்திருவடி ஞானம்‌ விளக்கிச்‌ தோன்‌ அமென்பதும்‌,அ ச திருவடி 
ஞானத்தால்‌ முதல்வனைக்‌ கண்டவிடத்தும்‌ பழக்க வாசனையால்‌ மீண்டும்‌ 
பிரபஞ்சச்சைப பற்றாதிருச்சற்பொருட்டு முச்திபஞ்சாககரக்சை அறிவாற் 
சணிச்சவேண்டுமென்பதம்‌ சூத்திரச்சாற்‌ கூறப்பட்டன. படவே, எட்டாஞ்‌ 
சூச்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பாசஞானத்தால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படானாயீனும்‌ 
பசுஞானத்தால்‌ அறியப்பவென்‌ என்றால்‌ எனன குற்றம்‌ எனச்‌ சிவசமவாத 
சைவர்‌ கூற, முதல்‌ அதிகரணததால்‌ அவரை மறுச்துத்‌ திருவடி ஞான த்‌ 
தாலே முதல்வனை அறியவேண்டுபென்பதும்‌, பசுச்தவமாகிய சவபோசம்‌ 
நீக்கியவிடட த்தும்‌ அவன ருளாலன்றித சன்னை. அறியமுடியாது ஆசலால்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்இரம்‌. ௪௮. 


ஆன்ம அறநிவிற்குப்‌ பதிஞானமின்றித்‌ தணித்து முசல்வனைக்காணுச்‌ 
சன்மை இல்லை யென்பதங்‌ கூறப்பட்டன. படவே, அத்திருவடி ஞானத்‌ 
சைப்‌ பெறுதற்கு என்ன செய்யவேண்டும்‌ என்னும்‌ த்தை நீச்குசற்‌ 
பொருட்டு இரண்டாம்‌ ௮தி5ரணச்சால்‌ நிலையில்லாத பிரபஞ்சத்தை நிலை 
யில்லாதது எனக்காணின்‌ திருவடி ஞானம்‌ விள௩கடத்‌ சோன்துமென்பதும்‌, 
பிரபஞ்சம்முற்றும்‌ நீங்கியவிடத்துச்‌ குனியமபோலத தோன்றினும்‌ அத்‌ 
சொற்றம்‌ குணியமன்று ஞானசொருபமே யென்பதும்‌, பிரபஞ்சம்‌ நீங்‌ 
இபவிடச்துச்‌ சோன்றுவது உயிரன்றென்பதும்‌, பிரபஞ்சம்‌ நீங்குசற்குச்‌ 
ச௪வோகம்பாவனை செய்யவேண்டு மென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, 
ஆன்மாவைச்‌ சத்திசெய்வதற்குப்‌ பிரபஞ்சத்தை நீகசி ஞானக்கண்ணைப 
பெறுதலே போதும்‌ அதன்மேலும்‌ ஆன்மசச்திக்காகச்‌ செய்யவேண்டுவ 
தொன்றுமில்லை என்பாரை நோக்கி மூன்றாம்‌ அதிகரண த்தால்‌ ஞானக்கண்‌ 
ணைப பெற்றவிடத்தும்‌ பழச்சவாசனையால்‌ விட்ட பிரபஞ்சத்தை. மீளப்‌ 
பற்றாதிருக்கற்பொருட்டு முத்திபஞசாக்கரத்தை அறிவால்‌ தியானிக்கவே 
ண்டு மென பதும்‌, அப்பஞ்சாக்கரத்தால்‌ இதயத்தில்‌ முதல்வனையர்ச்‌ ரித்த 
லால்‌ பழக்கவாசனை நீங்குமென்பதும்‌, இதயத்தில்‌ தியாணிச்சலால்‌ முதல்‌ 
வனைக்‌ காண்டல்‌, சந்திர குரியணிடத்தில்‌ இரகணகாலச்தில்‌ இராகுகே துக்‌ 
களைக்‌ காண்டல்போ லென்பதும்‌, அண்டத்திற்‌ காணப்படும்‌ முப்பத்தாறு 
தத்தவங்களையும பிண்டத்துள்‌ இசயத்தில்‌ சாமரையாகக்கொண்டு அத்தா 
மரையின்‌ மேல்‌ சிவபரம்‌ பொருள்‌ விற்றிருக்குமென்பதுங்‌ கூறப்பட்டன. 
மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ ழற்றிற்று. 
ஒன்பதாஞ்சுத்திரம்‌ முற்றிற்று. 
சாதனஇயல்‌ முற்றிற்று, 


பயனியல, 
ன 2 
பதீதாஞ்சூத்திரம்‌. 
ஒன்பதாஞ்‌ கூத்திரத்தால்‌ சாதனஞ்செய்யு முறைகூறி இனி அச்சாத 

னத்தால்‌ உண்டாகும்‌ பயன்‌, பாசத்தை விடுதலும்‌ இவனை யடைதலும்‌ சிவனை 
யடைக்தபின்னர்த்‌ தேசம்‌ இருக்குமளவும்‌ பிராரத்தவவாசனை தாக்காதிருக்கலும்‌ 
ஆதலால்‌, அம்மூன்றனையும்‌ மூன்று சூத்திரத்தால்‌ பயனியலெனவைத்துக்‌ கூறத்‌ 
தொடங்கி, முதலாவத இப்பத்தாஞ்‌ சூத்தரச்சால்‌ பாச நிக்சமாயெ பயனை 
வகுத்துக்‌ கூஹுகின்றார்‌, 

அவனே தானே யாகிய வந்நேறி 

யேக னாகி யிறைபணி நிற்க 

மலமாயை தன்னொடு வல்வினை யின்றே, 


௪௮௪ சதிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கருத்துரை. 
எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌ பாசக்ஷமம்‌ பண்ணுமாறுணர்த்துதனுதலிற்று 
சிற்றுரை. 


து க-ரை எ-ணின, சூக்திரக்கருத்‌ அணாகதுத னுத 
விற்று, 


(இ-ள்‌) மேல்‌ ஏழாஞ்ளுக்‌ திசமுதலிய மூன்றானும்‌ முறையே 
சா திக்கும்‌ பொருள தியல்புஞ்‌ சாதித்துப்‌ பெறப்படும்‌ பொருள 
இயல்புஞ்‌ சாதிக்குமாறும்‌ உணர்த்தி, இனி அச்‌ சாதனத்தானாய 
பயணியல்பு வகுத்துக்‌ கூறுவானெடுத்துக்கொண்டார்‌. அப்பயனா 
வது பாசவீமே இவப் பெறுமென இருவகைப்படும்‌, அவவிரண்‌ 
டலுட்‌ சுட்ணெர்விஞலாகிய எககே௪ கோக்கதக்தைகத்‌ திருவஞ்‌ 
செழுத்தின அச்சரிப்பாற்‌ பற்றறத்துடைத்தவழிப்‌ பெறப்பவே 
தாகிய பேலைச்சூத்திரத்தி னெடுத்துக்கொண்ட ஆன்மசுத்இிப்பய 
னாகிய பாசவிடுதியைச்‌ செய்தகொள்ளாமா அ மேற்சிந்தனை செய்‌ 
தபொருளைத்‌ தெளியுமாறுணர்க்து முகத்தானுணர்த்துதல்‌ இப்‌ 
பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ கருத்து எ-று, 


இதனா ன சூத்திர இயைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌. 
விளக்கம்‌. 


இக்சருத்துரை எனனசொல்லிற்றோ எனின்‌, சூத்இரக்கருக்து இது 
வென்று சொல்லிற்று, 


(இக்கருதீதிரசையின்‌ பொருள்‌. ) மேல்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்திரச்சால்‌ சாதிக்கும்‌ 
௮ இசாரி ஆன்மாவெனக கூறி, எட்டாஞ்குத்திரத்தால்‌ அவ்வதிகாரி செய்‌ 
யவேண்டிய சாதனம்‌ பிரபஞ்ச நீக்கமும்‌ பதிஞான உணர்ச்சியுமெனவும்‌அச்‌ 
சாசனம்‌ முதல்வனே குருவாய்வந்துணர்ச்த வருமெனவும்‌அச்சாதனத்தாலு 
ண்டாம்‌ பயன்‌ பாசத்சைவிட்டு முசல்வன்‌ திருவடி யடைசலெனவுங்‌ கூறி, 
ஒன்பசாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ சாஇச்குமுறையை வகுதீதுக்‌ கூறினமையால்‌, 
இனி அச்சாதனத்தாலுண்டாம்‌ பயன்‌ பாசத்தைவிட்டு முதல்வன்‌ திருவடி 
யை அடைசனலென மேல்‌ எட்டாஞ்‌ சூச்திரச்துத்‌ தொகுச்துக்‌ கூறியசை 
மூன்று சூத்திரச்சால்‌ வகுத்துக்கூறத தொடங்கினார்‌. பாசத்சைவிடுதலும்‌ 
தவனை அடைதலும்‌ என்னும்பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசரீக்கம்‌, சுட்டியறி 
யும்‌அறிவினால்‌ அறியப்படும்‌ பிரபஞ்சப்‌ பற்றை மேல்‌ ஒன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இக்‌ கூறியவாறு முத்திபஞ்சாக்கர உச்சரிப்பாற்‌ கெடுச்சவிடச்து உண்டா 
கும்‌ ஆன்மசுத்தியின பயனாசலால்‌, அப்பாசநீச்சத்தைச்‌ செய்துகொள்ளும்‌ 


பயனியல்‌ பதீதசாஞ்சூத்திரம்‌. ௪ அ 


வண்ணம்‌ இச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறுவசோடு மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ 
சிந்தனை கூறிய முறைப்படி செளிதல்‌ கூறுதல்‌ இப்பத்தசாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
கருத்து எ-று. 

ஒன்பதாஞ்‌ சூச்திரத்தில்‌ இந்சனைசெய்யும்‌ முழைகூறி இச்சூத்திரத 
தில்‌ செளியும்‌ மூறைகூறுவசனாலும்‌, ஒன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஆன்மசுச்தி 
கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ ஆன்மசுச்தியின்‌ பயனாகிய பாசநீச்சகம்‌ கூறுவசனா 
லும்‌ குத்திர இயைபு பெறப்பட்டது. 


சிற்றுரை, 
இச சூத்திரத்தின பிண்‌ டப்பொழிப்பு. 


௮வ'2ன--(ஞானக்கண்ணாற்‌ காணப்பட்ட) ௮ம்‌ முதல்வன்‌ 
(கானுடனாய்‌ நின்றறியவும்‌ வேறு காணப்படுமாறின்றி யானே 
யறிக்தேனெனும்படி உயிர)_— தானேயாகிய-- தானேயாய்‌ ஒற்று 
மைப்பட்டு உயிர்வழிநின்ற,—அந்கெறி அப்‌ பெத்தநிலை போல்‌ 
(ஈண்டு உயிர்‌ அம்முதல்வனோடுடனாய்‌ நின்றறியினுந்‌ தானென 
வேறு காணப்பமமொறின்றி),-— ஏசனாகி--௮வமனோ டொற்றுமைப்‌ 
பட்டு, இறைபணிகிற்க-- அவ்விறைபணியின்‌ வழுவாது நிற்‌ 
பின்‌,-மலமாயை தன்னொடு-மலமாயையென்னும்‌ இரண்டனோடு,- 
வல்வினை வலிய கன்மமலமும்‌,-- இன்றே இல்லையா யொழியும்‌ 
or), 

அவனே தானே யென்னும்‌ ஏகாரமிரண்டனுள்‌ முன்னையது 
பிரிதிலைக்கண்ணும்‌ பின்னையது தேற்றத்‌ தன்கண்ணும்‌ வந்தன. 
நெறி உவம உருபு. மலமாயையொடு கூடியவினை யென்றாராகலின்‌ 
இன்றே யென்றார்‌. உவமைக்கொ தியது பொருளினும்‌, பொருளுக்‌ 
கோ தியது உவமையினுஞ்‌ சென்றியைந்தன, 


ஈண்டொற்றுமைப்பதெலாவ்‌ த; குடமுடைந்தவழிக்‌ குடா 
காயமும்‌ ஆகாயமும்போல ஒருபொருளா யொற்றுமைப்படுதலோ, 
அன்றிக்‌ குற்றியை மகனென்பஅபோலத்‌ திரிபுக்காட்யொ னொற்‌ 
அமைப்படுதலோ, அன்றி மண்ணே குடமென்பதுபோல ஒன்ற 
தஇரிந்தொன்றா யொற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி வெள்ளையுந்‌ தா 
மரையும்போலக்‌ குணகுணித்தன்மையா ஜெற்றுமைப்படுகலோ, 
அன்றித்தியும்‌ இரும்பும்போல ஒன்றினொன்று விரவுதலா னொற்‌ 
அமைப்படுதலோ, அன்றிப்பாலும்‌ நீரும்போல பிரிக்கப்படாத 
சைமயோகக்கா ஜொெற்றுவீமப்படுிகலோ, அன்றிக்‌ கருடனும்‌ மாந 


௪௮௭௬ எிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரிகனும்‌ போலப்‌ பா வைமாதீ திரையா னொற்அுமைப்படுதலொ, 
அன்றிச்‌ காய்ந்தவிரும்பினிர்‌ போல ஒன்றினொன்றி லயமா யொற் 
அமைப்படுி ந லோ; அன்றிப்‌ பேயும்‌ பேய்பிடியுண்டவனும்‌ பொல 
ஆவேசத்கா னொற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி இந்தனத்தினெரி 
போல விளங்காமையா னொற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி ஞாயிற்றி 
ஜெனியின்‌ விளக்கொளி2பாலச்‌ சத திகெட்டு நிற்றலானொற்று 
மைப்படுதமிலா, அன்றித்‌ தலைவனும்‌ தலைவியும்‌ போல இன்ப 
அகர்ச்சிமாக்‌ திரையா னொற்றுமைப்பதெலோ, அன்றி நட்டாரிரு 
வர்போல நட்பு மிகுதிபா னொற்றுமைப்படுதலோ, அன்றி அவும்‌ 
ஆமாவும்‌ பொல ஓஒப்புமைமாத்திரைய! னொற்றுமைப்‌ படுதலோ 
என்று அவ்வச்‌ சமயவா திகண்‌ மதம்பற்றி நிகழும்‌ இன்னாொரன்ன 
யப்பாடுகளை யெல்லாம்‌ நிக்குதற பொருட்படெவனேதானே யாகிய 
வந்தெறி என உவமை எடுத்‌ த்துக்‌ காட்டி2யா தினார்‌, ஈண்டுத்‌ 
கூறிய ஒற்றுமைக்‌ கட்படுமியைபாவ தென்னையெனின்‌ ௮து வரு 


இன்ற சூத்திர தீதிற்பெறப்படும்‌. 
விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரசுதின்‌ பொழிப்புரை.) மேல்‌ ஓன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்துக 
கூறிய வாறு ஞானக்கண்ணால்‌ காணப்படும்‌ அமமுதல்வன பெத்த நிலையில்‌ 
உயிரோடு உடனாய்நின்று உயிர்‌ அறியும்‌ வண்ணம்‌ தான அறிந்தும்‌ அவ்வுயி 
ருக்கு முதல்வன்‌ இருக்கின்‌ றுனென வேறு காணப்படாமல்‌ உயிர்‌ தானே 
அறிர்சசாக எண்ணும்படி அவ்வுமிரோடு ஒற்றுமைப்பட்டு நின றவாஐபோல 
முத்திநிலையில்‌ உயிர்‌ அம்முசல்வனோடு உடனாம்நின்று இன்பச்சையநுப 
வித்சாலும்‌ அநுபவிக்கனெற தான்‌ உண்டெனவேறு காணப்படாமல்‌ அம 
முதல்வனொடு ஒற்றுமைப்பட்டு அம்மு சல்வனேயாய்‌ அவன்‌ அருள்வழியா 
திய இறைபணியில்‌ வழுவா அ நிற்பின்‌, ஆணவமலம்‌ மாயாமலம்‌ என்னும்‌ 
இரண்‌ டனோடு வலியகன் மமலமும்‌ இல்லையா யொழியும்‌ எ-று. 


அவனே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌, உயிர்‌ முதல்வனையின்‌ நி அறியா தென 
உயிரைப்பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலை. 


தானே என்பதிலுள்ள ஏகாரம, அவ்வாறு முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்‌ 
றும்‌ நிற்கின்‌ றதாய்ச்‌ சிறிதும்சோன்றா.து உயிராகவே கிர்றலேககுதிக்குவகு 
சேற்றம்‌. 

அம்கெறி என்றதிலுள்ள நெறி என்றது, போல என்னும்‌ மங்குல்‌ 


நிற்றலால்‌ உவம உருபு 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்குத்திரம்‌. ரல்‌ 


மும்மலங்களாகிய பன்மையை இன்றே என்னும்‌ ஒருமைகொண்டு 
எவ்வாறு மூடிச்சாரெனின்‌, ஆணவமலச்தினையும்‌ மாயையினையும்‌ வேறு 
பிரியாது அவ்விரண்டனோடுங்கூடிய வினையெனக்கொண்டு ஒருமை எழு 
வாயாக்கி முடிச்தார்‌ என்க. இவ்வாறு பொய்யாமொழிப்‌ புலவரும்‌ “சிறப்‌ 
பொடு பூசனை செல்லாத எனசச்திருக்குறளாண்‌ முடித்துப்‌ போலுங்‌ 


சாணக. 


மலமாயை சம்மொடு என்றுகூராமல்‌ ல என்ற கருத்து என்‌ 
னேைமெனின, சன்‌ என்னும்‌ ஒருமை சனித்தணி மலச்தோடும மாயையோ 
டும்‌ கூடி மலக்சன்னோடு மாயை தன்னோடு எனக்கொள்ளூமாறு அவ்வாறு 
கூறினா. 

இச்சூத்திரத்தில்‌ பெச்சநிலை உவமையும்‌ முத்திஙிலை உவமேயமுமாம்‌' 
அவற்றுள்‌, பெசச்நிலயாகிய உவமைக்குக்கூறிய அவனே சானே யாகிய 
என்பது உவமேயமாஇிய ஏசனாகி இறைபணிறிற்க என்பதனோடுகஉகூடி அவ 
னே சானேயாய்‌ ஏசனாடு இறைபணி நிற்சு எனவும்‌, உவமேயத்‌ திற்கோதிய 
ஏகனாய்‌ என்பது உவடமைக்‌ கா திய அவனேதானேயாகிய எனபத 
னோடும்‌ கூடி அவனே தானேயாய்‌ ஏகனாகி.ப அர்கெறியெனவும்‌ ஜ்‌ 
தந்து நின்‌ றன. 

ஏசனாகி ஒற்றுமைப்‌ படுசலை எல்லாச்‌ சமயவாதிசளாம்‌ ஒப்புக்கெ 
அல்வொற்தமைக்குரிய சம்பர்சச்சை வெறு வேறு கூறுவர்‌, அவர்‌ கூற்றுக்‌ 
களாவன :— குடம்‌ உடைந்தவிடச்துக்‌ குடத்தில்‌ வளைபட்ட குடாகாயமும்‌ 
மகா காயமும்‌ ஒரு பொருளாசல்‌ போலப்‌ பாச நீக்கத்தில்‌ உயிருஞ சிவமும்‌ 
ஒரு பொருளாய்‌ ஒற்றுமைப்படுகத லெனவும்‌, கட்டையைக்‌ கள்வன்‌ என்று 
விபரீ சக்‌ காட்சியால்‌ சாணுங்காலச்துக்‌ கட்டையே கள்வனாகச்‌ தோன்றிப்‌ 
பின்‌ செளிர்சவிடத்தக்‌ கள்வன்‌ இல்லைபாய்க்‌ கட்டையே உளதாயினாற்்‌ 
போலஅஞ்ஞான காலச்தில்‌ சிவமேஉயிராய்த்‌ தோன்றிப்‌ பின்‌ ஞானகாலத்‌ 
திலஉயிரென்பதில்லையாய்ச்‌ சிவமேஉளதாய்‌ ஒற்றுமைப்படுச லெனவும்‌,மண்‌ 
ணேவேற்றுமைப்‌ பட்டுக்‌ குடமாயினாற்போலச்‌ சவமேபாச சம்பக்சத்தால்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பட்டு உயிராடிப்பாச சம்பந்தத்தை நீக்கிய விடத்துச்‌ சிவமாய்‌ 
வம்ப படுசலெனவும்‌, வெண்சாமரை என்றவிடச்‌ ௫ வெள்ளையாயெ 
குணமும்‌ சாமரையாகிய பொருளும்‌ பிரிக்க முடியாதவாறு போலச்சிவமே 
பொருளாய்‌ உயிர்‌ அப்பொருளின்‌ குணமாய்‌ விளக யொற்றமைப்‌ படுத 
லெனவும்‌, தீயுடன்‌ இரும்புகலந்ச வீட ச்து இரும்பின்‌ சன்மை கெட்டு 
அவ்விரும்பு க காணப்படமோறு போலச்‌ சிவ சீதடன்‌ உயிர கலந்த 
விடச்து உயிர்ச்சன்மை கெட்டு அவ்வுயிர்‌ சிவமேயாம்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதலெ 


னவும்‌, பாலுடன்‌ நீர்‌ கலச்சவி..ச்துப்‌ பால்வேறுநீர்வேராகப்‌ பிரிக்கமுடியா 


தவாறபோலச்‌ சிவத்துடன்‌ உயிர்‌ கலந்த விடச்துச்‌ வெம்‌ வேறு உயிர்வேறு 
எனப யிரிக்க முடியாத சையோசச்சா லொற்றுமைப்படுசலெனவும்‌, கருட 


My, 






௪௮௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மநதிரத்தாற பாவிக்கப்படுகின்ற தைவிகக்கருடனும்‌ பாவிக்கும்‌ மாந்திரிக 
கனும ஒன்றாமாறுபோல உயிர்‌, வெம்‌ நானெனப்‌ பாவிக்கும்‌ பாவகமாத்தி 
ரையாலொற்றுமைப்‌ படுசலெனவும்‌, ௮ க்கினியினால்‌ காய்ந்த இரும்பினிட. 
த்து நீர்‌ சுவறி ஓற்றமைப்‌ படுதல்‌ போலச்‌ சிவத்தினிடத்து உயிர்‌ கெட்டு 
ஒற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, பேய்பிடி யுண்டவன்‌ அப்பேயாய்‌ நிற்றல்‌ 
போல உயிரினிடச்துச்‌ சிவம்‌ ஆவேசித்து நிற்றலால்‌ உயிர்‌ சிவமேயாய்‌ 
ஒற்றுமைப்‌ படுகலெனவும்‌, விறசனிடத்து அக்ணெி இருந்தும்‌ . விளங்கா 
மையா லொற்றுமைப்பட்டு நிற்றல்போல முத்தியில்‌ இவனும்‌ வனும்‌ இரு 
நீதம்‌ சீவன்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றாமையா லொற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, சூரி 
யன்‌ ஒளி முன்னிருக்கும்‌ விளக்கின்‌ ஒளிக்கு விளக்குக்‌ தன்மை கெட்ட 
மையால்‌ சூரியனொளியும்‌ விளக்‌ கொளியும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுசல்போலச்‌ செவ 
சத்தியின்‌ முன்னர்‌ உயிரின்‌ சத்திக்குச்‌ செயவில்லாமையால்‌ சிவமும்‌ உயி 
ரும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, நாயகனும்‌ நாயதியும்‌ இன்ப அநுபவ அள 
வில்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதல்போல சிவானந்த அநுபவ அளவில்‌ சிவனும்‌ உயி 
ரும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுதலெனவும்‌, நண்பர்‌ இருவர்‌ நட்பின்‌ மிகுதியாலொந்து 
மைப்‌ படுதல்போலச்‌ சிவனிடத்து உயிர்வைத்திருக்கும்‌ அன்பினாலும்‌ உயிரி 
ணிடத்தச்‌ சிவம்‌ வைத்திருக்கும்‌ அருளினாலும்‌ உயிரும்‌ சிவமும்‌ ஒற்றுமைப்‌ 


 படுதலெனவும்‌, ஊர்களிலுள்ள பசுவும்‌ காட்டுப்‌ பசுவும்‌ பசுத்தன்மையின்‌ 





த கு ப பதர ன்‌ ° ட்‌ . ட்‌ ச . a க ப 
_ தோற்றத்தால்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுசல்போல உயிர்‌ பாசத்தை நீச்சியவிடத்துப்‌ 





பாசம்‌ நீக்கியிருக்கும்‌ ஒற்றுமையால்‌ உயிருஞ்‌ சிவமும்‌ ஒற்றுமைப்‌ படுத 
லெனவுங கூறுசலாம்‌. இச்குத்திரச்திற்‌ கூறிய ஒற்றுமை மேற்கூறிய கூற்‌ 
க்களில்‌ ஒன்றும்‌ அன்றென்பதை அறிவித்தற்கு அவ்வுவமைகளொன்‌ இங்‌ 
கூறாமல்‌ அவனே சானேயாகிய அந்நெறியெனப்‌ பெத்சநிலையில்‌ முதல்‌ 
வன்‌ உயிரோடு கலந்திருதீதலை உவமையாக எடுத்துக்‌ காட்டினார்‌. பெத்த 
நிலையில்‌ முதல்வன்‌ உயிராய்‌ ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்றலும்‌ முத்தி நிலையில்‌ 
உயிர்‌ வெமாய்‌ ஒற்தமைப்பட்டு நிற்றலும்‌ என்ன சம்பந்தம்‌ எனின்‌ அத்து 
விதசசம்பந்சமேயாம்‌' உயிருஞ்‌ சிவமும்‌ ஒற்றுமைப்‌ பட்டு நிற்குஞ்‌ சம்பந்தம்‌ - 
அத்துவித சம்பக்கமேயென இச்சூத்திரத்தில்‌ உவமை கூறி விளக்கவில்லை 
யாயினும்‌ வருகின்ற பதிலனொரசாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கண்ணொளியையும்‌ உயி 
ரையும்‌ ௮வ்வத்துவிச சம்பந்தத்திற்கு உவமையாகக்‌ கூறி அத விளக்கப்‌ 
படும்‌, அசனாலறிக. 

கருடபாவனை தீ இரும்பு முசலிய சில உவமைகள்‌ இர்நூலில்‌ மேலே 
கூறப்பட்டிருக்கவும்‌ ௮வ்வுவமைகளையும்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ விலக்கிய கருத்‌ 
சென்னை யெனின்‌, சாசனஞ்‌ செய்யுங்காலத்தும்‌ சாசனத்சைச்‌ செய்து 
சிவானந்தத்தை அநுபவிச்குங்‌ காலத்தும்‌ உயிர்வேறு சவன்வேறு என்னும்‌ 
வேற்றுமையின்றி நிற்றற்கு அவ்வுவமைகள்‌ இகந்நூலிலேமுன்னர்ச்‌ கூறப்‌ 
பட்டன. முத்திகாலத்தில்‌ உயிர்‌ சானென்னும்‌ முனைப்பின்றி நிற்றற்குவேற்‌ 
அமையின்‌ றி நிற்றற்குக்‌ கூறிய அவ்வுவமைகளை இச்சூத்திரச்தில்‌ விலக்கி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. கம அது. ௫௪௮௯ 


அவனே சானே யாதிய பெத்சநிலையை உவமையாகக்‌ சூறினாரென்க, என 
வே, வேற்றுமையும்‌ முனைப்பும்‌ அற்று நிற்றலே சத்தாக்த முத்தி இலக்க 
ணம என அறிக. 


இதனுள்‌, அவன தானேயாகிய அந்நெறி ஏூகளாகி யென 


ட ்‌ பவ ட டாதி 24 
றது ஓர்‌ அதிகரணம்‌; இறைபணி நிற்கு மலமாபைதன்னோடி வல்‌ 
வினையின்‌ நே என்றது ஓர்‌ அதிகரணம்‌; ஆக இரண்டதிகாணக்கலு 
இச்சூத்திரம்‌ என்று உணாக, 

ட்‌ 


விளக்கம்‌. 


வெ 00). 


முதல திகரணம்‌. 





்‌ து 
ஷி ஓ தச்‌ ட அனை. 


சிவனிடக்து ஏசனாகி நிற்கவேண்டு மெனக கூறும்‌ 


. 5 [்‌] 
மேற்‌ கான்‌. 


ஈண்டுப்‌ பரமேசுரன்‌ இவ்வான்மாவாய்‌ நின்ற முறைமை 
யான்‌ அவனிடத்‌ தேகனாகி நிற்கவேன்றது. 


சிற்றுரை. 
௪-து '2ம-ள்‌ எ-னின்‌, ஞானம்‌ பிரகாசித்து முதற்‌ பொருளைக்‌ 


காண்டல்‌ மாத்திரையே வீடுமீபற்றிற்‌ கமையுமெனச்‌ கவசமவாத 
சைவர்‌ முதலியோர்‌ மதம்பற்றி கிகழுங்கடாவை யாசங்கித்துச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைக்‌ கண்ணழித்‌ துரைத்து மேற்கோ 
டனுதலிருறு. 


இ-ள்‌. வெ-டை.. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, ஈண்டு-இவவிரண்டதி கரணங்கள்‌ வைத்து இம்‌ 

ுதலதிகாணத்து,--பரமேசுரன்‌--ஞானக்கண்ணாம்‌ காணப்‌ பட்ட 

௮ம்முதல்வன;--இவ்வான்மாவாய்‌--பெத்தநிலையில்‌ உடனாய்‌ நின்‌ 

றறியவும்‌ வேறு காணப்படுமாறின்றி யானே யறிஈ்‌2த னென்னும்‌ 

படி உயிர்‌ தானேயாய்‌,-ஷின்ற முறைமையான்‌--ஒற்றுமைப்பட்மி 
௬௨ 


௫௯௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


உயிரின்‌ வழிநின்ற முறைமைமீபால,--௮அவனிடதது ஏகனாகி-- 
ஈண்டுயிர்‌ அம்‌ முதல்வனோடு உடனாப்‌ நிஹைறியினும்‌ தானென 
வெறு காணப்படு மாறின்றி அவனாடொற்றுமைப்‌ பட்டு,--நிற்க 
வென்றது--திற்க எ-று, 


விளக்கம்‌. 


இமமேற்கோள்‌ சூச்திரச்சலுள்ள அவனே சானே ஆயெ அக்கெறி 
ஏகனாதி என்ற முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டசாகும்‌: 


இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மேல்‌ ஒன்பசாஞு சூத 
இரத்திற்‌ கூறியவாறு பிரபஞ்ச த்தை .அ௪த்சென்று எண்டவிடத்துதி சோன்‌ 
றும்‌ ஞானச்சண்ணால்‌ பதியைக்காண்டலே முத்தியாகும்‌ எனச்‌ சிவசமவாத 
சைவர்‌ முசலியோர்‌ கூறுவர்‌. ௮வர்‌ கூற்றையாசகஇித்துக்‌ கொண்டு சூத்து 
ரச்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து பதியைக்‌ காண்டல்‌ முத்தியா 


காது பதியோடு ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்றலே முத்தியெனக்‌ கூறியவாறாம. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஞானம்‌ பிரகாசித்ச பின்னர்‌ முசல்வனுடன்‌ ஏக 
னாய்‌ கிற்கவேண்டுமோ வேண்டாமோ என்பது யப்பாடு. வேண்டாம்‌ என்‌ 
பது பிறர்பக்கம்‌ என அறிக. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்‌ குத்திரத்திற கூறப்படும்‌ இரண்‌ 
டதிகரணங்களுள்‌ இம்முசலஇகரணத்தில்‌ மேல்‌ ஒன்பதாஞு சூச்திரத்திற்‌ 
கூறியவாறு ஞானக்‌ கண்ணாற்‌ காணப்பட்ட அம்முதல்வன்‌ பெத்த நிலை 
யில்‌ உயிரோடு உடனாய்‌ நின்று அறியவும்‌ அம்முதல்வன்‌ உயிரின்‌ வேறாயக்‌ 
காணப்படாமல்‌ உயிர்‌ தானே அறிந்தென்‌ என்று எண்ணும்படி. அவ்வுயிரே 
யாய்‌ ஒற்றுமைப்‌ பட்‌ உயிரின்‌ பின்னாக மின்றவாறபோல, இமமுத்திநிலை 
யில்‌ அம்முதல்வனோடு உடனும்‌ நின்று உயிர்‌ அறியினும்‌ அவ்வுயிர்‌ முதலவ 
னின்‌ வேரறுக்க காணப்படாமல்‌ அம்‌ முதல்வனோடு ஒற்றுமைப பட்டு 
நிற்க எ-று. | 


சிவனிடக்து ஏசனாய்‌ நிற்கவேண்டு மென்பதற்குக காட்டும்‌ 
ஏது, 
அவ்வாறு நிற்கவே யான்‌ எனதேன்னுஞ்‌ சேருக்கற்று அவ 
னது சீபாதத்தை யணையுமாகலான்‌. 
சிற்றுரை. 


௪ . . . ரூ க . 
௦/- பீ எ-னின்‌, ௮ஃமதற்றுக்‌ கென்பாரை நொக்கி மேற 


ம்காளைச் சா தித்தனுதலிற்‌ ழு, ன்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௪-ம்‌ அதி. ௪௯௧ 


பற்‌ அங்கன மொற்றுமைப்பட்டு வ்கி யானும்‌ என 


தும்‌ ம னட ப ( குதி ச] நிற்கும்‌ மயக்க வார விற்‌ 2 மகி துவாய மலநீங்கி 


அம முதல்வனது] இருவடியாகிய இவ வானந்தததைப்‌ பெறுமாக 


௩ . . 7 ட்‌ சு . . . ௪ Ye; 
லான அச்செருக்‌ கறு திக்குக காரணமா தல்‌ பறறி ஈண்டுப்‌ பரமே 
சுரன்‌ தும வது நின்ற முறைமையான அவனிடத்து ஏக 


ஞி நிற்க வென்‌ மேற்‌ கொண்டது ௭- A: 


அவ்வாறு நில்லா தவழி மலமரு.து, ௮ஃதருதவழிச்‌ சபாதத 
தையணைதல்‌ பெறப்படா தென்பார்‌ நிற்கவே யெனத்‌ தேற்றே 
காரத்தாற்‌ கூறினார்‌, யானெனப்படுவ து ஞாதிரு சனதெனப்படு 
வன ஞான ஞோபங்கள்‌, அறுவது பண்பின்‌ கிழமையும்‌ உணர்ச்சிக்‌ 
கிழமையும்‌ பற்றிவந்தது. ஒருமை தனித்தணி சென்றியையும்‌. 
செருக்கு ஆ குபெயர்‌, அற்றணையு மென்றது “மழைபெய்து குளம்‌ 


நிறையும்‌” என்றுற்போலக்‌ காரணகாரியப்‌ பொருள்பற்றி வந்த 


செயவெனெச்சத்‌ திரிபு. 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது எனனசொல்லிற்றோே எனின்‌, வெனைக்காண்டலே யன்றி 
அவனிடத்து ஏகனாகி நிற்கவேண்டியது எசன்பொருட்டு என்பாரை 
நோக்கி யான்‌ எனது என்னுஞ்‌ செருக்கு அறுதற்பொருட்டு எனக்கூறி 
ஏகனாடிநிற்க என்ற மேற்கோளை வலியுறு ததியவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) மேற்சோஸிற்‌ கூறியவாறு வெணிடத்து 
ஏகனாகி நின்றால் சான்‌ உயிரை யான்‌ எனவும்‌ சிவப்பொருளை எனசென 
வும்‌ பகுத்துச்காணும்‌ மயக்க உணர்விற்கு ஏதுவாகிய ஆணவமலம்‌ 'நீங்‌இ 
அசசிவபெருமானுடைய திருவடியாகிய சிவானந்தத்சைப்‌ பெறும்‌. ஆத 
லால்‌ அமமயக்க. உணர்விற்‌ கேதுவாடிய மலம்‌ நீங்குதற்குக்‌ காரணமாசல்‌ 
பற்றி இம்மேற்கோளில்‌ பரமேசுரன்‌ இல்வான்மாவாய்‌ நின்‌ றமுறைபோல்‌ 
இவ்வான்மா அப்ப.ரமேசுரனிடச்து ஏகனாூ நிற்க எனக்‌ கூறியது எ-று. 


ஏகனாய்‌ நில்லாசவிட தத ஆணவமலம்‌ அரத என்பதும்‌ ஆணவ 
மலம்‌ அராதவிடத்துச்‌ வெபெருமான்‌ திருவடியடை சல்‌ கூடாது என்ப 
தும்‌ அறிவிக்கவேண்டி ஏதுவில்‌ நிற்கவே எனத்‌ சேற்றேகாசத்தாற்‌ 
கூறினார்‌. 

யான்‌ எனப்படுவது அறியும்‌ பொருளாடிய உயிர்‌. எனது எனப்படு 
வன அவ்வுயிரினுடைய அறிவும்‌, அவ்வறிவால்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்களு 


மாம்‌, 


௪௯௨ இவெஞானயபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


எனது என்றது என்‌ அது எனபபிரிக்கப்பமெ. அது என்பது ஆரா ம 
வேற்றுமை உருபு. அவ்வுருபு உரிமையை உணர்த்தும்‌. உரிமை பலவேறு 
வகைப்படும்‌. ஆதலால்‌ இந்த ஏதுவில்‌ எனது எனறதிலுள்ள அது என்‌ 
னும்‌ உருபு குண உரிமைபற்றி அறிவையும்‌, உணர்ச்சி உரிமைபற்றி உண 

௬ ஸு. > ( ப்‌ ௬. ௮) ௫ 
ப்படும்‌ பொருளையுங்‌ குறித்து நின்றது. 


௮௮ என்னும்‌ ஒருமை அறிவும்‌ பொருளுமாதிய பன்மையைக்‌ குறிக்‌ 
காது. ஆசலால்‌ அறிவுடனும்‌ பொருளுடனும்‌ சஸித்சனி கூடிப்‌ பொரும்‌ 
தம்‌. பொருந்துங்கால்‌ எனது என்பதற்கு என்னுடைய அறிவு எனவும்‌ 


என்னுடைய பொருள்‌ எனவும்‌ உரைத்‌ துக்கொள்ளலவேண்டும்‌. 


செருக்கு என்றது செருக்குக்கு ஏதுவாகிய மலச்சைச்குறிச்து நிற்ற 
லால்‌ ஆகுபெயர்‌. செருக்கென்பது மயக்கம்‌. செருக்கு அற்றுச்‌ பாசத்‌ 
சையணையும்‌ என்றது செருக்கு அறு சலால்‌ சீபாசத்தையணையும்‌ என்னும்‌ 
பொருளைக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ சாரணசாரியப்‌ பொருள்பற்றிவர்தது. செரு 
க்கு அறுதல்‌ காரணம்‌; போதத்தை ௮ணைசல்‌ காரியம்‌. இவ்வாறு கூறுதல்‌ 
எதுபோல எனின்‌, மழைபெய்சலால்‌ குளம்‌ நிறையும்‌ எனக்கூ றவேண்‌ 


டியதை மழைபெய்து குளம்‌ நிறையும்‌ என்று கூறுசல்போலாம்‌. 


இணி, அற்று என்பது செய என்னும வாய்பாட்டு வினையெச்சச்தின்‌ 
திரிபு. அதாவது செருக்கு அற என்பது செருக்கு அற்று எனத்‌ திரிந்த 
தாம்‌. அற என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ ௮ணையும்‌ என்னும்‌ வினை சொண்டு 
முடிந்தது. ஆசலால்‌ அற்று அணையும்‌ என்றது காரணகாரியப்‌ பொருள்‌ 
பற்றி வந்தசெய என்னும்‌ வாய்பாட்டின்‌ வினையெச்சத்திரிபு ஆயினமை 
யறிக: 


இரந்த ஏது, சிவனிடத்து ஏகனாதி நிற்கவேண்டாம்‌ என்பாரை மழு. தது 


சைக்குஞ்‌ த சார்சத்துணிபாயிற் று. 
சிவனிடச்து எசனாய்‌ நின்றாற்றான்‌ மலம்‌ அறும்‌ என்பதற்குககாட்டும்‌ 
உதாரணம்‌, 
நானவனேன்‌ றேண்ணினம்கு நாடூமுள முண்டாத * 
ருானேனவோன்‌ நின்றியே தான துவாய்‌-௩ானேனவோன்‌ 


நில்லேன்று தானே யேனுமவரைத்‌ தன்னடிவைத்‌ | 
தில்லென்று தானா மிறை. டு 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அ.தி. ௪௯௭. 


6 


சிற்றுரை. 


ட » . » . f+ » > 
௭-௮ உ--ம எ-னின்‌. அங்ஙனம்‌ பகுத து நின றணரு ணார 
» டு . ட்‌! . இ ரக . 5 த, 
வை மயக்க உணராலனனைற மகனா னப] காக்க வதுவை 


வலியுறுக்துதனுதலிறறு. 


(இ-ள.) நான அவன எனறு எண்ணனற்கும நாடும்‌ உளம்‌ 
உண்டாதல்‌ தான்‌ என ஒன்று இன்றியே தான்‌ அது ஆய்‌--யா 
னென்றும்‌ அவனென் றும்‌ ஞாதிரு ஜோயங்களைப்‌ பகுததுணா௩து 
நிற்பார்க்கும்‌ (யானே என நிற்பார்க்குப்‌ போல) அவ்வா றெண்ணு 
இன்ற உயிருணர்வு முனைத்துக்‌ தோன்றுமாசலான்‌, (அவ்வழிக) 
தானென்‌ (ருருமுதல்‌ காணப்படுமாறின்றித்‌ கான்‌ அவ்வுணர்வே 
யாய்‌,--நான்‌ என ஒன்று இல்‌ என்று தானே யெனும்‌ அவரைத்‌ 
கன்‌ அடி இல்‌ என்று வைத்துத்‌ தான்‌ இம்‌ இறை-—இனியானென்‌ 
றொரு முதல்‌ காணப்படிமா றில்லை யென்‌ ணர்ந்து முழுவதுக்‌ தா 
னே யெனக்‌ காணுக்‌ கெளிவுடையாரைக்‌ கனது திருவடிவியா 


பகத்துள அடங்கி நிற்கச்‌ செய்த அவ்வாறே யாவன முதல்வன்‌ 


ஒஏர-று, 


ஆய்‌ ஆம்‌ என இயையும்‌. ஆயாம்‌ சன்புழிச்செய்தெ னெச்சம்‌ 
““நளளார்க்கு நஞ்சொத்து நட்டார்க்‌ கமிழ்தொ க்குமிவன்‌”? என்‌ 
ருற்மிபாலக்‌ தன்வினையாதலுணர நின்றது. எண்ணினற்குமென 
இறந்தது தழீஇய வெச்சவும்மை சந்திநொக்கி மகரங்கெட்டு நின்‌ 
றது. நாடுமுள முண்டாய வழித்தானிலனாதலும்‌ அஃதில்வழித்‌ 
கானுளனாதலும்‌ யாங்ஙனம்‌ பெறுதமெனிற்‌ காட்துெம்‌:-— தூல 
வொளியாகிய கண்ணொளியுஞ்‌ சூக்குமவொளியாயெ விளக்கொளி 
யும்‌ அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து நிற்கும்‌ நில்‌ உற்றுநொக்கவல்லார்க்‌ 
குப்‌ பிரித்தறிய வாராமையிற்‌ கண்ணொளியாக்‌ காணுங்கால்‌ 
காணுந்தன்மையே முனத்துக்‌ கதோன்றுமாகலின்‌ அவவழி விளக்‌ 
கொளியிருந்தும்‌ இல்லைத்தானே, அன்றி விளக்கொளியாக்‌ 
காணுங்காற்‌ காட்டுந்தன்மையே முனைத்துத்‌ தோன்றுமாகலின்‌ 
அவ்வழிக்‌ சீண்ணொளிபிருக்தும்‌ இல்லைத்தானே, இனிக்‌ 
கண்ணொளியும்‌ விளக்கொளியுமெனப்‌ பருத்துக்‌ காணப்‌ 
புகினும்‌ காணும்‌ தன்மையே முற்பட்டுத்‌ தோன்‌ 'தலின்‌ அவ 
வழி விளக்கொளி திரிவுபுலனாக்‌ காட்எ்ப்பவேதல்லது 


௫௯௪. சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கெளிவுபுலனாக்‌ காட்டுப்‌ படுமாறில்லை, அதுபோலத்‌ தூலவைறிவா 
இய ௨ யிருஞ்‌ னா ஞூக்கும வறிவாயெ ௫ சிவமும்‌ அ சஅவிதமாபய்க்‌ கலந்து 
கிற்கு நிலையும்‌ பிரித்ச லியவாராமையின்‌ அண்டும்‌ இவவ றே கண்டு 
காளக, 

இக்க க துப்பற்றியன்‌ மீ ற “கண்‌ ணொளிவிளக்கின்‌ 
சோதி கலந்திடு ௧ நுதி கொ ன்றன்றே எ-ம்‌ ““காண்பானுங்‌ 
காட்டுவதும்‌ காண்பது a நீத துண்‌ ைம--காண்பார்கணன்‌ 
(த்தி காணார்கள--கரண்பானும்‌--காட்வெதுங்‌ காண்பது வந 
கதண்கடந்தைச்‌ சம்பந்தன்‌ -வாட்டு நெறிவாராதவர்‌.! எ-ம்‌ 
கூறினார்‌ புடைநாூலாசிரியரும்‌. அற்றேல்‌, ' இவ்விரண்டனுள்‌ யாது 
திரிவு காட்டு யாது கெளிவு காட்சி எனின்‌, கண்ணொளி2யாடு 
கூடிப வழியும்‌ இது விளக்கொளி இது ஞாயிற்றெனி இது 
தங்களொளியென அவ்வப்பெற்றியவேயாய்க்‌ காணப்படும்‌ 
விளக்கொளி முதலியவற்றின்‌ காட்டு கெளிவுக்‌ சாட்டு யென 
வும்‌, அவ வொளிகமிளாடு கூடியவ பி ஆஅவ்வாறொருபெற்‌, ச 
காய்க்‌ காணப்படாத கண்ணொனியை வேறுகாண்டல்‌ திரிவு 
காட்சி யெனவும்‌, கண்கூடாக விளங்கக்‌ கடத்தலின்‌ இவ்வாறே 

; 

பொருளினும்‌ வைத்‌ துணர்ந்து கொள்க. இவ்வாறன்றி, விளக்‌ 
கொளி முன்னர்க்‌ கண்ணொளி சத்நிமடங்கப்‌ போதலின்‌ 
அது விளக்கொளியைப்‌ போலக்‌ காட்சிப்புலனாகா தாயிற்றென்னா 
மோஎனின்‌; என்னாம்‌. என்னை? கணணொளி சத்திமடங்கிற்றாயின்‌ 
விளக்கொளி காட்சிப்புலனாதல்‌ பிறிதொன்றாற்‌ பெறப்படாமை 
யின்‌. ௮ற்ேேல்‌, மின்மினிக்‌ துணையாயினும்கானேவிள ங்கும்‌ இயல்‌ 
பில்லாத சண்ணுக்கு ஒளிக்குணம்‌ உண்டென்பதற்குப்‌ பிரமாண 
மென்னை யெனின்‌:--அ.றியாது கடாயினாய்‌: ஆகாயத்தன்‌ கண்ண 
தாகிய சத்தகுணம்‌ வியஞ்சகத்தானன்றித்‌ இனைத்துணையானுந்‌ 
தானென விளங்குமாறின்மையின்‌ அதுபற்றி எ திரொலிவடிவாய 
அவ்வோசையை காயத்தின்‌ குணம்‌ அன்று வியஞ்சகப்‌ பொரு 
ளின்‌ குணமென்பார்யாரும்‌ இல்லை, அ ௮ பாலக்‌ கண்ணின்‌ 
கண்ணதாகிய ஒளியும்‌ வியஞ்சகமுள்வழி விளங்கி அல்லுழி விளங்‌ 
காமைமாக்திரையே பிறிதில்லையாகலான்‌ அதனைக்கண்ணின்குண 
மன்றென்றல்‌ அறிவிலா தார்‌ கூற்றேயா மெனவும்‌, அக்கண்ணொளி 
யாவது தன்னைவிளக்குதற்குரிய வீயஞ்சகப்பொருள்‌ ஏகதேசமா 
யின்‌ ஏகதேசமாய்விளங்கியும்‌, அது வியாபகமாயின்‌ வியாபகமாய்‌ 


விளங்கியும்‌ நிற்பதோரியல்பிற்றெனவும்‌ உணர்க. அ௮ஃதங்கனமாக 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்தாம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௯௫ 


கண்ணொளி விளக்கின்‌ சோ திகலர்‌ இலும்‌” என்றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ 
ஏன்னை ஒருவிடயத்தில்‌ வீழ்ந்த பலகண்ணொளிகட்குத்‌ தம்முள்‌ 
இயைபில்லா தவா றுபோல ஒருவபிற்பட்ட கண்ணொளி விளக்‌ 
கொ ளிகட்குத்‌ தம்‌ மன இயைபில்லை யென்றலே பொருத்தமுடை 
த்துப்போலுமெனின்‌ -— அஃ்தறியா தார்‌ கூற்றேயோா மென்றெழிக, 
என்னை? ஒருவிடயத்‌ தின்‌ விழ்ந்து கண்ணொளிகள்‌ தம்முள்‌ ஒன்‌ 
றனையொன் ற காணமா மில்லை சாட்டுமாறுமில்லையா கலான்‌ அவை 
தம்முட்‌ கலத்தற்கு ஓரியைபின்றென்பது ஒக்கும்‌. அவ்வாறன றிக்‌ 
சண்‌ விளக்கினைக்‌ கரண்டலும்‌ விளக்குக்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டலு 
மாகிய இயைபுண்மையானும்‌, இவ்வியைபு தம்முட்‌ பெறப்படாத 
கண்ணொளி முதலாயின ஈண்டைக்‌ குவமையாதல்‌ செல்லாமையா 
னும்‌, இந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயத்கோ டியைந்கனறிச்‌ சந்நிதி 
மாத துரையான்‌ அ௮வற்றையறிகல்‌ செல்லாதென்பது அகமங்களுக 
கெல்லாந்‌ துணிபாசலானும்‌, அத்தனமையலாய கண்ணொளி 
விளக்கொளிசட்குக்‌ தம்முட்‌ கலப்பில்லையென்றல்‌ காண்டல்லிரோ 
தமா கலின, இவ்வாறு உவமைக்‌ கோ நியன வெல்லாம்‌ பொருட்‌ 
கண்ணுமாமாமணர்க்கது உய்க்துரைத்துக்கொள்ச, அற்‌ ேறல்‌, 
ஈண்டெடுத்அச்காட்டியகண்கள்‌ தம்முள்‌ ஒன்றனை யொன்று காணு 
மாறின்மை பால உயிர்கருநந்கம்முள்‌ ஒன்நனையொன்று அறியு 
மாறில்லை?2பாலு மெனின்‌; அறியாத கூறினாய்‌: கண்கள்‌ தம்முள்‌ 
ஒன்றானொன்அ காணப்படுமா றில்லை யென்றது, விள க்கும்‌ விடய 
மும்‌ காணப்பமொற்போல வேறியைந்‌ த தனிப்பொருளாய்க்‌ 
காணப்பமிமாறில்லையென்ற துணை யயன்றிப்‌ பிறிதின்மையின்‌, 
விளக்கொளியைக்‌ கண்கா ணும்‌ கால்‌ அதுவதுவாய்கின்று காணும்‌ 
பெறறித்தாய்த்‌ தன்னையும்‌ அவ்விளக்கொளி வண்ணபாய்க்‌ காண்‌ 


டென்பது கண்கூடாக அறியக்டெத்தலின்‌, ஏனைக்கண்‌ 


டலுண்‌ 
களையும்‌ அவ்வாறு காண்டலபையுமாகலான ௮ துமிபாலத்‌ கமமுட்‌ 
டனி,ச்‌ தியைபில்லா த உயிர்கரஞ்‌ சிவத்தொடி யைம்‌ துநின்று தம்‌ 
பையும்‌ பிறவுயிர்களையம்‌ இவ்வா றுணர்கல்‌ அமைவுடைமையா 
னென்பனு, “*நாடியரன்‌--.றன்‌ னால தனனை புங்கணம்‌ கமைக்காணா 
ரென்னாமென, வறிவார? எ-ம்‌, “தன்னாலே சனையறிந்தாற-—றன 
னை புங்‌ தானை காணும்‌ கானதுவாகி நின்றே எ-ம்‌, “அ தில ஸி 
வடங்கமனனிட வியாபியாய வான்பயன்‌ ரென்‌ றும்‌? ௪௭-ம்‌, 


“ரவன்னையுங்கண்டென்‌ பிறரை யுங்கண்‌ டெனின்னிலையனை த்தையுங்‌ 


ஆச சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கடவை கொன்டு ஹர நின்னைக்கானா மாத்தா பத காணாத 
தன்மையோ(ரொ? எடம்‌; பிருண்‌। டிம்‌ இவ்வர? முதம்‌ அநுபவ 
முடைய மகு௫ிகர்‌ திருவாக்குக்களானும்‌ இவவுண்மையுணர்க து 


முகா ளக 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) தன்னடிவைத்தில்‌ லென்று என்பசைச்தன்‌ அடி 
இல்‌ என்றவைக்துக்‌ கூட்டுக, 


இவ்வுசாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, உயிரையானென்றும்‌ 
முசல்வனை எனது மூசல்வனென்றும்‌ கூறுசல்‌ முறைமையாசலால்‌ யான்‌ 
எனவும்‌ எனது எனவும்‌ பகுத்து நின்று உணருமுணர்வை மயக்க உணர்‌ 
வென்று ஏதுவிற்‌ கூறியது எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்பாரை நோக்கிப்‌ 
பொருந்த முறைமை கூறி ஏதுவை வலியது சுதியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) முதல்வன்‌ இல்லை; யானேஉளன்‌ என எண்ணுவார்ச்கு 
அவ்வாறு எண்ணுசல்‌ அறியாமையால்‌ முற்பட்டுச்‌ சோன்றும்‌ உயிருணர்‌ 
வாசல்போல, யான்‌ என்றும்‌ அவன்‌ என்றும்‌ தன்னையும்‌ கடவுட்பொருளை 
யும்‌ பகுத்சறிந்து நிற்பவாக்கும்‌ ௮வ்வாறெண்ணுசல்‌ உயிரின்‌ தற்போதத்‌ 
தால்‌ முற்பட்டுத்‌ சோன்றுவசேயாம்‌. ஆசலால்‌ அவ்வாறு உயிரினறிவு முற்‌ 
பட்டுத்‌ தொன்றுங்காலச்து மூசல்வன்‌,. சான்‌ இருக்கின்‌ றசாகக்‌ காணப்ப 
டாமல்‌ தற்போதத்தால்‌ முற்பட்டு சோன்றும்‌ அவ்வுயிரின்‌ உணர்வேயாய்‌ 
நிற்பன்‌. இணியானென்று ஒருபொருள்‌ சணித்துக்‌ காணப்படுமாறில்லை 
மென அறிந்து எல்லாப்‌ பொருளும்‌ முதல்வனேயெனக காணும்‌ செளிந்க 
அறிவுடையாரை அம்முசல்வன்‌ சனது திருவடி வியாபகத்துள்‌ அடஙஇ 
நிற்கும்படி செய்து எல்லாப்பொருளுமாய்‌ நிற்பன்‌ ஏ-21. 


(க-ரை) முசல்வன்‌ இல்லை யானே உளன்‌ என்னும்‌ அறிவு மயக்கத்தா 
லுண்டாவதுபோல, சனிச்து நில்லாசசன்னையும்‌ சன்னின்‌ வேறுநில்லாத 
முசல்வனையும்‌ பருச்துக்‌ காணும்‌ அறிவும்‌ மயக்கச்சா லுண்டானமையால்‌ 
யான்‌ எனது என்று பகுத்து உணரும்‌ உணர்வு மயக்க உணாவென்று ஏது 
விற்‌ கூறியது பொருந்தும்‌ என்பசாம்‌, 

சான தவாய்த்‌ சானாம்‌ என்னும்‌ இரண்டுவாக்கியங்களும்‌ இறை என 
னும்‌ எழுவாயோடு கூடி இறைசானதுவாய்‌ சானாம்‌ எனப்பொருந்தும்‌, 
தானதுவாய்ச்‌ சானாம்‌ என்ற வாக்இபங்களின்‌ இறுதியிலுள்ள சொற்கள்‌ 
ஆய்‌ ஆம்‌ என்பன. அவ்விரண்டனுள்‌, ஆய்‌என்பது வினைச்சொல்லாய்‌ 
எச்சமாய்நின்றது. அது செய்து என்னும்‌ வாய்ப்பாட்டுவினை யெச்சம்‌; அவ்‌ 
வெச்சம்‌, ஆம்‌ என்னும்‌ வினை கொண்டு முடிந்சது. செய்து என்னும்‌ வாய்‌ 
!1ரடு ஆய்‌ என்று எவ்வாறு வருமெனின்‌, தொல்காப்பியம்‌ வினையியல்‌ ௨௧-ம்‌ 
சூச்திரத்துக்குச்‌ சேனாவரையர்‌ உரையில்‌ செய்து என்பதின்‌ இ௮.தியிலுள்ள 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௫௯௭ 


உகரம்‌, இயல்பரயும்‌ இகரமாய்த்‌ திரிந்தும்‌ முகல்‌ எழுத்து நெடிலாயின்‌ 
அவ்வுகரங்‌ கெட்டு யகரமாயும்‌ வரும்‌எனவும்‌, இயல்பாய்‌ வருதற்கு நக்கு 
முதலியவற்றையும்‌, இகரமாய்த்‌ இரிந்து வருதற்கு எஞ்சிமுதவியவற்றை 
யும்‌, நெட்டெழுத்து முசலாயின்‌ யகரம்‌ வரும்‌ என்பதற்கு ஆய்முதவியவற்‌ 
றையும்‌ எடுத்துக்காட்‌ டி யிருக்கின்றமையால்‌ ஆய்‌ என்பது செய்து 
என்னும்‌ வாய்பாடாசல்‌ அறிக. இணி வினையெல்லாம்‌ மூன்றுகாலத்தை 
யுங்‌ சருத்தாவையும்‌ காட்டும்‌. உதாரணம்‌, செய்துவந்தான்‌, செய்தவரு 
கின்றான்‌, செய்துவருவான்‌ என்பனவாம்‌. முதல்வன்‌ உள்ள அன்றே அம 
முதல்வனிடத்து இயல்பாயுள்ள ஆய்‌ ஆம்‌ என்னும்‌ அவ்வினை காலத்தைக்‌ 
காட்டாது முதல்வன்சன்‌ வினையாதலை மட்டும்‌ உணர்த்திரின்றது; அசா 
வது ஒருவனிடத்து இயல்பாயுள்ள இரண்டுவினையைக்‌ கூறும்பொழுது 
ஒருவினையை இறந்தகாலத்தானும்‌ மற்றொரு வினையை எதிர்‌ காலத்தானுங 
கூறுதல்‌ வழக்கு. அவ்வாறு கூறுதலால்‌ காலத்கைக்‌ கொள்வாரில்லை. 
எதுபோல எனின்‌, “:ஈள்ளார்க்கு கஞ்சொத்து நட்டார்க்கு அமிழதொக்கு 


மிவன்‌?? 


என்றவிடத்து ஓத்து என்பது இறந்த காலச்தையும்‌ ஓக்கும்‌ என்‌ 
பது எதிர்‌ காலச்சையுங்‌ காட்டாமல்‌ ஒருவன்‌ தன்‌ வினை என்பதைமட்டும்‌ 
உணர்த்தி நின்றவாறுபோல என அறிக. நள்ளார்‌ சிகேகமல்லாசவர்‌, ஈட்‌ 


டார்‌ சிகேக முள்ளவர்‌. 


நான்‌ அவன என்று எண்ணினற்கு என்ற விடத்து எண்ணினற்கும்‌ 
என இறந்கது சழீஇய எச்ச உம்மையின்‌ மகர ஒற்றுச்‌ சந்தி விதியின்படி 
நகரம்‌ முன வந்‌ சமையாற்‌ கெட்டு நின்றது. அவ்வும்மை யானே என நிற்‌ 
பார்ச்சன்றி நான்‌ அவன என்று எண்ணினற்கும்‌ என இறந்தது 
தழுவிய எச்சமாய்‌ நின்று நாடும்‌ உளம்‌ உண்டாதல்‌ என்பது கொண்டு 
முடிக்சது. 


உயிரின்‌ அறிவு முனைத்துத்‌ தோன்றியவிடத்து முதல்வன்‌ இல்லை 
யாதலும்‌ உயிரின்‌ அறிவு மூனைசத.ச்‌ தொன்றாதவிடத்து முசல்வன்‌ விளங்‌ 
இத்‌ தோன்றலும்‌ எவ்வாறு செரிந்தது எனின்‌, காட்டுவாம்‌:--ஒரு துணை 
யைச்கொண்டு பிரகாசிக்கும்‌ தூல ஒஸியா௫ய கண்ணொளியும்‌ தானே பிர 
காசிக்கும்‌ சூக்கும ஒளியாகிய விளக்கொளியும்‌ அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து நிற்‌ 
கும்‌ நிலையை ஆராய்ந்து அறியப்புனெ்‌ அவ்விருஒளிகளும்‌ வேறு வேறு 
பிரித்தறிய வாராவாம்‌. பிரித்தறிய வாராமையால்‌ காணுந்தன்மை கண்ணுக்‌ 
கேயன்றி விளக்குக்கு இல்லாமையின்‌ கண்ணொளி சானுள து எனக்‌ காணு 
மிடத்துக்‌ காணுக்தன்மையே முற்பட்டுத்‌ தோன்றும்‌. அவ்வாறு காணு 
மிடத்து க்வி யிருக்‌ தும்‌ இல்லையாயிற்று. அனறி விளக்கொளி 
இல்லாத காலத்துக்‌ கண்ணொளி பொருளைக்‌ காணாமையால்‌ விளக்கொளி 
தானுளது எனக்காணுயிடத்து விளக்கொளியின்‌ காட்டுக்‌ சன்மையே முற்‌ 
பட்டுத்‌ தோன்றும. அவ்விடத்துக்‌ கண்ணொளி இருந்தும்‌ இல்லையாயிற்று. 

௬/௨ / 


௪௯௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இனிக்காணுக்‌ சன்மையால்‌ கண்ணொளியுள அ காட்டுக்‌ தன்மையால்‌ விளக்‌ 
கொளியுளது என அவ்விரு வொளிகளையும்‌ பகுத்துக்‌ காண எண்ணினா 
லும்‌ அவ்வாறு காணுசலாகய சண்ணெளியின்‌ தன்மைதான்‌ முற்பட்டுத்‌ 
சோன்றமாசலால்‌ அ௮வ்விடச்‌ ஐசக்‌ சாட்டுகசன்மையுடைய விளக்கொளியை 
மயக்க அறிவால்‌ உளசென்று காண்டலேயன்றிக்‌ செளிந்க அறிவால்‌ 
உளசென்று காண்டலில்லை. அதுபோலப்‌ பெத்சச்தில்‌ கருவி கரணங 
களையும்‌ முத்தியில்‌ அருளையும்‌ துணையாகக்‌ சொண்டு அறியும்‌ தூல அறி 
வையுடைய உயிரும்‌ உயிருக்கு அறிவிச்சற்குத்‌ தணைவேண்டாது சானே 
யறியும்‌ சூச்கும அறிவையுடைய சிவமும்‌ அத்து லிசமாய்க்‌ கலந்து நிற்‌ 
கும்‌ நிலையும்‌ வேறு வேற பிரிச்சறியவாராமையால்‌ அறிவுடைப்பொரு 
ளாகிய உயிர்சானுளது எனக்காணுமிடச்து உயிரின்‌ அறிவே முற்பட 
டுத்‌ சோன்றும்‌. அவ்விடத்து அறிவிக்கும்‌ அறிவையுடைய இவம்‌ 
இருந்தும்‌ இல்லையாயிற்று. உயிராகிய யான்‌ எக்காலத்தும்‌ இருந்‌ 
தம்‌ ஈனவிற்கண்டசைக்‌ கனவிலறிய முடியவில்லை. கனவிற்‌ கண்டதை 
நனவில்‌ அறியமுடியவில்லை. ஈனவிலும்‌ பின்னர்‌ வருவதை முன்னர்‌ அறிய 
முடியவில்லை. முன்னர்‌ அறிர்சசையும்‌ மறவா து அறிய முடியவில்லை. 
இவ்வாறு ஒரு சேர அறியுக்சன்மை எனச்கில்லாமையால்‌ அறிவிக்கும்‌ 
பொருளாகிய வெர்‌ சான்‌ உளது எனக்காணு மிடத்துச்‌ சிவமே முற்பட்‌ 
டுத்‌ தோன்றும்‌. அவ்விடத்து உயிரிருநதும்‌ இல்லையாயிற்று, இனி அமி 
யூர்‌ சன்மையால்‌ உயிர்‌ உளது அ றிவிச்குந்தன்‌ மையால்‌ சிவம்‌ உளது 
என இருபொருளையும்‌ பகுத்து அறிய எண்ணினாலும்‌ அவ்வாறு அறியுந்‌ 
தன்மையாஇிய உயிரின்‌ சன்மைதான்‌ முற்பட்டுத சோன்றுமாசலால்‌ அவ்‌ 
விடத்து அறிவிக்கும்‌ சன்மையுடைய சிவத்சைமயக்க அறிவால்‌ அறிதலே 
யன்‌ றித்‌ தெளிக்க அறிவால்‌ அறிதல்‌ இல்லையெனக்‌ கண்டுகொள்க. ஆசலால்‌ 
தான்‌ ஒரு முதல்‌ எனற எண்ணம்‌ எதுவரை யிருக்கிறதோ ௮ துவரை 
வெம்‌ விளங்குவதில்லை என அறிக. 


யானே உளன்‌ வேறு தலைவன்‌ இல்லையென்று எண்ணுதின றவாகளுக்‌ 
கும்‌ யானும்‌ இருக்கின்றேன்‌ எனது சலைவனும இருக்கின்றான்‌ என்று 
எண்ணுஇன்‌ றவர்களுச்கும்‌ சிவம்‌ வெளிப்பட்டு விளங்குவதில்லை யென 
னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றி யல்லவா சிவப்பிரகாசம்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யு 
ளில்‌ கண்ணொளியும்‌ விளக்கொளியும்‌ சலந்து நிற்கும்‌, .நிற்பினும்‌ பொருள்‌ 
ஒன்றன்று. அதுபோல முதல்வனுடைய அருளில்‌ உயிர்கலந்து நிற்க 
வேண்டுமெனவும்‌, வினா வெண்பா ௧௧-வது செய்யுளில்‌ காண்பவன்‌ காட்டு 
பவன்‌ காணப்படுபொருள்‌ என்னும்‌ மூன்றனையுங்‌ கொண்டவிடத்தும்‌ 
முத்தியில்லை விட்ட விடத்தும்‌ முத்தியிலலை. ஆதலால்‌ காண்பவனையும்‌ 
காணப்படு பொருளையும்‌ காட்டுபவன்‌ அருள்வழியாகக்‌ கொள்வதே முத்தி 
எனவும்‌ புடைநூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்வாராயினர்‌. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௧-ம்‌ அதி. ௪௯௯ 


அவ்வாறாயின்‌ கண்ணொளியை வேருசக்காண்டலும்‌ விளக்கொளி 
யோடுகலர்அு அவ்விளக்கொளியாகக்‌ காண்டலும்‌ ஆடிய காட்டு இரண்டனுள்‌ 
மயக்கக்காட்யொது செளிவுச்சாட்சியாது என ஆராயுயிட தீதுக்‌ கண்ணொளி 
யானது எந்த எந்த ஒளியோடு கூடினும்‌ அந்த அந்த ஒளிவடிவாய்க்‌ காணப்‌ 
படும்‌ சன்மை யுடையதே யன்றித்‌ தனிச்துக்காணப்பவெ தில்லேையா சலால்‌ 
அவ்வாறு சணித்துச்‌ காணப்படாத கண்ணொளியை வேருகச்‌ தனித்துக்‌ 
காண்டல்‌ மயச்சச்காட்சி எனவும்‌, விளக்கொளி குரியனொளி சந நிரனெளி 
கள்‌ கண்ணொளியோடு கூடியவிடத்தும்‌ கண்ணொளியாகக்‌ காணப்படாமல்‌ 
அர்தஅந்த ஒளிகளாகவே காணப்படுமாசலால்‌ அவ்வாறு தனித்துக்காணப 
படும்‌ விளக்கொளி மூசலியனவாகக்‌ கண்ணொளியைக்‌ காணுங்‌ காட்சி 
தெளிவுக்காட்சி எனவும்‌ பிரத்தியட்சமாய்‌ அறியப்படும்‌. இவ்வாறே உயி 
ரைத்‌ சனித்துக்காண்டலும்‌ சிவமேயாய்க்‌ காண்டலு மென்னும்‌ காட்சி 
இரண்டனுள்‌; மயக்கக்காட்சியாது செளிவுச்காட்சியாது என ஆராயுமிடத்து 
உயிரானது யாதானு மொன்றைச்சார்ந்து அதன வடிவாய்‌ நிற்பதன்றித்‌ 
தனித்து நிற்பதிலலையாதலால்‌ தணித்து நில்லாத உயிரைச்‌ தணித்து நிற்ப 
தாய்க்‌ காண்டல்‌ மயக்கக்‌ காட்டு யெனவும்‌, சிவம்‌ உயிரோடு கூடியவிடத்‌ 
அஞ சிவமாய்‌ விளங்குவதன்றி உயிராய்‌ விளங்காமையால்‌ அச்சிவமாக 
உயிரைக்காண்டல்‌ தெளிவுக்காட்டு எனவும்‌ ௮றிஈ தகொள்க. 


இவ்வாறு கண்ணொளியை விளக்கொளியாகக்‌ காணாது விளக்கொளி 
யின்‌ முன்னர்க்கண்ணொளியின்‌ சத்தி மடங்கிப்போசலால்‌ விளக்கொளி 
யைப்‌ போல அக்கண்ணொளி தெளிவாய்‌ அறியப்படாதாயிற்று என்று 
சொல்வேமோ எனின்‌, சொல்லமாட்டேம்‌. ௪ சனாலெனின்‌, கண்ணொளியின்‌ 
சத்தி மடங்கப்போயிற்றாயின்‌ விளக்கொளியை யறிந்தது எது? விளக்‌ 
கொளியை அறிக்தமையால்‌ அவ்விளக்கொளியின்‌ முன்னர்க்கண்ணொளி 
யின்‌ சத்தி மடங்கிப்‌ போயிற்று என்றல்‌ பொருந்தாமையாலென்‌௪. 


அவ்வாறாயின்‌ கண்ணொளிக்கு மின்மினி அளவுங்கூடத்தானே விளங்‌ 
குந்தன்மை யில்லாமையால்‌ கண்ணுக்கு ஓளியுண்‌ டென்பதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ என்னை எனின்‌, ஆகாயத்திலுள்ள சத்சகுணம்‌, முரசுதடி 
முதலியவற்றுள்‌ யாதானும்‌ ஒரு துணையினா லன்றிச்‌ சிறிதும்‌ விளங்கா 
மையால்‌ துணையினால்‌ தோன்றும்‌ எதிரொலி வடிவாகிய சத்கக்சை ஆகா 
யத்தின்‌ குணமன்று முரசு முதலியவற்றின்‌ குணமென்பார்‌ யாருமில்லை. 
அஅபோலக்கண்ணின்‌ குணமாகிய ஒளியும்‌ விளக்கொளி முதவிய துணை 
யுள்ளவிடத்துவிஎங்குசலும்‌௮.ததுணையில்லாத விடத்து விளங்கா திருத்தலும்‌ 
ஆகிய அவ்வளவேயனறிப பிறிதில்லாமையால்‌ கண்ணுக்கு ஒளி யில்லையெ 
ன்றுகூறுசல்பொருக்தாது, அக்கண்ணொளியான து தணையொளி இறிதாயிற்‌ 
சிறிதாயும்‌ பெரிதாயிற்‌ பெரிதாயும்‌ விளங்குந்தன்மை யுடையது. இவ்‌ 
வாறே தனித்து அறியுர்தன்மை உயிரின்‌ அறிவுக்ல்லாமையால்‌ உழி 


௫௦௦ சிவஞானபொோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ருக்கு அறிவு இல்லை என்றல்‌ பொருந்தாசெனவும்‌ அவ்வுயிரி னறிவ சற்‌ 
றறிவை யுண்டு பண்ணும்‌ சனுகரண புவன போகங்களுடன்‌ கூடில்‌ 
சிறிதாயும்‌, பேரறிவை யுண்டுபண்ணும்‌ திருவருளோடு கூடில்பெரிதாயம்‌ 
விளங்கு மெனவும்‌ அறிக. 

அவவாறுகண்ணுக்கு ஒளியுண்டென்றேவைச்துச்கொள்வோம்‌. சிவப்‌ 
பிரகாசச்திற்‌ கூறியபடி சண்ணொளியும்‌ விளச்கொளியும்‌ சலந்து நிற்கும்‌ 
எனறற்குப்‌ பிரமாணம்‌ யாது? ஒருபொருளில்‌ பல சண்ணொளிகள்‌ வீழ்ந்து 
பார்த்சபோது வீழ்க்க அக்கண்ணொளிகள்‌ ஒன்‌ று ட னென்று கலப்ப 
இல்லை. அதுபோல ஒரு இடத்தின்கண்‌ பொருந்திய கண்ணொளிக்கும்‌ 
விளக்கொளிக்கும்‌ சம்முட்கலதீ சலில்லை யென்‌ நலே பொருத்தம்‌ எனின்‌, 
அவ்வாறு கூறுசல்‌ பொருத்சமாகாது. எசனாலெனின்‌,. ஒரு பொருளில்‌ 
வீழ்ந்த பல கண்ணொளிகளுள்‌ ஒருகண்ணொளி பிறிதொரு கண்ணொ 
ளியைக்காணுசலுயில்லை; பிறிசொரு கண்ணொளிக்குக்‌ காட்செலு மில்லை. 
ஆசலால்‌ கண்ணொளிகள்‌ ஒன்றட னென்று கூசெலில்லை யென்றல்‌ 
பொருந்தும்‌. அவ்வாறன்றி விளக்கொளியைக்‌ கண்ணொளி காண்டலும்‌ 
கண்ணொளிக்கு விளக்கோளிகாட்மெ உபகாரத்தைச்‌ செய்தலும்‌ ஆஇயசம்‌ 
பந்தம்‌ இருத்சலானும்‌ இவ்வாறு காணுசலுங்‌ காட்செலு மில்லாத கண 
ணெொளிகளை விளக்கொளி கண்ணொளிகட்கு உவமை கூறுதல்‌ பொருந்‌ 
சாமையானும்‌ கண்ணொளி விளக்கொளிகட்குக்‌ சம்முட்கலப்‌ பில்லை 
யென்றல்‌ பொருத்த மாகாமையா லென்க. அன்றியும்‌ கண்முதலிய இக்‌ 
இரியங்கள்‌ அந்து அந்த இந்திரியங்களுக்குள்ள விஷயங்களை அவ்விடயஙக 
ளோடு கலந்து அறிசலேயன்றிக்‌ கலவாமல்‌ விடயங்கள்‌ முன்னே நின்ற 
அளவில்‌ அறிவதில்லை. முன்னேகின்ற அளவில்‌ அறியுமாயின்‌ முன்‌ 
னின்ற எல்லாப்பொருளையும்‌ ௮றிசல்வேண்டும்‌, முன்னின்ற பொருள்கள்‌ 
பலவற்றுள்‌ ஒன்றனை யறியுங்கால்‌ பிறீசொன்றனை யறிவதில்லை. ஆத 
லால்‌ இந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ விடயங்களோடு கூடியே அறியுமென்பது ஆக 
மங்களுக்கெல்லாம்‌ சம்மத மாகலானும்‌ இக்இிரியமாகிய கண்ணொளிக்‌ 
கும்‌ விடயமாதிய விளக்கொளிக்கும தம்முட்‌ கலப்பில்லை யென்றல்‌ 
பிரச்தியட்ச விரோதமாக லானும இத விளக்கொளியென்று கண்ணொளி 
காணும்‌ அனுபவம்‌ காணப்பசெலானும்‌ அவ்விரு ஒளிகட்குக்‌ கலப்‌ 
பில்லை என்றல்‌ பொருந்தாசென அறிக, 


இவ்வாறு ஒரு உயிரும்‌ பிறிதொரு உயிரும்‌ கலப்பதில்லை. அதுபோல 
உயிருஞ்சிவழும்‌ கலச்தவில்லையெனின்‌ ,உயிருக்கெல்லாம்‌ அறியுக்தன்மையே 
யன்றி உள்ளீடாய்‌ நின்று அறிவிக்குக்சன்மையில்லை. சிவத்துக்கு உள்‌ 
ளீடாய்‌ நின்று அறிவிக்கும்‌ சன்மையுண்டு. அன்றியும்‌ உயிர்‌ சணித்து நிற்‌ 
கும்‌ பொருளுமல்லை. ஆசலால்‌ புறத்தே நின்று ஒரு உயிருக்குப்‌ பிறிகொரு 
உயிர்‌ அறிவிக்குமேயன்றி உள்ளீடாய்‌ நின்று அறிவிக்கும்‌ சன்மை இல்லா 
மையானும்‌ சனித்து நில்லாமையானும்‌ உயிரும்‌ உயிரும்‌ சலவாதிருச்‌ 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. க-ம அதி. ௫௦௧ 


சல்‌ கூடும்‌, உயிருக்கு அறியும்‌ சன்மை இருத்சலானும சிவத்‌ துக்கு உள்ளீ 
டாய்‌ நின்று அறிவிக்குக்கன்மை இருத்தலானும்‌ வெம்சனிப்பொருளாய்க 
காணப்படுமாசலானும்‌ உயிருஞ்‌ சிவமுங்‌ கலத்தல்‌ கூமொசலால்‌ கலவா 
சென்றல்‌ பொருந்தா அ. 

இவையனை ச்தும்‌ பொருந்தும்‌ இவ்விடசது உவமையாக எடுச்துக்சாட்‌ 
டிய கண்ணொளிகள்‌ சம்முள்‌ ஒன்றனை யொன்று காணாசவாறுபோல்‌ உயிர்‌ 
களும்‌ தம்முள்‌ ஒன்‌ றனையொன்று அறியுமாறில்லையோ எனின்‌, கூறு தும்‌:- 
கண்ணொளிகள்‌ ஒன்றனையொன்று காணுமாறில்லை யெனக்கூறியஅ விளக்‌ 
கொளியையும்‌ ஏனையபொருள்களையும்‌ வேறாகதச்‌ தனித்துக்‌ காண்பது 
போல ஒரு கண்ணொளியானது பிறிதொரு கண்ணொளியை வெ௱ருய்த்‌ 
தணித்துக்‌ காண்பதில்லை யென்ற அவ்வளவேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. விளக்‌ 
கொளியைக்‌ கண்‌ காணுங்கால்‌ அவ்விளக்கொளியே தானாய்க்கலந்து நின்று 
காணுக்‌ சன்மையைக்கொண்டு கண்ணொளியாகிய சன்னையும்‌ அவ்விளக்‌ 
கொளி வண்ணமாய்க்‌ காணுதல்‌ கூடும்‌ என்பது பிரத்தியட்சமாக அறியக்‌ 
கஇடச்சலால்‌, ஏனைக்‌ கண்ணொளிகளையும்‌ அக்‌ கண்ணொளிகள்‌ காணும்‌ 
பொருள்‌ வண்ணமாக அறிதல்‌ கூடும்‌. அதாவது தான்‌ ஒரு பொருளைக்‌ 
காணுசலால்‌ சன்‌ கண்ணில்‌ ஒளியுண்டென்றும்‌ அவ்வாறே பிறரிடத்தம்‌ 
பொருளைச்‌ சாணுந்தன்மை இருக்சல்கண்டு அவர்சண்ணில்‌ ஒளி உண்‌ 
டென்றும்‌ அறிதலாம்‌. அதுபோலத்‌ தனித்து நில்லாத உயிர்களும்‌ சிவத்‌ 
தோடு கலந்து கின்று தம்மையும்‌ பிற உயிர்களையும்‌ அச்சிவமாக உணர்தல்‌ 
கூடும்‌. இக்கருச்துப்பற்றியே இந்நூல்‌ ௯௬-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧-ம்‌ ௮தஇிகரணக்து முதல்‌ 
"வெண்பாவில்‌ **நாடியரன்‌--ஐன்னாலே தன்னையுங்‌ கண்டு சமைக்காணா 
ரென்னாமென அறிவார்‌?” எனவும்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௨-வது செய்‌ 
யுளில்‌ “தன்னாலே சனையறிக்தால்‌---தன்னையு தானே காணும்‌ சான்‌௮து 
வாதிநின்றே)? எனவும்‌, மேற்படி நூல்‌ ௯-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது செய்யுளில்‌ “அதி 


லறிவடங்கி மன்னிட வியாபியாய வான்பயன்‌ தோன்றும்‌? 


எனவும்‌, பட்‌ 
டினத்துப்‌ பிள்ளையார்‌ அருளிச்செய்ச திருவிடை மருதூர்‌ மும்மணிக்கோ 
'வை ௧௩-வது செய்யுளில்‌ **என்னையுங்‌ கண்டேன்‌ பிறரையுங்‌ கண்டேன்‌ 
நின்னிலை யனை ததையுங்‌ கண்டேன்‌ என்னே நின்னைக்காணா மாந்தர்‌ தம்‌ 
மையுங்‌ காணாச்சன்‌ மையோரோ?? எனவும்கூறினர்‌. வேறிடத்தும்‌ இவ்வாறு 
கூறும்‌ அறுபவமுடைய சேகர்‌ திருவாக்குக்களானுஞ்‌ சிவத்துடன்‌ கூடிச்‌ 
சிவமாய்‌ நின்று தன்னையும்‌ பிறரையும்‌ அறிதல்‌ கூடுமென்ற இவ்வுண்மை 
யை உணர்ந்து கொள்க. 


ட முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


௫௦௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
இறைபணி நிற்கவேண்டுமெனஃ கூனும்‌ 
மெற்கோள்‌, 
இனி இறைபணி வழுவாது நிற்கவேன்றது. 
சிற்றுரை. 


சத மேஃள்‌ எ-னின்‌ உடம்பு நிற்குங்காறும்‌ அது கொண்ட 
வினைப்பயனும்‌ அதனைய_அபவித்தற்குத்‌ தணைக்காரணமாய்‌ உட 
னிற்கும்‌ முயற்சியும்‌ ஓருவாற்றானும்‌ நீக்கலாகாமையின்‌ அவை 
அவ்வழி ஏகனாகி திற்றற்குத்‌ தடையாதலைக்‌ கடக்குமாறில்லை 
போலு மெனச்சுத்த a மதம்பற்றி நிகழுங்கடாவை 
யாசங்கித்துச்‌ சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைக்‌ கண்ணழித்து 
ரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌ வெ-டை, 


சுப்பிரமணிய தசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. இறைபணி அம்முதல்வ னருள்வழி, — வழுவாது 
நிர்கவென்றது-—ச௪லியாம னிலைநிற்க எ-று, 


சிற்றுரை. 


நிற்றலாவது சலியாது நிலைபெறுத லென்பார்‌ வழுவாது 
நிற்க வென்றார்‌. ஈண்‌ டிறைபணியென்றது யாதெனின்‌ அஃது 
ஆசிரியர்‌ தாமே முன்னர்ச்‌ தெரித்துரைக்கின்றமையின்‌ இனிது 
விளங்கும்‌. 
விளக்கம்‌. 


இமமேற்கோள்‌ இறைபணி நிற்கமலமாயை தன்னொடு வல்வினையின்‌ 
றே என்னும்‌ சூத்திரத்தில்‌ உள்ள இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பதத செய்‌ 
தமேற்கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, உடம்பு நிற்கும்‌ அள 
வும்‌ அவ்வுடம்புக்கு நியமிக்கப்பட்ட வினைப்பயனும்‌, சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ சூ-ம்‌ 
கக-வது செய்யுளில்‌ “பிற்செயா சறுபவிப்ப இன்‌ ற? என்றபடி முயற்சி 


பபனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்இரம்‌.௨உ-ம்‌ அதி. ௫௦௩. 


யின்றி அநுபவம்‌ நிகழாமையின்‌ அவ்வினைப்பயனை யறபவிப்பச ற்கு 
துணைச்‌ காரணமாய்‌ அ௮ப்பயனோூ கூடஉடனிற்கும்‌ , முயற்சியும்‌, எவ்வழி 
யானும்‌ நீக்குசல்‌ கூடாமையால்‌ அவ்விரண்டும்‌ மேலையதிசரண ச்திற்கூறிய 
வாறு ஏகனாய்‌ நிற்றற்குச்‌ சடையாகும்‌. அத்சடையைக்‌ சடக்கமுடியாது 
என்பார்‌ சுச்சசைவரும்‌ அவருக்குக்‌ கீழ்ப்பட்டவரும்‌. அவர்‌ கூற்றை ஆசய 
கிச்‌ துக்கொண்டு சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாய்‌ கூற்றைப்‌ பசச்சேசஞ செய்து 
இறைபணியாகய அருள்வழி கிற்தில்‌ முன்‌ வினைப்பயனையும்‌ முயற்சியை 
யும்‌ நீக்குசல்‌ கூடுமெனக்‌ கூறியவாராம. 

இவ்வதிகரணத்தில்‌, சிவணிடச்து எகனாப்‌ நிற்கவொட்டாது சடை 
செய்யும்‌ பிராரத்தவினையினையும்முபற்சியினையும்‌ நீக்கக்‌ கூடுமோ கூடாசோ 
என்பது &ீயப்பாடு, கூடாது என்பது பிறர்பக்சம்‌. 

( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ அம்முதல்வன்‌ அருள்‌ 
வழியிற்‌ சலியாமல்‌ நிலைத்து நிற்க எ-று, 

சூதீதிரத்தில்‌ நிற்க என்று கூறியிருப்பினும்‌ நிற்றலாவது சலியாது 
நிலைபெற ச லென்பதை யறிவிக்கவேண்டி மேற்கோளில்‌ வழுவாது நிற்க 
வென்ற கூறில்‌. 

இமமேற்கோளில்‌ இறைபணி என்றது யாது எனின்‌, அவன்‌ அருள்‌ 
வழிநிற்றலாம்‌. ௮௮, ஆசிரியர்தாமே முன்னர்‌ ஏதுவில்‌ அவனருளால்‌ அல்‌ 
லது ஒன்றையுஞ செய்யானாகவே என விளக்கிக்‌ கூறுவசனால்‌ இனிது 
விளங்கும்‌. 

இறைபணி நிற்கவேண்டு மென்பதற்குச்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 


அவன்‌ அருளாலல்லது ஒன்றையுஞ்‌ சேய்யானாகவே அஞ்‌ 
ஞானகன்மம்‌ பிரவேசியா வாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-து ஏது ௪-னின்‌, ஏகனாகி கிற்றலேயமையும்‌, இறைபணி 
நிற்றலெற்லுக்‌ கென்பாரை "நொக்கி மேற்கொள¥ைச்‌ சாதித்தனுத 
லிறறு, 

(இ-ள.) கன்‌ செய்திக்கு முதல்வன்‌ செய்தியை இன்றியமை 
யாத ஆன்மா செய்வனவெல்லாம்‌ அவனருனின்‌ வழிநின்று செய்‌ 
பூமாயின்‌ மா யயமுங்‌ கன்மமும்‌ ஏகனாகி நிற்றற்குத்‌ தடையாய்‌ 
வர்துதாக்கா அகலான, அவைதாக்காமைப்‌ பொருட்டுச்‌ செய்யப்‌ 
படும்‌ உபாயமா தல்பற்றி “இனி இறைபணி வழுவாது நிற்க வென 
மேற்கொண்டது எம, | | 


௬ 
பூன்‌ = 
ட டி / 8 
இ) ஆ 


௫௦௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அஞ்ஞான கன்மம்‌ உம்மைத்தொகை, மலமின்றுதல்‌ மேற்‌ 
பெறப்‌ பட்டமையின்‌ ஈண்டஞ்ஞானம்‌ என்றது மாயையின்‌ காரிய 
மாகிய மயக்கத்தை என்பது பெற்றாம்‌, உடம்பு௩கிக்கும்‌ அளவும்‌ 
அவை மாயவன வன்மையின்‌ அறுமெனனாது பிர வேசியா 
வென்றார்‌. 
விளக்கம்‌. 


இர்ச௪து என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, முகலதிகரணத்திற்‌ கூறிய 
வாறு ஏகனாக நிற்றலேபோ தும்‌ இறை பணி நிற்றல்‌ எதற்காக வேண்டு 
மென்பாரை நோக்க, ஏகனாடிநிற்றலால்‌ ஆணவமல மறுசலும்‌ இறைபணி 
நிற்றலால்‌ மாயாமலம்‌ கன்மமலம்‌ அறுசலும்‌ பயனாதலால்‌, ஏகனாய்‌ நின்று 
ஆணவமலச்சை நீக்கினாலும்‌ உடம்பு காரணமாக வரும்‌ மாயாமலங்‌ கன்ம 
லம்‌ நீங்குதற்காக இறைபணி நிற்கவேண்டு மெனக்‌ கூறிமேற்கோளை வலி 
யறு ச்தியவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்பொருள்‌. ) உயிராஇய சான்யாதானு மொன்று செய்ய 
வேண்டுமாயின்‌ முதல்வன்‌ உடனாய்‌ நின்று செய்யவேண்டும்‌. அவ்வாறு 
மூ.சல்வன்‌ செயலையின்றிச்‌ தணிக துத்தனககொரு செயலில்லாக தன்மை 
யுடைய உயிர்செய்வன எல்லாம்‌ அம்முசல்வன்‌ அருள்வழி நின்று நான்செய்‌ 
கின்றே னென்னும்‌ முனைப்பின்றிச்‌ செய்யுமாயின்‌ மாயாகாரியமாகய மயக்‌ 
கத்தாலுண்டாகும்‌ முயற்சியும்‌ அம்முயற்சி வாயிலாக வரும்‌ சன்மமலச்தின்‌. 
காரியமாகிய இன்பதுன்பப்பயன்சளும்‌ ஏகனாடு நிற்றற்குத்‌ தடையாக வந்து 
தாக்கமாட்டா. ஆதலால்‌, மாயாமல காரியமும்‌ கன்மமலகாரியமுமாகிய அவ்‌ 
விரண்டு சாக்காதிருத்சற்‌ காகச்செய்யவேண்டும்‌ உபாயம்‌ இறைபணி நிற்‌ 
றல்‌ என்பதுபற்றி “இனி இறைபணி வழுவாது நிற்க'என மேற்கோள்‌ கூறி 
யவாரும்‌ எ-று. 

ஏ.துவில்‌ அஞ்ஞான கன்மம்‌ என்றதில்‌ பிரவேசியா யென்ற பன்மை 
முடிவுக்கேற்ப்‌ அஞ்ஞானமும்‌ கன்மமும்‌ என்‌ றபொருளைக்‌ குறித்து உம்மை 
தொக்கு நின்றது. 


அஞ்ஞானம்‌ என்றது ஆஇணவமலத்தைக்‌ குறிக்குமாயினும மேல்‌ முத 
லதிகரணத்தால்‌ ஆணவமலம்‌ இன்றாசல்‌ பெறப்பட்டமையின்‌ இந்த ஏது 
வில்‌ அஞ்ஞானம்‌ என்றது மாயையின்‌ காரியமாகிய மயக்கம்‌ என்பது பெற 
ப்பட்டது. உடம்பு நதிக்கும்‌ அளவும்‌ முயற்சியும்‌ பயனும்‌ கெடமாட்டா. 
ஆயினும்‌ தாக்குதலில்லை. ஆசலால்‌ அஞ்ஞானகன்மம்‌ அறுமென்று கூறாது 
பிரவேசியா என்று. 


இந்த ஏது பிராரத்த வினையினையும்‌ முயற்சியினையும்‌ நீக்க முடியா 
தென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சிச்தார்ததீ இல்றிபாயிற்று, 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௦௫ 


இறைபணி நிற்றலால்‌ அஞ்ஞான கன்மம்‌ பிரவேசியா 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதா ரணம்‌. 


நாமல்ல விந்திரிய நம்வழியி னல்லவழி 

நாமல்ல நாமு மானுடைமை--யாமென்னி 
லேத்தனுவி னின்‌ ற மிறைபணியார்க்‌ கில்லைவினை 
முற்சேய்வினை யுந்தருவான்‌ மூன்‌ 


சிற்றுரை. 


சத உ-ம்‌ எ-ணின்‌, உடம்பொடு நிற்பார்‌ நுகர்‌ தற்கு? வண்‌ 
டப்படும்‌ பிராரத்த வினையும்‌ அதுபற்றியேறும்‌ அகாமிய வினை 
யும்‌ ஒருதலையா னுண்மையின்‌ இறைபணி நிற்றல்பற்றி அவை பிர 
வேசியா வென்றல்‌ அமைவுடைத்தன்அபோலு மென்பாரை 
நோக்கி ஏதுவை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இந்திரியம்‌ நாம்‌ அல்ல வினைகளை நகர்தற்கும்‌ ஈட்‌ 
டுகற்குங்‌ கருவியாகிய இந்திரியங்கள்‌ (மாயேயமாவன வன்றி) 
யாமாவன வல்ல, ஈம்வழியின்‌ அல்ல_(அவை தொழிற்‌ படுத 
௮ம்‌ முதல்வன்‌ வயத்தானன்றி) நம்வயத்தானல்ல,-— வழிநாம்‌ 
அல்ல (ஈம்வழியின்‌ அல்ல) (வினை நிகழ்ச்சிக்கு) வாயிலாகிய விடயா 
திகளூம்‌ (அவ்விக்திரியங்கள்‌ போல மாயேயமாவன வன்றி யாமா 
வனவல்ல, அவை சேட்டித்தலும்‌ முதல்வன்‌ வயத்தானன்றி ஈம்‌ 
வயத்தானல்ல;-- நாமும்‌ அரன்‌ உடைமை-- (அவற்ோடியைக 
அுகின்று வினைகளை ஈட்டுதந்கும்‌ நுகர்தற்கும்‌ வினை முதலா யெ 
யாமும்‌ (ஞானச்‌ செய்திகளை முதல்வன்‌ விளக்கிய வழி விளங்கி 
அல்லுமி விளங்குமாறின்மையான்‌) அம்முதல்வன்‌ வயத்தராவே 
மல்லது சுதந்திரராவே பல்‌2லம்‌,--அம்‌ என்னில்‌--என்றிங்கனம்‌ 
பசுபாசங்களதியல்பை உள்ளவாறுணர்க்து செய்வன வெல்லாம்‌ 
அவன்‌ அருளின்வழி நின்று செய்யுஞ்‌ செயலா கக்கண்‌டு கொண்டி 
ருப்பாராயின்‌,— இறைபணியார்க்கு எத்தனுவின்‌ நின்றும்வினை 
இல்லை-—இவ்வடிமைத்‌ திறமுடையார்‌ எவ்வுடம்பினின்‌ று எவ்வினை 
களைச்‌ செய்யினும்‌ அவர்க்கு அவைபந்து மா தலிலலை,-— முனசெய்‌ 
வினையும்‌ தருவான்‌ முன௪-(அ௮வவாகாமிய வினையை அவினாபாவ 


ச்‌ 


௫௦௬  சிவஞானபொதச்‌சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாய்‌ உடன்‌ கொண்டு வருவதா௫ய) பிராரத்த வினையும்‌ தன்னைக்‌ 


கூட்டுவிக்கு முகல்வன்‌ சந்நி தியின்‌ (உட லூழாய்க்கழியும்‌) எ-று, 


ஈம்வழிபரி னல்லவென்பது வழி என்பசுனோடிங்கூட்டியுரைத்‌ 
அக்கொள்ளப்படும்‌, ““மகனன்‌ ம, குற்றி” என்ராற்மிபால அனமைச 
சொற மழுவப்படும்‌ பொருண்‌ மேனின்றது; “அன மைமக்கிளவி 
வேறிடத்தான என்பசிகாக்தாகலின்‌, நின்றும்‌ உம்மை சிறப்பு, 
ஏனையும்மைகள்‌ இறந்தது தழீஇயின. சஞ்சிதவினை திக்கைசெய்த 
ட 
மாத்திரையே எரி2சர்க்த வித்துப்‌ போலக்‌ கெட்டொழிதலின்‌ 
ஈண்டு மு.ற்செய்வினை என்றது ஏற்புமிக்‌ கோடலாற்‌ பிராரத்த 
வினை மம.ற்ளுயிய்று, கருதல்‌ இடவழுவமைதி. கழியுமென்பது 
சொல்லெச்சம்‌. உடலாமாய்‌ என்பது அவாய்‌ நிலையான வர்தது, 
லூழ து ௮ து 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோவெனின்‌, உடம்போடு கூ.டிநிற்‌ 
பவர்க்கு அவ்வுடமபு நிலைத்தற்பொருட்டு மாயாகாரியமாகய போகங்களை 
யுபவிப்பசற்குப்‌ பிராரத்சவினை வேண்டப்படும, ஆதலால்‌ உடம்புகிற்கு 
மளவும்‌ மாயாகாரியங்களைச்கூட்டும்‌ பிராரத்தவினையும்‌ அவ்வினைப்பயனை 
அறுபவிப்பசற்காகச்‌ செய்யப்படும்‌ ஆகாமியவினையும்‌ உளவாதல்‌ துணி 
பாம்‌. அவ்வாறாகவும்‌ இறைபணி நிற்றலால்‌ பிராரத்தவினையும்‌ ஆகாமி 
யவினையும்‌ பிரவேசியா என்று ஏதுவிற்கூறியது பொருத்தமனறு என்‌ 
பாரை நொக்கிப்‌ பொருத்தமாகும்‌ முறைமைகூறி ஏதுவை வலியுறுத்திய 
வாறும்‌, 

(பொ-ரை. ) பிராரத்தவினைபபயன்‌ களை அதநுபவிப்பசற்கும்‌ அவ்வி 
னைப்பயன்களை அனுவிப்பசற்காகச்‌ செய்யும்‌ முயற்சியால்‌ மேலும்‌ வினை 
யைச்‌ சம்பாதிப்பசற்கும்‌ இக்இிரியஙகளையின் றி முடியாவாம்‌. கருவியாகிய 
அவ்விந்திரியங்கள்‌ மாயையின்‌ காரியமாவன வன்றி ௮நுபவிக்கும்‌ யாமல்ல. 
அவ்விந்திரியங்கள்‌ சடமாசலால்‌ அவை முதல்வனருளால்‌ சொழில்செய்‌ 
யுமேயன்‌ றி நம்மால்‌ சொழில்செய்யா. பார்க்கவேண்டுமெண்‌ ற விருப்பம்‌ 
இருந்தும்‌ கண்குருடாகவும்‌ இவ்வாறே பிறவற்றினும்‌ வைத்து இந்திரியங்‌ 
கள்‌ நம்மால்‌ சொழில்செய்யா என்பதை அறிந்துகொள்க. அவ்விந்திரி 
யங்கள்‌ சொழில்செய்தற்கு, முன்னிலையாயுள்ள உலகபபொருள்கள்‌ வேண்‌ 
டும்‌. அப்பொருள்களும்‌ அல்விக்திரியங்கள்‌ போல மாயாகாரியமாவனவன்‌ நி 
யாமல்ல. அவ்வுலகப்‌ பொருள்களும்‌ முதல்வன்‌ அருளால்‌ விளங்குமன்றி 
நம்மால்‌ விளங்கா. அ௮வ்விக்‌இரியங்களோடும்‌ உலசப்பொருள்களோடுங்‌ கூடி 
நின்று வினைப்பயன்களையநபவிப்பகற்கும்‌ மேல்வினையைச்‌ சம்பாதிப்ப 
சற்கும்‌ உரிமையுடைய யாழும்‌ முசல்வன்‌* அறியும்படி செய்சாலன்றி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫ 


அறியமுடியாமையும்‌ அவன்செய்யும்படி செய்சாலன்றிச்‌ செய்யமுடியாமை 
யும்‌ உடையராய்க்‌ காணப்படுனெறே மாதலால்‌, அவன்‌ அருள்வழி நிற்கு 
சன்மையுடையேமன்றித்‌ சணித்து நிற்கும்‌ சன்‌மையுடையவரல்லேம்‌. இவ்‌ 
வாறு உயிரின்‌ இயல்பையும்‌ பாசங்களினியல்பையும்‌ உள்ளவாறு அறிது 
நாம்‌ செய்யும்‌ செயல்கள்‌ எல்லாம்‌ அவன்‌ அருள்‌ செய்யும்படி செய்தலாற்‌ 
செய்கன்றோமெனச்‌ சண்டுகொண்டிருப்பாராயின்‌ அவ்வாறு நிற்பது அடி 
மைத்திறமாசலால்‌ இவ்வடிமைத்‌ திறமுடையார்‌ எவ்வுடம்பில்‌ நின்று எம்‌ 
முயற்சிகளைச்‌ செய்யினும்‌ அம்முயற்சிகள்‌ அவரைக்‌ கட்டுப்படுச்‌ த தலில்லை. 
அம்‌ முயற்சயொநிய ஆகாயியவினையை விட்டுநீங்காமல்‌ அம்முயற்சியை 
உடன்கொண்டு வருவதாயெ பிராரத்தவினைப்பயனும்‌ தம்மைக்‌ கட்டுப்படுத 
தாமல்‌ அவ்‌ வினைப்பயனைக்‌ கூடும்படி செய்த முதல்வன்‌ அருளால்‌ உடம்‌ 
பின்‌ அநுபவமாய்க்‌ கழியும்‌ எ-று. 


(க-ரை.) தனுகரண புவன போகங்கள்‌ மாயாகாரியமாய்‌ முதல்வன்‌ 
அருளினாலே தொன்றதலானும்‌, உயிருக்கு அம்முதல்வன்‌ அருளையின்‌ நிச்‌ 
செயலில்லாமையானும்‌, அவ்வுண்மையை அழிந்து இறைவன்‌ அருள்வழி 
நிற்பின்‌, பிராரத்தவினையின்‌ படனாய்வரும்‌ மாயாகாரியமாகிய போகங்களும 
அப்போக அனுபவத்தின்‌ வழியாகத்‌ தன்னிடத்து நிகழும்‌ முயற்சியாகிய 
ஆகாமிய வினையும்‌ உயிராகிய தன்னைத்‌ தாக்காம லொழியும்‌. ஒழியவே 
வினைப்பயன களாகிய சுகதுக்கங்கள்‌ உயிரின்‌ அனுபவமாகாமல்‌ உடலின்‌ 


அநுபவமாய்க்‌ கழியும்‌ என்பதாம்‌. 


உடல்‌ சடமாதலால்‌ அதற்கு அநுபவங்‌ கூடாது. உடலோடு கூடிய 
உயிருக்குத்தான்‌ அஅபவங்கூடும்‌. அவ்வாறாகவும்‌ பிராரத்த வினையின்‌ 
பயன்‌ உடலின்‌ அஅபவமாய்க்‌ கழியுமென்‌ றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தமெனின்‌ , 
பொருந்துமாறு காட்டுதும்‌:- உடல்‌ தனித்தும்‌ அறதுபவியாது; உயிர்தணித்‌ 
தும்‌ அதுபவியாது; இரண்டுங்‌ கூடினவிடத்துத்தான்‌ அதுபவம்‌ நிகழும்‌. 
அவ்விரண்டனுள்‌, உடல்‌ தானே உ.யிரைக்கூடாத; உயிர்‌ தானே உடலை 
எடுத்துக்கொள்ளாது; ஆகவே, இறைவன்‌ அருள்கூட்ட உடலுடன்‌ உயிர்‌ 
கூடும்‌. அவ்வாறு கூடிநின்ற உயிர்‌ சன்செயலை இறைவன்‌ அ௮ழுட்செயலாக 
அ௮றிந்தபொழுது அச்செயலாலுண்டாகும்‌ பயன்‌ யான்கெய்தேன்‌ என்னும்‌ 
முனைப்பில்லாமையால்‌ தன்னைத்‌ தாக்குதல்‌ இல்லை. உயிரைச்‌ செய்யும்படி 
செய்த) அது செய்வதற்காகத்‌ தான்‌ செய்தலேயன்றித்‌ தானாகவே செய்‌ 
யாமையால்‌ அப்பயன்‌ இறைவனையும்‌ தாக்காது. இவ்வாறு உயிரையும்‌ 
இறைவனையும்‌ தாககாதாகவே இறைவன்‌ முன்னிலையில்‌ உடலையே தாக்‌ 
கும்‌. இது எதுபோல எனின்‌, அரசன்‌ ஆணைவழி நிற்கும்‌ அதிகாரியொரு 
வன்‌ செய்த செயலின்‌ பயன்‌ அவ்வதிகாரியையும்‌ அரசனையுட்‌ தாக்காது 
அரசன்‌ முன்னிலையில்‌ அவ்ல்திசாரத்தைத்‌ தாக்குதல்‌ போலாம்‌. 


௫௦௨௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஈமவழியின்‌ அல்ல என்பது வழிநாமல்ல என்பதன்‌ பின்னாகவுங்‌ 
கூட்டி உரைசெய்யப்பட்ட த. 


ஈம்வழியின்‌ அல்ல, வழிநாமல்ல என்பவற்றிலுள்ள அல்ல என்னும்‌ 
அஃறிணையைக்குறிக்கும்‌ ௮ன்மைச்சொல்‌, நம்‌ நாம்‌ என்னும்‌ உயர்திணை 
யைத்‌ சழுவாமல்‌ அல்ல என்று கருதப்படும்‌ அஃறிணைப்‌ பொருளாதஇய 
இட்திரியங்களின்‌ மேல்நின்றது. இது எதுபோல எணின்‌, “மகன்‌ அன்று 
குற்றி? என்றவிடத்து அன்று என்பது மகனை த்சமுவாமல்‌ குற்றியைத்சழு 
வியவாறுபோலாம்‌. இதனைத்‌ தொல்காப்பியம்‌ களவி ஆக்கம்‌ ௨௫-வது 
குத்திரத்தில்‌ “(அனமைக்கிளவி வேறிடதக்சான” என்பதனானும்‌ அறிக. 
இதன்‌ கருத்து அன்மைச்சொல்‌ யத்தின்வேராுய்த்‌ துணிந்த பொருளிடத்‌ 
தாகும்‌ என்பசாம்‌. 


எத்சனுவில்‌ நின்றும்‌ என்றஇலுள்ள உம்மை கட்டுப்படுத்‌ துதற்குரிய 
உடம்பில்‌ நின்றும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிச்சமையால்‌ இறப்பு 


நாமும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை இந்திரியம்‌, வழிஎன்று மேலேகூறிய 
மாயாகாரியங்களேயன்றி நாமும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையானும, 
முற்செய்வினையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை, இல்லைவினையென்று மேலே 
கூறியதன்‌ பொருளாகிய ஆகாமிய வினையேயன்றிப்‌ பிராரத்த வினையும்‌ 
என்னும்‌ பொருளைக குறித்தமையானும்‌, அநத உம்மைகள்‌ இரண்டும்‌ இற 
ந்து சமுவின. 

முற்செய்‌ வினையாவது ௪ ஞ்‌ இதழும பிராரதீதமுமாம்‌. ஆயினும்‌ 
மேல்‌ எட்டாஞ்குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு முதல்வன்‌ குருவாய்‌ வந்து திக்‌ 
கைசெய்த அளவிலே அக்கினியைச்‌ சேர்ச்சவிச்த மேல்‌ முளையாதவாறு 
கெட்டொழிதல்போலச்‌ சஞ்சிதவினை பயனுக்கு வாராமல்‌ கெட்டொழி 
யுமாசலால்‌, இச்செய்யுளில்‌ முற்செய்வினை யென்றது ஏற்புழிக்கோடல்‌ 
என்னும்‌ உத்தியால்‌ பிராரத்த வினையைக்‌ குறித்து நின்‌ நது. குருவாய்‌ 
வந்துணர்த்தியென தி தீக்கை செய்வதைப்பற்றி இந்நூலில்‌ தொகுத்துக்‌ 
கூறியிருப்பசைச்‌ சிவஞான த்தியார்‌ எட்டாஞ்குத்திரத்தில்‌ வழிநூலாசிரி 
யர்‌ வகுத்துக்‌ கூறியவாற்றான்‌ அறிக. 

முற்செய்விளை என்றத கனிச்சீராதலால்‌ யகர ஒற்றை நீக்கி வெண்‌ 
பாத்‌ தளைதட்டாசவாறுகொள்க. 

தருவான்‌ என்னும்‌ முன்னிலை, கூட்டுவிக்கும்‌ என்னும்‌ படர்க்கைப்‌ 
பொருளின்‌ நின்‌ றமையால்‌ இடவழுவமைதி. 

தருவான்‌ முன்‌ என்றது கழியும்‌ என்னும்‌ சொல்லையின்‌ றி முடி.வுபெரு 
மையால்‌ கழியும்‌ என்றது சொல்லெச்சமாய்‌ வருவிச்சப்பட்டது. அவ்வாறு 
வருவிச்கப்பட்ட கழியும்‌ என்னும்‌ சொல்‌' எவ்வாறு கழியும்‌ என்பதை 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௦௯ 


அவாவிநிற்றலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலைபற்றி உடலூழாய்‌ என்றது வருவிக்‌ 
கப்பட்ட அ. 
முததருககு வினைப்பயனைத தாஃகவொட்டாத 
உடலூழாய்ச்‌ கழியும்படி செய்தல்‌ 
இறைவன்‌ கடமையெனக்கூறி ஏதுவை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம, 


சார்ந்தாரைக்‌ காத்த றலைவர்‌ கடனாதல்‌ 
சார்ந்தாரைக்‌ காத்துஞ்‌ சலமிலனாய்ச்‌--சார்ந்‌ தடியார்‌ 
தாந்தாலச்‌ சேய்துபிறர்‌ தங்கள்வினை தான்கொடூத்த 
லாய்ந்தார்முன்‌ சேய்வினையு மாங்கு. 


சிற்றுரை. 


எ-ஐு உ-ம்‌ எ-னின்‌, இறைபணியார்க்கு உளவாகிய முத்செய்‌ 
வினை வனை “யார்க்குப்‌ போலன்றித்‌ தருவானமுன்னாயொ ழியுமா 
யின்‌ அங்ஙனம்‌ இரு 2வ.று வசைப்படச்‌ செய்யு முதல்வன்‌ நடுவு 
நிலைமையின்‌ றிக்‌ கோட்டமுடையனெனப்பட்டு வழுவாம்‌ போலு 
மென்பாரை நொக்கி வழுவன்மை கூறி அதனை வலியுஅத்துதனுத 
லிற்று, 

(இ-ள.) சார்ந்தாரைக்காத்தல்‌ தலைவர்‌ கடன அதல்‌ சாரற்‌ 
தாரைக்‌ காத்தும்‌--(தம்மாட்டு அடைக்கலமெனச்‌) சார்ந்தாரை 
(அவர்க்குவருமேதத்தை நீக்கிக்‌ கனைகணாய்நின்‌ ஓ) காப்பது தலை 
மைக்குண முடையராயினார்க்குச்‌ கடைமையாகலான்‌ (முதல்வன்‌ 
ஏனை யாரை யொழித்துக்‌) தன்னைச்சார்ந்தாரை பன்‌ 
காப்பானாஅயும்‌,-- சலம்‌ இலன்‌ ஆய்‌---(அது பற்றிக்‌ கோட்ட 
மூடையனல்லனாய்‌,--சார்க்து அடியார்‌ தானாய்ச்‌ செய்து பிறர்தங்‌ 
கள்வினை கொடுத்தல்‌-—தன்னைச்சார்க்து தன்னடிக தொழில்‌ செய்‌ 
வார்‌ தன்போல்‌ ஆகாமியவினைத்‌ தொடக்கிலராகச்‌ செய்து பிறர்க்‌ 
குவரு மாகாமிய வினையை (அவர்க்குக்‌) கொடுப்பானகைலான்‌ 
ஆய்ந்து ஆர்‌ முன்செய்வினையும்‌ ஆக்கு-(அவ்விருதிறத்தோர்‌ மாட்‌ 
டும்‌) (நுணுகிவந்து கூடுவதாய பிராரத்தவினையும்‌ அவ்வாறே 
செய்வார்‌ செய்திக்குத்‌ தக்கபயனாய்‌ இருவேறு வகைப்படச்‌ 
செய்வன்‌) எ-று, 


இறைபணியார்க்கில்லைவினை முற்செய்வினையுர்‌ தீருவான்‌ முன்‌ 
னென்றதுபற்தி ஏனையோர்க்கு நியதி செய்தூட்டி இறைபணி 


௫௦௦ சிவஞானபோதச்சிம்றுரைவிளக்கம்‌. 


யார்க்கு வினையின்றாகச்செய்தல்‌ இறைவனுக்கு நடுவு நிலைமையன்‌ 
றென்பாரைநோக்கி, அதனையுடன்பட்டே அமைதிகூறுவரராய்ச்‌ 
சார்நகாரைச்‌ காத்த றலைவர்‌ கடனெனப்‌ பழமொழி எடுத்துக்‌ 
காட்டி இஃதவவாறு நடுவன்மையுமன்றென வலியுறுத்துவார்‌ 
சார்ந்தடியார்‌ தாந்தானாச்செய்து பிநர்‌ தங்களவினை தானகொடித்த 
லென வேறுவமை எடுத்துக்காட்டினார்‌. சார்க்சுடியார்‌ தாந்தானாச்‌ 
செய்து பிறர்‌ தங்கள்‌ வினை சான்காடுத்த லுண்டென்பதூஉம்‌, 
அதுசகோட்டமின்று நடுவுநிலைமை2ய யாமென்பதூஉம்‌ ஏனைச்‌ 
சமயத்தாரக்கும்‌ ஓப்பமுடிந்கமையின்‌, ௮ஃ இண்டைக்குவமையர 
யிற்று, உம்மைசிறப்பின்கண்வக்தது. சலம்‌ வஞ்சனை; அஃது 
ஈண்டுக்‌ கோட்டத்‌ தின்மேனின்றது. சார்க்தென்னும்வினையெச்சம்‌ 
அடியாரென்னும்‌ வினைக்குறிப்பு முற்றுப்‌ பெயர்கொண்ட து. 
சார்ந்தவென்னும்‌ பெயசெச்சதக்‌ தகரம்‌ திரிந்து முடிந்ககெனினு 
மமையும்‌, தாமும்‌ பினவக்சு தானும்‌ அசை. ஆதல்‌ கொடுத தலென 
புழி ஆனுருபு விரித்துரைக்க; தானாச்செய்தென்புழி ஆக்கம்உவம 
உருபின பொருள்குறித்து நின்றது, பிராரதுதவினை ௮ தி சூக்கும 
'மாய்வருவதாகலின்‌ அதனியல்பறிதல்‌ அரிதென்பார்‌ ஆப்ந்தார்‌ 
முன்‌ செய்வினையு மென்றார்‌. உம்மை இறந்தது தழிஇயிற்று, ஆர்‌. 
வினைத்தொகை, ஆய்தல்‌ அப்பொருட்டாதல்‌ மேற்காட்டினாம்‌. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வு,சாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற 
கூறியவாறு இறைபணியில்‌ நிற்பவர்க்கு உளவாகிய முன்வினைப்பயன்களை 
அவர நுபவியாதபடி ௮வ்வினையைக கூட்டுவிக்கும்‌ முதல்வன்‌ தன்முன்னி 
லையில்‌ உடல்‌ அறுபவிக்கும்படி செய்வன்‌ என்றதனால்‌ இறைபணி நில்‌ 
லாத ஏனையோருக்கு அவர்‌ முன்செய்த வினைப்பயன்களை அவர .நுபவிக்‌ 
கும்படி. செய்வன்‌ என்பது பெறப்படும்‌. அவ்வாறு இருவேறவகைபபடச்‌ 
செய்வனாயின்‌ முதல்வன்‌ நடுவு நிலைமையின்றி ஒருபக்கஞ்‌ சாரும்‌ அநீதி 
படையவன்‌ எனப்படுவன்‌. படவே எல்லா உயிர்களிடத்தும்‌ இரக்கம்‌ 
ட்ட 5 முதல்வன்‌ என்பதற்குக்‌ குறைவுண்டாகும்‌. இவ்வாறு கூறு 
வாரை நோக்கி அவ்வாறு செய்தல்‌ குற்றமாகாது எனக்கூறி ஏதுவை 
வவியுறுத்தியவாறாம. 

(பொ-ரை.) ஒருவன்‌ தன்னிடத்து அடைக்கலம்‌ புகுந்தால்‌ புகுந்த 
அவர்க்கு வரும்‌ துன்பங்களை நீக்கி ஆதரவாய்‌ நின்று அவரைக்‌ காப்பது 
உயர்ந்தகுண முடையாருக்குக்‌ கடமையாம்‌. ஆதலால்‌ முதல்வனு௩ தன 
ணைச்சார்்து அடிமைத்‌ இறம்‌ உடையராய்‌ நில்லாசாரை விலக்கி அவ்வாறு 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௧௧ 


கிற்பவர்க்கு வரும்‌ துன்பங்களை நீக்கி ஆதரவாய நின்று அவரைக்‌ காப்‌ 
பன்‌. அவ்வாறு சாராசாரை விலக்இச்‌ சார்க்காரைக்‌ காத்தல்பற்றி ஒரு 
பச்கஞ்சாரும்‌ அநீதியில்லாதவனாடி அவ்வாறு செய்தலால்‌ சனக்கு விருப்பு 
வெறுப்பு ஆடிய ஆகாமிய வினை ச்சமபந்தம இல்லாசவாறுபோலத்‌ சன்னைச்‌ 
சார்க்கு சன்‌ அடி.ச்சொண்டு செய்வாரைச்‌ சன்போல்‌ ஆகாமிய வினைச்சம்‌ 
பந்சம்‌ இல்லாசவராகச்‌ செய்து சன்னைச்சாராச பிறர்ச்குவரும்‌ ஆகாமிய 
வினையை அவர்ச்குச்‌ கொடுப்பன்‌ ஆசலால்‌, ஆகாமியவினையை விலக்இயுங்‌ 
கூட்டியும்‌ செய்யுமாறு போலத்‌ சனனைச்சார்ந்ச அடியாருக்குச்‌ சூச்கும 
மாய்வரும்‌ பிராரச்சவினையை ௮வரநுபவியாசபடி விலக்கியும்‌ சன்னைச்‌ 
சாராசாருச்குச்‌ குக்குமமாய்வரும்‌ பிராரச்ச வினையை அவர நபவிச்கும்படி 


கூட்டியும்‌ இருவேறவகைப்படச்‌ செய்வன்‌ எ-று. 


(காரை.) அடைக்கலம்‌ புகுநதவரைக்‌ காத்தல்‌ உச்சமா கடமையாத 
லால்‌ முதல்வன்‌ தன்னைச்‌ சார்க்சவருக்கு ஆகாமிய வினையை இல்லாசவாறு 
செய்து, அதுபோல்‌ பிராரத்த வினையும்‌ ௮றுபவியாசவாறு செய்தும்‌, சன்‌ 
னைச்‌ சாராதவருக்கு ஆகாமிப வினையைக்‌ கூடுமாறு செய்து, அதுபோல்‌ 
பி.ராரச்ச வினையையும கூடுமாறு செய்தும்‌, அவ்வாறு செய்தல்பற்றி நடுவு 
நிலைமை இல்லாசவனாசமாட்டான்‌ என்பதாம்‌. 


மேலை வெண்பாவில்‌ இறைபணியார்க்கல்லை வினை முற்செய்வினையும 
தீருவான்‌ முன்‌ என்றதுபற்றி இறைபணியில்‌ நிலலாத ஏனையோர்க்கு 
அவர்‌ செய்சவினையின்‌ பயனைப்‌ பக்குவ முறைப்படி அவரநுபவிக்கச்‌ 
செய்து இறைபணியில்‌ நிற்பவர்சக்கு அவர்‌ செய்த வினைப்பயனை அவரநுப 
வியாசவாறு விலக்குசல்‌ இறைவனுக்கு நடுவு நிலைமையன்றெறன்பாரை 
நோக்கி அவ்வாறு செய்சலை உடன்பட்டே சமாசானங கூறுங்‌ கருத்துடைய 
ராய்ச்‌ சார்ந்காரைக்‌ காத்தல்‌ தலைவர்‌ கடன்‌ என்னும்‌ பழமொழி எடுத்துக்‌ 
காட்டி அவ்வாறு செய்தல்‌ கடமையென அறிவித்து; ஆயினும்‌ அப்பழ 
மொழியானது சார்ந்தவர்‌ குற்றமுடையரேனும காத்தல்‌ கடன்‌ என்னும்‌ 
பொருளைக்‌ சருமாசலால்‌ ஈடுவு நிலமையாகுமா என்பசற்குச்‌ சமாசான 
மாசாசே என்னும்‌ சக்சேகத்தை நீக்கி நடுவு நிலைமைதான்‌ என்பதை வலி 
யுந த வேண்டிச்‌ சார்க்சடியார்‌ தாந்தானாச செய்து பிறர்‌ தங்கள்‌ வினைதான்‌ 
கொடுத்தல்‌ என ஆகாமியவினையை விலக்குவதையுங்‌ கூட்டுவசையும்‌ வேறு 
உவமையாக வைத்து எடுத்துக்காட்டி, அதுபோலப்‌ பிராரத்த வினையினை 
யும்‌ இருவேறு வகைபபடச்‌ செய்வன்‌ எனக்கூறினார்‌. சார்ந்த அடியார்க்‌ 
குத தன்னைபபோல அகாமியவினையைக்‌ கெடுச்துச்‌ சாராத பிறருக்கு 
ஆசாமியவினையைக்‌ கொடுத்தல்‌ இறைவனிடத்திலுண்டென்பதூஉம, அவ்‌ 
வாறு செய்தல்‌ அநீதியன்று நடுவு நிலைமையேயாமென்பதூஉம்‌, எல்லாச்‌ 
சமயத்சார்க்கும்‌ ஒப்ப முடி.ந்சீமையின்‌, அவ்வாகாமிய வினையானது பிரர 


௫௧௨. சிவஞானபோ தச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


தீத வினையைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ இவ்விடச்துக்கு உவமையாயிற்று, இதனை 
ன்‌ ஓ . ௪ (34%. ்‌] ௪ . 
சனனை யடைந்தார்‌ வினை திர்ப்பசன்றோ சலையாயவர்‌ தங்கட வைத 
° 59 ச 6 உ ப 6 உட ௪ ° 
தான எனவும்‌, ““சலமிலன்‌ சங்கரன்சார்க்தவர்க்கலால்‌-நலயிலன்‌?” என 


வும, வருநசெவாரங்களானும்‌ உணர்க, 


சராநதாரைககாததும எனறதிலுள்ள உம்மை காத்தலால்‌ உண்டாகிய 


சலம்‌ இன்மையான இறப்பைக்‌ குறிச்‌.த நிற்றலால்‌ சிறப்பின்கண்‌ வந்தது. 


சலம்‌ இலனாய்‌ என்றவிடத்துச்‌ சலம்‌ என்றது வஞ்சனையாசலால்‌ 
அவ்வஞ்சனை இவ்விடத்து அநீதியின்மேல்‌ கின்ற அ. 


சாரந்தடியார என்றது சார்ந்து அடியார்‌ எனப்‌ பிரியும்‌. சார்ந்து என்ற 
சன இறு துியிலுள்ள உகரம்‌ சந்தி விதிப்படி கெட்டது. சார்ந்து அடியா 
ரெனற அவற்றுள்‌, சார்ந்து என்பது வினையெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ அடியா 
பென்னும்‌ பெயர்கொண்டுமுடிந்திருக்கன்றது. அவ்வாறு முடிந்த கருத்‌ 
சென்னையெனின்‌, அடியாரென்றது அடிமைத்தொழில்‌ செய்தவர்‌ செய்‌ 
இன்றவர்‌ செய்வோர்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றமையால்‌ வினைக்குறிப்பா 
யும்‌ முற்றாயும்‌, அடியார்‌ என்ற சொல்லால்‌ பெயராயும்‌ நிற்றலால்‌, அடியா 
சென்ற அத வினைக்குறிப்பு முற்றுப்பெயராயிற்று. வினைக்குறிப்பு முற்று 
இருந்தமையால்‌ சார்ந்து என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ அடியாென்றது கொண்டு 
மடிந்தது. இவ்வாறனறிச்‌ சார்ந்த அடியார்‌ என்று கொண்டு சார்ந்த என்‌ 
னும்‌ பெயரெச்சம்‌ அடியாரென்னும்‌ பெயர்கொண்டு முடிந்ததாகக்‌ கூறி 
னும்‌ பொருந்தும்‌. அவ்வாறு கூறுங்கால்‌ சார்ந்த என்றதன்‌ இறுதியி 
லுள்ள பெயமெச்சத்து அகரம்‌ உகரமாய்த இரிந்து முன்னர்‌ அ௮கரம்வந்த 
மையால்‌ அவ்வுகரங்‌ கெட்டசென்று கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. 


தாந்தானா என்றதிலுள்ள தாம்‌ என்பதும்‌ தான்‌ கொடுத்தல்‌ ஏன்றதி 


லுள்ள தான என்பதும்‌ அசை, 


கடனாசல்‌ என்றவிடத்தும்‌, தான்கொடுத்தல்‌ என்றவிடத்தும்‌ ஆனு 
ரூபு விரித்துச்‌ கடனாசலால்‌ தான்‌ கொடுத்தலால்‌ என உரைக்கப்பட்டன. 


தானாச்செய்து என்றது சானாசச்செய்து என விரியும்‌, சானாக என்ற 
இல்‌ அக என்பதுபோல என்னும்‌ உவமப்பொருள்‌ குறித்து நின்றது. ஆத 
லால்‌ தானாக என்றதற்குச்‌ சன்போல்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 


ஆகாமிய வினையாகிய முயற்சி தூலமாய்‌ அ.றியப்படுதல்போலப்‌ பிரா 
ரத்தவினை வந்து கூடுசல்‌ தூலமாய்‌ அறியப்படமாட்டாது, அதி சூக்கும 
மாய்‌ வந்து கூடும்‌. ஆசுலால்‌ அவ்வினையின்‌ இயல்பு அறிதல்‌ அரிதென்‌ 
பதை அறிலிக்கவேண்டி ஆய்ந்துஆர்‌ மூன்செய்‌ வினையும்‌ என்றார்‌. 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௧௩ 


முன்‌ செய்‌ வினையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை மேற்கூறிய ஆகாமிய 
வினையேயன்றிப்‌ பிராரத்த வினையும்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்சமையால்‌ 
இறந்கது தழுவியது. 

ஆய்க்சார்‌ முன்‌ செய்வினையும்‌ என்‌ றதிலுள்ள ஆர்‌ என்பது ஆரும்‌ என 
விரித்து, கூவெசாய என பொருள்‌ கொள்ளப்பட்டமையால்‌ ஆர்‌ வினை 
என்பது வினைச்தொசை. முன்‌ செய்‌ என்றது இடைப்பிறவரல்‌. 


ஆப்‌ என்பது ஆய்தலென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து கணு யென்‌ 
பதை உணர்ச்திகின்றது. ஆய்தல்‌ என்பது நுணுகுசல்‌ என்னும்‌ பொரு 
ளைத்‌ தரும்‌ என்பது மேல்‌ ஏழாஞ்‌ சூத்திரம்‌ மூன்றாம்‌ ௮இகரண த்தூ 
முதல்‌ வெண்பாவில்‌ ஆயிழையாய்‌ என்றவிடத்துக்‌ காட்டப்பட்டிருக்‌ 
தின்ற அ. 

முத்தருகருப்‌ பிராரத்த வினைப்பயன்‌ காச்குமாகலால்‌ அதுபற்றி 
ஆகாமியம்‌ ஏறும்‌ என்பாரை மறுத்து 
பிராரத்தவினை காச்கினும்‌ 
ஆகாமியம்‌ ஏறுது எனக்கூறி மேலை வெண்பாவை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 

இங்குளி வாங்குங்‌ கலம்போல ஞானிபான்‌ 

முன்சேய்‌ வினைமாயை மூண்டிடினும்‌--பின்‌சேய்வினை 

மாயையட ஸனில்லாஜு மற்றவன்றான்‌ மெய்ப்போருளே 

யாயவத னாலுணரு மச்சு. 


சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, இறைபணி நிற்பார்க்குப்‌ பிராரதுதவினை 
தாக்குதலுண்டென்பதற்குத்‌ ““தினைத்‌ அணை யேனும்‌ பொறேன்‌ 
அய சாக்கையின்‌ றிண்வலையே?” என்றற்‌ றெடக்கத்தான்‌ அவர்‌ 
கூறுந்‌ இருவாக்குகளே சான்றாகலின்‌, ௮ஃதவர்க்குச்‌ செய்வோர்‌ 
செய்திப்பயபனா யொழியுமென்றல்‌ அமையாமையின்‌ ௮ஃதுண்‌ 
டாகவே அதுபற்றி நிகழும்‌ ஆகாமியமும்‌ பிறவிக்குவித்தாய்‌ நிலை 
பெறுதலுண்டுபபோலு மென்பாசை நோக்கி ஆண்டுப்‌ பிராரத்த 
வினை தாக்குதற்‌ கேதுக்‌ கூறி அதுபற்றிச்‌ செய்வோர்‌ செய்திப்‌ 
பயனா யொழிதற்கு இழுக்கில்லை யெனவலியுறுக்‌ அத னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) இங்குளி வாங்கும்‌ சகலம்போல--(தன்பால்‌ வைத்‌ 
தெடுக்கப்பட்‌ டொழிந்த) பெருங்காயத்‌ தினின்‌ றும்‌ (அதன்வா௫த்‌ 
தை) வாங்கிக்கொள்ளும்‌ பாசன த்‌ தின்கண்‌ (அவ்வா சம்‌மங்கிப்போய்‌ 
மெலிதாய்ச்‌ சந்திக்குமாறு) போல; ஞானிபால்‌ முன்செய்வினை 

௬௫ 


௫௧௪... இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


மாயை மூண்டிடினும்‌-- இறைபணி நிற்குர்‌ தத்துவ ஞானிக்குப்‌ 
(பயிறசிவயத்தான்‌ ஒரோவழி நாடு முள முண்டாதலும்‌ உண்மை 
யின்‌ அது: பனம்‌ பிராரத்தவினையும்‌ அதற்கு வாயிலாக ௨ டம்பு 
முதலிய மாயேயமும்‌ (மங்கிப்போய்‌ வாசனைமாத்திரையாய்‌ மெலி 
தாய்‌ வந்து) மூஞுமாயினும்‌,--பின்‌ செய்வினை மாயையுடன்‌ நில்‌ 
லாது--(அம்‌ மூட்சிபற்றி ஒரு தலையானிகழ்வ தாகிய) அகாமிய 
வினை (மிபலைக்கு வித்தாய்‌ நிலைபெற்று முறுகுதலின்றித்‌ தனக்கு 
வ யிலாகிய) மாயேயத்‌ கோடு கெட்டொழியும்‌-— அவதான்‌ 
மெய்ப்‌ பொ ரு அவக அச்சு உணடும்‌-—(இறைபணி 
நிங்கும்‌) அவன்‌ சத்தாயுளள சிவமிமயாய வாற்றால்‌ (ஒரோவழி 
அவ்வா சனைப2றிப்‌ பிறழவரினும்‌ பிறழவொட்டாத) அவ்வச்சினை 
யே நாக்கி நிற்பனாகலா ன 67-2): 

ஒர்‌ இருளைத்‌ அரக்குமாற போல அவ்வுணர்வு அவ்வாகாமி 
யத்தைத்‌ அரக்கு மென்பதாம்‌. “தொல்லையில்‌ வருதல்‌ போலத்‌ 
தோன்றிரு வினைய தண்ிட--லல்லொளி புரையுஞானத்‌ கழலுற 
வழிக்து போமே? எனப்‌ புடைநாலாகிரிய ரோ தியதூஉம்‌ அது, 
உளி ூக்தாம்‌ வேற்றுமை யுருபுபட நின்றது. “மந்திர விதியின்‌ 
மரபுளி ப மத்து ப வேள்வி” என்றுற்போல, முற்றுகரக்‌ 
கேடு இலேசாற்‌ கொள்க, வாங்குதற்குச்‌ செயப்படு பொருள்‌ 
ட்‌ நிலையான்‌ வந்தது, மூாண்டிடினும்‌ எனவே, மூருதலொரு 
தலைய ன்‌ றென்பது பெற்‌ 2ம்‌, மாயை ௮ குபெயர்‌, (00D வினைமா 
கள்‌ வந்தது. கானென்பது அதுவதித்தற்கண்‌ வந்த 
இடைச்சொல்‌. பிறமவிடாமை பறறி மெய்ப்பொருளை அச்சாக 
உருவகளு செய்தார்‌. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, இறைபணி நிற்கும்‌ 
முத்தர்க்குப்‌ பிராரத்சவினை சாச்குசலுண்டு என்பதற்குத்‌ திருவாசகம்‌ நீத்‌ 
தல்‌ விண்ணப்பம்‌ ௩௯-வது செய்யுளில்‌ “* தினை ச்‌ துணை யேனும்‌ பொழேன்‌ 


்‌? என்றது முதலாகச்‌ கூறும்‌ மாணிச்சவாசக 


றய ராக்சையின்‌ றிண்வலையே 
சுவாமிகள்‌ திருவாக்குக்களே சாட்சியாகும்‌, இத்திருவாச்சின்‌ கருத்து 
உடம்பாஇ.ப வலிய வலையினால்‌ வருக்துயரைச்‌ சிறிதும்‌ சாங்கமுடியாது என்‌ 
பதாம்‌. முச்தராகி.ப மாணிக்கவாசகரே இவ்வாறு கூறுவாராயின்‌ மேலை 
வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு சார்ந்தாருக்குப்‌ பிராரத்த வினைப்பயனைக்‌ கெடுத்‌ 
தம்‌ சாராசாருக்கு அவ்வினைப்பயனைக்‌ கொடுச தும்‌ அவ்வாறு முதல்வன்‌ 


அ 


அ 
ஆ. 


னு இர னை 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫கடு 


இருவேறு வகைப்படச்‌ செய்வன்‌ என்றது எவ்வாறு பொருக்தும்‌? பொருந்‌ 
சாமையால்‌ முச்சருக்குப்‌ பிராரத்சவினை உண்டு என்றாகிப்‌ பிராத்சவினை 
யின்பயனை அ நுபவிக்கு முறையில்‌ நிகழும்‌ முயற்சியொகிப ஆகாமிய வினை 
யம்‌ மேற்பிறவியை யுண்டுபண்ணுசற்கு வித்தாக நிலைபெறுசலுண்டு என்‌ 
பாரை நோக்க, இறைபணியில்‌ கின்றவிடத்தும்‌ பிராரத்தவினை தாச்குசுற்‌ 
குப்‌ பழச்சவாசனையே ஏது வெனக்கூறி, அப்பழக்சவாசனை பற்றி அடி 
மைத்திறமாயெ இறைபணி நிற்றலின்‌ பயனாய்‌ ஆகாமியவினை ஏறாது ஒழி 
தற்குக்‌ குறைவில்லை யெனமேலைவெண்பாவின்‌ கருத்தை வலியுறுத்திய 
வாறாம்‌. 

(பொ-சை.) மண்பாண்டச்தில்‌ பெருங்காயச்சைவைச்து எடுத்துவிட்‌ 
டாலும்‌ அப்பெருங்காயத்தின்‌ வாசத்தை மண்பாண்டம்‌ விவ இல்லை. பெரு 
ங்காயம்‌ இருந்த பழக்கத்தாலுண்டாகும்‌ அவ்வாசம்‌ பெருங்காயம்‌ இருந்த 
பொழுது வீசுவதுபோல்‌ வீசாமல்‌ மங்கிப்போய்‌ மெலிதாகவீசும. ௮து 
போல இறைடணியில்‌ நிற்கும்‌ சச்துவஞாணனிக்கு உடம்போடு கூடி இருந்த 
பழக்கவாசனையால்‌ அவ்வுடம்புதானல்லவென நீக்தியவிடச்தம்‌ ஒவ்வொரு 
சமயங்களில்‌ உடம்பைச்‌ சான என எண்ணும்‌ எண்ணமுண்டாகும்‌. உண்‌ 
டாகவே, அதுபற்றி அவ்வுடம்பிற்குரிய பிராரத்தவினையின்‌ ௮நுபவமும்‌ 
அவ்வஙபவத்துக்கு வழியாகிய சனுகரணபுவன போகமென்னும்‌ மாயாகா 
ரி.பங்களும்‌ மங்இப்போய்‌ மெலிதாய்‌ வந்துதாக்கும்‌. தாக்கினும்‌ அச்தாக்‌ 
குசலுக்கு அவசியம்‌ வேண்டப்படுவசாயெ முயற்சி யென்னும்‌ ஆகாமிய 
வினை மேலும்‌ பிறவியைச்சருசற்கு வித்தாய்‌ நிலை பெற்றவளசாமல்‌ அம்‌ 
முயற்சிக்கு வாயிலாதிய உடலோடு கெட்டொழியும்‌. முயற்சியைச்‌ செய்‌ 
தம்‌ அம்முயற்சி அகாமியமாய்‌ ஏறாமைக்குக்‌ காரணமென்னை யெனின்‌, 
இறை பணிகிற்கும்‌ முத்தன்‌ மெய்ப்பொருளாகிய வெமேயாய்‌ நிற்பனாத 
லால்‌ ஏகசேசத்தில்‌ பழக்சவாசனைபற்றிச்‌ சிவமாந்தன்மையில்‌ ' நின்ற பிறழ 
வரினும்‌ பிறழவொட்டாது செய்யஞ்சிவமாகிய அவ்வச்சனையே நோக்கி 
நிற்பனன்றி உடம்பை நொக்கிறிற்கமாட்டா னாகலான்‌ ௪ திவ்‌ 
ஆசாமியவினை எறுதலில்லை எ-று. 


(க-ரை.) பெருங்காயம்‌ இருந்த பாண்டச்தில்‌ பெருங்காய மில்லாத 
பொழுதும்‌ வாசனை மெலிதாக வீசுவதபோல இறைபணி நிற்கும்‌ முத்தர்க்‌ 
கு அஞ்ஞான மில்லாசொழிகச்தும்‌ பழக்கவசத்தால்‌ உடம்புமுசவியனமெவி 
தாய்‌ வந்து கூடும்‌. கூடினும்‌ சிவனையே நாடிநிற்றலால்‌ அவ்வுடம்பு முதலிய 
வற்றாலுண்டாகும்‌ முயற்சியாகிய அகாமியவினை மேல்வினையாக எறாமல்‌ 
உடம்பு உள்ள” அளவும்‌ அம்‌ முயற்சியும்‌ நிசழக்து உடம்புகெடும்போது அம்‌ 
முயற்சியும்‌ இல்லையாய்‌ ஒழியும்‌ என்பதாம்‌: 


இறைபணி நிற்கும்‌ முத்தருக்கு ஆகாமியவினையை மேல்வினையாக 
ஏருமற்‌ கெடுத்தல்‌ எதபோல எனின்‌, குரியன்‌ முதலியவற்றின்‌ ஒளி இ இரு 


ஆ 


நிககு  சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ளைக்‌ கெடுக்குமாஐபோலாம்‌. எனவே சிவனையே நாடும்‌ அவ்வுணர்வு, வாசனை 
பற்றி நிகழும்‌ முயற்சியாகிய அவ்வாகாயிய வினையை மேல்வினையாக ஏற 
வொட்டாமற்‌ கெடுக்கும்‌ என்பதாம்‌. இக்கருச்துப்பற்றியே சிவப்பிரகாசம்‌ 
௧௦-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧௦-வது செய்யுளில்‌ முன்வர்ச வாறுபோலப்‌ பிராரத்தமும ஆகா 
யியமும்‌ வரினும்‌ விளக்கன்முன்‌ இருள்போல ஞானாக்கணி முன்னர்‌ அல்‌ 
விரண்டும்‌ அழிக்தபோம்‌ எனப்புடை நூலாசிரியர்‌ அருளிச்செய்சனர்‌. 


இங்குஸி என்பதில்‌ இங்கு என்பது பெருங்காயம்‌. உளி என்பது 
சாம்வேற்றுமை இன்‌ உருபாகநின்‌ றது, ஆசலால்‌ இங்குளி என்பதற்குப்‌ 
பெருங்காயத்தின்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. உளிஎன்பது இன்‌ உருபாக 
வருமென்பசைச்‌ திருமுருகாற்றுப்படைத்‌ திருச்சீரலைவாய்‌ அவலில்‌ 
பதினெட்டாவது அடியில்‌ ““மந்திர விதியின்‌ மரபுளி” என்றவிடத்து மர 
பளி என்றது மரபின்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்‌ றவாறுபற்றி அறிக. 


இங்குஸி என்பதில்‌ இங்கு என்றதுவடமொழி. சமிழ்மொழியாயின்‌ 
இங்கு என்றதிலுள்ள உகரம்‌ குற்றியலுகரமாகும்‌, வடமொழியில்‌ குற்றிய 
லுகரம்‌ இல்லாமையால்‌ ஆது முற்றுகரமேயாம்‌, அம்முற்றுகரம்‌ உளி! 
என்‌ றசொல்‌ முன்‌ வர்‌. சமையாற்‌ கெட்டது. இவ்வாறு கெடுதல்‌ இலேசாற்‌ 
கொள்ளப்படும்‌. ““உயிர்வரின்‌ உக்குறள்‌ மெய்விட்டோடும்‌ * *% * முற்றுமற்‌ 
ஜொசோவழி?? என்ற விதியால்‌ முற்றுகரம்‌ சில இடத்திற்‌ கெடுமென்பது 
பெறப்படுசலால்‌ அந்த இலேசினால்‌ இங்குளி என்ற இவ்விடத்தில்‌ முற்று 
கரக்கேடு கொள்க, இலேசு ஏகதேசம, 


இங்குளி வாங்கும்‌ என்றதில்‌ இதனைவாஙகும என்று கூமுமையால்‌ 
வாங்கு சலாஇய செயலுக்குச்‌ செயப்படுபொருளாகிய வாசனை அவாய்‌ நிலை 


யால்‌ வருவிக்கபபட்ட அ. 


மூண்டிடினும்‌ என்‌ றதனால்‌ மூளுசல்‌ ௨ ஐ தியாயுண்டென்‌ அ சொல்லச்‌ 
கூடாதென்பது விளங்கும்‌. விளங்கவே வாசனையுள்ள விடத்துத்‌ தாக்கும்‌ 


வாசனை இல்லாதவிடத்துத்‌ தாக்காத என்பதாம்‌, 


மாயை என்ற இரண்டிடச்தும்‌ மாயையின்‌ சணிய குறித்து நிற்‌ 
றலால்‌ மாயை ஆகுபெயர்‌. 


மற்றவன்றன்‌ என்பதிலுள்ள மற்று என்றது பிறழவரினும்‌ பிறழ 
லொட்டாத செய்யும த்வாம்‌: தந்து நிற்றலால்‌ வினை மாற்றின்‌ 
கண்‌ வந்தது. 

மற்றவன்றான்‌ என்பதிலுள்ள சான்‌ என்பது மேற்கூறிய இறைபணி 
நிற்றலை யநுவதித்து இறைபணி நிற்கும்‌ அவன்‌ எனக்கூறுதற்காக நின்ற 
இடைச்‌ சொல்‌, 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௧௪ 


சக்கரத்தைப்‌ பிறழவொட்டாது நிலைத்திருக்கும்படி செய்யும்‌ அச்சுப்‌ 
போல வினைவயச்தால்‌ ஞானியைப்‌ பிறழவொட்டாது நிலைத்திருக்கச்‌ செய்‌ 
வத மெய்ப்பொருளாசலால்‌ அம்மெய்ப்பொருளை அச்சாக உருவகஞ்செய்‌ 
தார்‌. மெய்ப்பொருளை அச்சாக உருவகஞ்செய்து சன்னைச்‌ சக்கரமாக உரு 
வகஞ்‌ செய்யாமையால்‌ இஃது எகதேசஉருவகம. 


பின்செய்வினை என்றது சனிச்சீசாசலால்‌ யகர ஒற்றை நீக்கி வெண்‌ 


பாத்தளை சட்டாசவாறு காய்ச்சீராகக்‌ கொள்க. 


முத்தருக்குப்‌ பிராரத்தவினை சாககினும்‌ அவா மெய்ப்பொருளையே 
கோக்கி நிற்றலுச்கு உவமைகூறி மேலை வெண்பாவை வலியுஅத்தும்‌ 


உதாரணம்‌. 


நண்ணனல்‌ வேவாத நற்றவர்‌ தம்மினும்‌ 
பண்ணமா மாச்சேலுத்தும்‌ பாகரினு--மேண்ணி 
யானடி. யோர்பவ ரைம்புனலிற்‌ சேன்று 
மவர்திற னீங்கா ரதற்கு. 


சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, முன்செய்வினை மாயை மூண்டவழியும்‌ 
அர்நிலையிற்‌ பிறழவொட்டாத அவ்வச்சினை யெ யுணர்ந்து நிற்றல்‌ 
யாங்கனமென்பாரை நோக்கி உவமை முகத்தான்‌ அதனை வலி 
யுஅத்துதனுதலிற்று, 

(இஃ-ள்‌,) நண்‌ அனல்‌ வேவாத ஈற்றவர்‌ தம்மினும்‌ பண்‌ அமர 
மாச்செலுத்தும்‌ பாகரினும்‌—(அம்கித்‌ தம்பனத்தால்‌) கண்ணனல்‌ 
வேவாமைக்கேதுவாயெ : நற்றவமுடையார்‌ (அவ்வனலுட்‌ கிடப்‌ 
பினுர்‌ தந்திறலினீங்கா தவா அ) போலவும்‌ பண்ணுதலமாப்‌ பரிமா 
வூர்தற்குரிய பாக.நூல்‌ கற்றுவல்லார்‌ (அப்பரிமாவின்‌ வேகத்துட்‌ 
படி.னுக்‌ தந்திறலினீங்கா தவா அ) போலவும்‌,--எண்ணி அரன்‌ அடி. 
ஒர்பவர்‌-—(0ம்புலன்களில்‌ அகப்படாமைக்கு உபாயம்‌ யாதென) 
றெண்ணி முதல்வன்‌ திருவடியாகிய அச்சையுணரவல்லார்‌-— 8ம்‌ 
புலனில்‌ சென்றும்‌ அதற்கு அவர்‌ திறல்‌ நீங்கார்‌-— (முன்செய்‌ 
வினைமாயை மூட்சிபற்றி) வகைப்பட்ட விடயங்களிற்‌ சென்றா 
ராயினும்‌ அதனால்‌ அவர்‌ தீந்திறலிற்‌ மீர்க்து பந்தத்‌ தொடக்குறு 
வாரல்லா எ-று. 


நிக ௮ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ சென்றியைந்கனு, நண்ணனல்‌ 
5 ம்நீர்போல முன்பினனாகத்‌ தொக்க அரும்‌ வேற்றுமைத்தொசை, 


e ப்‌ ° [29 ப்‌ [ a 
கனளனல்‌ நண்ணனலென மரீ இயிற்று; “நிணுலகெலாம்‌' 


என்றா 
போல. தம்மால்‌ ஈண்ணப்படும்‌ அனலென்‌ நுரைப்பினு மமையும்‌, 
பண்ணுதல்‌ கதிப்பித்தல்‌, இன்னிரண்டும்‌ உவம உருபுகள்‌. உம்மை 
எண்ணும்மை, சென்றுமென்னு மும்மைசிறப்பு: அதற்கென்பது 
உருபுமயக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு இறைபணியில்‌ நிற்பவர்ச்கு முன்செய்த பிராரச்சவினையும்‌ 
அசன்‌ பயனாக வரும்‌ மாயாகாரியங்களாதிய சனுகரண புவன போகங்களும்‌ 
வந்துதாக்கனவிடத்தும்‌ அசனால்‌ இறைபணியில்‌ நின்றும்‌ பிறழாமல்‌, 
பிறழவொட்டாது காக்கும்‌ மெய்ப்பொருளாதிய அ௮ச்ட னையேய அவர்‌ 
உணர்ந்து நிற்றல்‌ எவ்வாறு கூடுமென்பாரை நொக்கி உவமையில்‌ வைத்துக்‌ 
கூடுமெனக்‌ கூறி மேலை வெண்பாவின்‌ கருச்சை வலியும்‌ த்தியவாறாம்‌. 


(பொ-மை.) அக்இணியின்‌ நடுவே இருர்தும்‌ அவ்வக்கினியினால்‌ சுடப்‌ 
பெறாமல்‌ இருக்கும்படி செய்வத அக்கினியின்‌ சூட்டைத்‌ தடுக்கும்‌ சித்தி 
யாகிய அங்கித்தம்பனம்‌. அவ்வஙித்தம்பனமாநிய நற்றவமுடையரா அக்‌ 
இனியினுள்ளே இடப்பினும்‌ சன்னுடைய வலிமையினின்றும்‌ நீங்கார்‌. 
அதுபோலவும்‌, நடக்குங்‌ கதியின படி விரைவாக நடக்கக்கூடிய குதிரையை 
அவ்வாறு நடக்கும்படி செலுத்தி ௮ச்கு திரையின்‌ மேலேறிச்‌ செல்லுங்கால்‌ 
நடத்தும்‌ முறையைக்கூறும்‌ பாகநூல்‌ கற்றுத்‌ தொச்சியடைக்தவர்‌ அக்‌ 
குதிரையின்‌ வேஃமான ஈடையினால்‌ சன்சைரியச்சை விடார்‌. அதபோ 
லவும்‌, ஐம்புலன்களில்‌ சான்‌ சட்டுப்படாதிருச்தற்கு உபாயம்‌ யாதென்று 
ஆராய்ந்து முசல்வன்‌ திருவடியை யுணர்தலே உபாயம்‌ என்று எண்ணித்‌ 
திருவடியாிப அச்சை உணரவல்லவராகிய இறைபணியில்‌ நிற்பவர்‌ 
பிராரத்தவினையின்‌ பயனாக மாயாகாரியங்கள்‌ வந்து தாக்குசலால்‌ சத்தமுத 
லாகிய வகை விடயங்களில்‌ பிரவேசித்தாராயினும்‌ அர்சப்பிரவேசச்தால்‌ 
அவர்‌ முத்தியாதிய சம்‌ வெற்றிப்பாட்டில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிக்கட்டுப்பட்டுத்‌ 


தொடக்குறமாட்டார்‌ ஏ-று. 


(க-மை.) அங்இத்தம்பனமாகிய சித்தியை உடையவர்‌ அக்கினியிற் 
குளிப்பினும்‌ அவ்வக்கனியாற்‌ சுடப்பெறா சவாறுபோலவும்‌, _ பாகறூல்‌ கற்‌ 
றுத்சேர்ச்சி பெற்றவர்‌ குதிரையில்‌ ஏறிச்‌ செல்லுங்கால்‌ அக்குதிரையின்‌ 
வேகமான நடையினால்‌ மனங்கலங்காசவாு போலவும்‌, &ம்புலன்சளின்‌ 
நின்றும்‌ அனாதியே நீககிநிற்குக்‌ சன்மையினால்‌ “பொறிவாயில்‌ ந்த 


வித்சான்‌?? எனக்‌ கூறப்படும்‌ இறைவன்‌ திருவடியை உணர்க்தவர்‌ பிரா 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. (௫௧௯ 


ரத்தவினையால்‌ இம்புலன்களைக்‌ கூடினுக்‌ இருவடியில்‌ நின்றும்‌ ங்கி 


அவ்வைம்புலன்களிற்‌ கட்டுப்படார்‌ என்பசாம்‌. 


இவ்வெண்பாவில்‌ அரன்‌ அடி ஒர்பவர்‌ உவமேயம்‌, நற்றவரும பாக 
ரும்‌ உவமை. உவமேயச்துக்குக்‌ கூறிய அவர்‌ திறல்‌ நீங்காரென்னும்‌ வினை, 
நற்றவர்‌ பாகர்‌ என்னும்‌ உவமையினும்‌ சென்று பொருந்துமாசலால்‌ அவ்‌ 
- வாறு உரைசெய்யப்பட்டது. அனல்‌ ஈண்‌ என்பது நண்‌ அனல்‌ என நின்‌ 
றது. இது எதுபோல எணின்‌, நீர்க்‌ நீழ என்பது கீழ்நீர்‌ என வருமாறு 
போலாம்‌. இவ்வாற முன்னே இருக்கவேண்டிய பதம்‌ பின்னாகச்‌ சொக்கு 
நிற்றல்‌ மூன்பின்னாகத்‌ தொக்க. நிலை என்று கூறப்படும்‌, நண்ணனல்‌ 
என்றது அவ்வாறு தொக்கு நின்று அனவினது நண்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்தநிற்றலால்‌ முன்பின்கைத்‌ சொக்க அரறாமவேற்றுமைத்‌ தொகை. 
நள்‌ அனலென்றிருச்சவேண்டுவது செய்யுளின்‌ எதுகைகோககி நண்ணனல்‌ 
என மருவி நின்றது. இது எதுபோல எனின்‌, திருநாவுக்கரசுசவாமிகள்‌ 
சேவாரம்‌ கோயில்‌ திருக்குறுக்தொசையில்‌ நீளூலசெலாம்‌ என்றிருக்க 
வேண்டுவது ::நீணுலகெலாம்‌?? என கின்றாற்போலாம்‌. நள்‌ என்பது 
நடு, இவ்வாறன்றி நண்ணனல்‌ என இருந்சவாறேகொண்டு சம்மால்‌ ஈண்‌ 
ணப்படும்‌ அனல்‌ என்று உரைப்பினும்‌ பொருந்தும்‌. ஈண்ணப்படுசல்‌ - 
பொருக்சப்படுதல்‌, 


பண்ணமர என்றவிடச்து பண்‌ என்றது பண்ணுசலைக்‌ குறித்தது. 
பண்ணுசல்‌ என்றது கதிககோஉடைய குதிரையை வேகமாய்‌ நடக்கும்படி. 
செலுத்துசல்‌. 

நற்றவர்‌ சம்மினும்‌ பாகரினும்‌ என்றவிடச்துள்ள இன உருபு இரண்‌ 
மெ போல என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறிக்சமையால்‌ உவம உருபுகள்‌. அவ்‌ 
விரண்டிடதீதமநின்‌ ற உம்மை எண்ணைக்குறித்து நிற்றலால்‌ எண்‌ ணும்மை, 
லம்புலணிற்‌ சென்றும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை செல்லக்கூடாத இழிந்த 
இடச்திற்‌ சென்றாலும்‌ என்னும்‌ பொருள்குறித்து நிற்றலால்‌ இழிவு சிறப்பு 
அசறகு என்பது அசனால்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்று மூன்றாம்‌ 
வேற்றுமை ஆல்‌ உருபு நான்காம்‌ வேற்றுமைக்‌ குவ்வுருபாக மயக்கனமை 
யால்‌ உருபு மயக்கம்‌, 

முத்தரைப்‌ பிரா ரச்சவினை காச்குங்கால்‌ அவர்‌ மெய்ப்பொருளில்‌ 
நிலைததிருப்பரென்றது பொருரந்தாதென்பாரை மறுத்துப்‌ 
பொருந்துமெனக கூறி மேலை வெண்பாவை வலியுறுத்தும்‌ 
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சதசத்தா மேய்கண்டான்‌ சத்தருளிற்‌ காணி 
னிதமித்தல்‌ பாசத்தி லின்றிக்‌--கதமிக்‌ 
கேரிகதிரின்‌ முன்னிருள்போ லேலா வசத்தி 
னருகணையார்‌ சத்தணைவா ராங்கு. 


ந௨௦ சிவஞான போதச்சிற்றுை ரவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்ச்‌ ச௪தச௫த்‌ 
கெனப்படு மியல்புடையார்‌ அரனடியோரினும்‌ ம்புலனிற்‌ சென்‌ 
அழி அவற்றிற்‌ ஜொடக்குண்ணாது திறலுடையசாதல்‌ யாங்கன 
மென்பாசை நோக்கிச்‌ சார்ச்சிக்கட்படும்‌ விசேடங்கூறி அதனை 


வலியுறுத்‌ துகனுதலிற்று, 


(இ-ள.) சதச௪த்து ஆம்‌ மெய்கண்டான்‌ ௪த்‌ து ௮ ருளின 
காணின-—(தனனாற்‌ சாரப்பவவனவாகிய சத்தினும்‌ அ௮சத்தினும்‌ 
அ அவஅவாதல்பற்றிச்‌) சதசத்தென்னுர்‌ தன்னுண்மையையுணர்க்‌ 
தோன்‌ சத்தாகிய முதல்வன்‌ திருவருளாலல்லது ஒன்றையுங்‌ 
காணானாய்‌ அவவருளின்‌ வழிநின்று காணுமாயின்‌,-- பாசத்தில்‌ 
இதமித்தல்‌ இன்றி-(அவவழிப்‌பாசமாகய ௮சத்தின்‌ இதஞ்செய்‌ 
தலின்மையால்‌,- சத்து அணைவார்‌ கதம்மிக்கு எரிகதிரின்‌ முன்‌ 
இருள்போல்‌ ஆங்கு ஏலா அ௮சத்தின்‌ அருகு அணையார்‌-சத்தாயெ 
முதல்வனை த்‌ தலைப்பட்டு நிற்பார்‌ ௪ற்றமிக்‌ கெரியாநினற சுடரின்‌ 
முன்னர்‌ அக்ககாரம்‌ போலச்‌ சத்தெஇர்‌ தனது சத்தியேற்கமாட்‌ 
டாத அசத்தாய 8ம்புலனின்‌ மாட்டெய்தி நிற்பாரல்லர்‌ எ-று, 


வேறு முடிபாகலின்‌ ஒருமைப்பன்மை மயக்கமின்மையுணர்க. 
அருளி னென்னும்‌ இனனுருபு ஏதுப்பொருட்‌ கண்‌ வந்தது, இத 
மித்தல்‌ பெயாடியிற்‌ பிறந்த வினைப்பெயர்‌. இதஞ்செய்தல்‌ பற்‌ 
அச்‌ செய்தல்‌. இன்றி யென்னுஞ்‌ செய்தெ னெச்சக்குறிப்புக்‌ கார 
ண்ட்‌ பொருட்டாய்‌ நின்றது. இன்மைக்கேதுக்‌ கூறுவார்‌. கதமிக்‌ 
கெரிகதிரின்‌ முன்னிருள்போ லேலாவசத்தென்றார்‌, கதமிக்‌ கெரி 
கதிரென்றது ஒப்புமை பற்றிய உபசாரவழக்கு. ““எல்லையில்லவ 
னெரிதுள்ளி னாலென வெகுண்டான்‌?! என்பதனானும்‌ ஒப்புமை 
யாதலுணர்க, இதனாற்‌ போந்தது, சத்தும்‌ ௮௪த்துந்‌ தம்முட்சம 
மல்ல வாகலான்‌ அரனடியோர்பவர்‌ ஜம்புலனிற்‌ சென்றாலும்‌ அத 
பற்றி “அவர்திற னீங்கா” ரென மேலது வலியுறுத்த வாராமென்க, 
ஏகனாூ நிற்றலான்‌ மலமின்றாதலும்‌ இறைபணி நிற்றலான்‌ மாயை 
வினைக ளிலவாதலும்‌ பெறப்பட்டமையின்‌, மலமாயை தன்னொடு 
வல்வினை யின்றே யென்பதனை வேறோரதிகரணமாக வைத்தோ 
தாராயினூ. 


பபயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திர ம.உ௨-ம்‌ அத, ந௨௧ 
விளக்கம்‌, 


(கொண்டு கூட்டு.) சசசத்து ஆம்‌ மெய்சண்டான்‌ சத்து அருளின்‌ 
காணின்‌ பாசத்தில்‌ இசயித்தல்‌ இன்றிச்‌ சத்து அணைவார்‌ கதம்‌ மிக்கு எரி 
கதிரின்‌ முன்‌ இருள்போல்‌ அங்கு ஏலா அசத்தின்‌ அருகு அணேயார்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, உயிரானது சத்சைச்‌ 
சார்ந்த விடச்துச்‌ சத்தாயும்‌ அசச்சைச்‌ சார்ந்தவிடத்து அசத்தாயும்‌ நிற்‌ 
தற்கு உரிமை யுடையது ஆசலால்‌ சதசத்சென பபநெதன்மையினையுடைய 
அவ்‌ வுயிர்‌ இறைவன்‌ திருவடியைப்‌ புணரினும்‌ அத்திருவடியை விட்டு 
ூம்புலனிற்‌ சென்ற விடச்து அவ்வைம்புலனாய்‌ நிற்றல்‌ இயல்பு. அவ்வாரு 
கவும்‌ 8மபுலனிற்‌ சென்றவிடச்தும்‌ அவ்வைம்புலனிற்‌ கட்டுப்படாமல்‌ 
இறைவன்‌ திருவடியையே நினைந்திருப்பர்‌ என்று மேலை வெண்பாவிற 
கூறியது எவ்வாறு பொருந்து மென்பாரை நோக்கித்‌ இருவடியைச சாத 
லின்கண்‌ உண்டாகும்‌ விசேடத்தரல்‌ லம்புலணிற்‌ கட்டுப்படாமை கூடு 


மெனக்‌ கூறி மேலை வெண்பாவின்‌ கருத்சைவலியுற த தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) ௪த்தைச்‌ சார்ந்தவிடத்துச்‌ ௪த்தாயும்‌ ௮அசக்சைச்‌ சார்ந்த 
விடத்து அ௪த்தாயும்‌ நிற்றல்பற்றிச்‌ சதசத்செனப்படும்‌ தன்மை சனக்கு 
உண்டென்று அறிந்தவன்‌ சத்தாகிய முதல்வன்‌ திருவருளை அடைந்து அத்‌ 
இருவருளாலன்றி ஒன்றையுங்‌ காணாதவனாி அவ்வருளின்‌ எவல்வழியில்‌ 
நின்று &ம்புலனைக்‌ காணில்‌ அவ்வாறு காணுமிடத்துப்‌ பாசமாகிய அவ்‌ 
வைம்புலன்களும்‌ அப்புலனகளுக்குரிய இன்பத்சைச்‌ செய்வதில்லை. இன்‌ 
பச்சைச்‌ செய்யாமைக்கு ஏது சத்தின்முன்‌ அசத்து முனைத்து நில்லாமை 
யேயாம்‌. முனைத்து நில்லாமை எதுபோல ஏணின்‌, மிக ஓங்கி எரிகின்ற 
சுடரின்‌ முன்னர்‌ அந்தகாரமாதிய இருள்முனை தது நில்லாத வாறுபோலாம்‌, 
லம்புலன்களும்‌ இன்பத்தைச்‌ செய்யாமையால்‌ சத்தாகிய முதல்வனைக்‌ 
கூடின முத்தர்‌ சத்தின்‌ முன்னர்‌ முனைத்து நிற்கும்‌ வலிமையில்லாத அசத்‌ 
தாயெ அல்வைம்புலலிற்‌ கட்டுப்படார்‌ எ-று. 

(க-ரை.) முதல்வன்‌ திருவருளைப்‌ பெற்று அவ்வருள்வழி நிற்பவர்‌ 
முதல்வன்முன்‌ மூனைத்து நிற்கமாட்டாத ம்புலன்களைக்‌ கூடினும அப்‌ 
புலன்கள்‌ இன்பஞ்‌ செய்யாமையால்‌ அப்புலன்களிற்‌ கட்டுப்படார்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 


மெய்கண்டான்‌ என்றது ஒருமை. அருகணையார்‌ என்றது பன்மை. 


ஒருமையும்‌ பன்மையும்‌ மயங்கிநிற்றல்‌ கூடாசே எனின்‌, மெய்கண்டான்‌ 


ர 
ர 
அக்கு 


அருளிற்‌ காணின்‌ என்பது ஒருமுடிபும்‌ சத்சணைவார்‌ அசத்தின்‌ அருகணை 
யார்‌ என்பது வேறொரு முடிபும்‌ ஆசலால்‌ ஒருமைப்பன்மை மயக்கம்‌ இல்‌ 
லாமை யறிக. » 

௬௬ 


௫௨௨. சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அருளிற்‌ காணின்‌ என்றவிடத்து அருளின்‌ என்றதிலுள்ள இன்னு 
ருபு அருளாலென்னும்‌ பொருளைச்‌ குறிச்சமையால்‌ ஏதுப்பொருளின்கண்‌ 
நின்றது. 

இசஞ்செய்த லென்றிருக்கவேண்டுவது இசமிச்சல்‌ என நின்றது. 
இசமித்சல்‌ என்றது இசம்‌ என்னும்‌ பெயரடியாகப்‌ பிறந்சசொழிற்‌ பெயர்‌. 
இதம்‌ செய்தல்‌ என்பது இன்பமுண்டாகும்படி பற்றுச்‌ செய்தல்‌. ஆசலால்‌ 
இசமித்சல்‌ இன்றி என்பதற்கு இன்பஞ்செய்தல்‌ இல்லையென உரைசெய்‌ 


யப்‌ பட்டது. 


இசமித்சல்‌ பாசத்தில்‌ இன்றி என்றவிடதத இன்றி என்றது சத்து 
அணைவார்‌ என்ற தகொண்டு முடியவேண்டிய எச்சமாய்‌ நிற்றலால்‌ செய்து 
என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சச்‌ குறிப்பு. அத, கட்டுப்‌ படாமைக்குக்‌ 
காரணமாய்‌ இன்மையால்‌ என நிற்றலால்‌ செய்து என்னும்‌ எச்சக்குறிப்‌ 


பாய்க்‌ காரணப்‌ பொருளில்‌ நின்றது என அறிக. 


இன்பஞ்‌ செய்சவில்லை என்பசற்கு ஏதுக்கூறவேண்டிச்‌ கசமிச்கு எரி 
கதிரின்‌ முன்‌ இருள்போல்‌ ஏலா ௮சதக்சென்று சச்சின்‌ முன்னர்‌ அசத்து 
முனை த்து நில்லாபையை ஏதுவாகக்‌ கூறினார்‌. 

கதம்மிக்கு எரிசதிர்‌ என்றதில்‌ கசம்‌ என்றது கோபம்‌. அக்கினிக்குக்‌ 
கோபம்‌ உண்டென்று கூறிய கருத்தென்னை மெனின்‌, கோபம்‌ வந்தபொ 
முது மனக்துடிச்கின்‌றவாறுபோல அக்கினி சுடர்விட்டுத்துடி ததுமேலோங்‌ 
குசலேக்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ சசமிக்கு எரிகதிர்‌ என்றது சோபச்தின்‌ ஒப்பு 
மைபற்றிய உபசாரவழக்கு. அச்கினிச்கும்‌ கோபத்திற்கும்‌ ஒப்புமை உண்‌ 
டென்பது திருக்குறள்‌ வெகுளாமை ௬-வது பாட்டில்‌ “(ஜனம்‌ என்னும்‌ 
சேர்க்சாரைக்‌ சொல்லி” என்பசனானும்‌, பெரியபுராணம்‌ அமர்மீதி நாய 
னார்‌ சரிதம்‌ ௨௬-வது செய்யுளில்‌ ““எல்லையில்லவன்‌ எரிதள்ளினாலென 
வெகுண்டான்‌?” என்பசனானும்‌ அறிக. துள்ளுசல்‌ என்பது தடித்தல்‌, 
சேர்க்சாரைக்‌ கொல்லி என்பத நெருப்பு. 

இவ்வெண்‌ பாவினால்‌ கூறி முடிச்ச பொருளாவது, பேரறிவாதிய சத்‌ 
தும்‌ சடமாகிய அசத்தும்‌ சமம்‌ அல்ல ஆசலால்‌ சத்தாகிய அரன்‌ அடியை 
அறிக்சவர்‌ ௮சத்சாகய லம்புலனிற்‌ சென்றாலும்‌ சென்‌ றதுபற்றி அரனடி 
யைவிட்டு 8ீம்புலணிற்‌ கட்டுப்படார்‌ எனக்கூறி மேலை வெண்பாவில்‌'* அவர்‌ 


திறல்‌ நீங்கார்‌'” என்றுகூறியசை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


இச்சூத்திரம்‌ ஏகனாகி நிற்றல்‌ ஒரதிகரணமும்‌ இறைபணி நிற்றல்‌ ஓர்‌ 
அதிகரணமும்‌ மல மாயை கன்மம்‌ இல்லையாசல்‌ ஓர்‌ அதிகரணமுமாக 
மூன்‌ றதிகரணங்களாக வகுக்கப்பட வேண்டுவசாயினும்‌, ஏசனாகி நிற்றலால்‌ 
மலம்‌ இன்றாசலும்‌ இறைபணி நிற்றலால்‌ மாயையும்‌ வினையும்‌ இலவாத 
லும்‌ பெறபபட்டமையின்‌ , மலமாயை தன்னொடு வல்வினை யின்றே என்ப 
தனை வேறு ஓரதிகராணமாக வைச்து இவ்விடத்து ஓசாராயினார்‌. ஆயினும்‌ 
அசனண்சண்‌ சர்சேகம்‌ உண்டாசாமைப்‌ பொருட்டுப்‌ பனனிரண்டாஞ குத்தி 


பயனியல்‌ பத்தாஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. (இ௨௩. 


ரத்து முசலதிகரணதச்தில்‌ சமபந்சமபற்றி வெறுவைத துக்‌ கூறநதின்றாரா த 
லின்‌ அதிகரணத்திற்‌ குரிய பயெப்பாடு முதலியன எல்லாம்‌ அவ்விடத துக்‌ 


காண்க. 


இச்சூச்திரத்தினாலும்‌ ௮திகரணங்களினாலுங்‌ கூறி முடிச்ததொகைப 
பொருள்‌:--ஏழாஞ்‌ சூத்திர முதல்‌ மூன்று சூச்கிரங்களினாலும்‌ சாசன 
இயல்‌ கூறி முடித்து இப்பச்சாஞ்‌ சூத்திரம்‌ முதல்‌ மூன்று சூத்திரங்களி 
னால்‌ பயணியல்‌ கூறத்சொடகங்கிப்‌ பாசநீக்கமும்‌ சிவப்பேறும்‌ என்னும்‌ 
பயன்‌ இரண்டனுள்‌ பாசநீச்சம்‌ ஆன்மசுத்தியின்‌ பயன்‌ ஆசலால்‌ ஒன்பதாஞ்‌ 
சூத்திரச்தில்‌ ஆன்ம சுத்தி கூறினமையின்‌ அதன்‌ பயனாகிய பாசரநீக்கத்தில்‌ 
ஆணவம்‌ கன்மம்‌ மாயை என்னும்‌ பாசம்‌ மூன்றனுள்‌ முதல்வனுடன்‌ ஏகனாய்‌ 
நிற்றலால்‌ ஆணவமல நீக்கமும்‌ அவன்‌ அருள்வழியா கய: இறைபணி நிற்ற 
லால்‌ மாயை கன்மங்களின்‌ நீக்கமும்‌ உண்டாகுமென இப்பத்தாஞ ஞூத்தி 
ரத்தாற்‌ கூறினார்‌. கூறவே, ஒன்பசாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறிபவாறு ஞானக்‌ 
கண்ணால்‌ முதல்வனைக்‌ கண்டு ஆன்மசுத்தி பெற்ததேபோதும்‌ அதன்மேற்‌ 
செய்யவேண்டுவ அ ஒன்றுமில்லை யெனச்‌ சிவசமவாத சைவர்‌ கூற, முதல 
இகரணச்சால்‌ ௮வரைமறுத்து முதல்வனைக்‌ கண்டவிடத்தும்‌ கண்டோம்‌ 
என்னும்‌ போதம்‌ அருாமையால்‌ அப்பொதமாயெ யான்‌ என தென்னும்‌ 
மயக்கம்‌ அறுசற்‌ பொருட்டு முதல்வனிடத்து ஏகனாட நிற்கவேண்டுமெனக்‌ 
கூறினார்‌. கூறவே, உடம்பு உள்ள அளவும்‌ பிராரத்தவினையும்‌ அது பற்றி 
உண்டாகும்‌ முயற்சியாகிய ஆகாமிய வினையும்‌ நீங்கா இதலால்‌ ஏகனாஇகிற்‌ 
றல்‌ எவ்வாறு கூடுமெனச்‌ சுத்தசைவரும்‌ அவருக்குக்‌ €ழ்ப்பட்டவருங்‌ கூற 
இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ ௮வரைமறுச்து இறைவன்‌ திருவருளை இன்‌ 
றித்தனக்குச்‌ செயலில்லையென அறிந்து எச்செயலும்‌ அவன்‌ செயலாகவே 
காணும்‌ இறைபணியில்‌ நிற்பவர்க்குப்‌ பிராரக்சவினை உயிரைத்‌ தாக்காமல்‌ 
முதல்வன்‌ சந்நிதியில்‌ உடலுழாகவும்‌ ஆகாமியவினை வறுத்த வித்துப்போல்‌ 
. மேற்பிறவியை உண்டுபண்ணாமலும்‌ கழியும்‌ என்றும்‌, இறைபணியில்‌ நிற்‌ 
பவர்க்கு அவ்வாறு வினையை ஒழித்து ஏனையோருக்கு வினையைக்‌ கூட்டு 
வித்தலால்‌ இறைவன்‌ நடுவுநிலைமைக்குக்‌ குறைவில்லை யென்றும்‌, இறை 
பணியில்‌ நிற்பவர்க்கும்‌ ஏகசேசத்தில்‌ பிராரத்தவினை தாக்குதல்‌ பழச்கவா௫ 
னைபற்றியே ஆதலின்‌ உண்மையுணரும்‌ ஞானத்தால்‌ அப்பழக்க வாசனை 
பற்றி ஆசாமியவினை ஏறுமாறில்லை யென்றும்‌, அ௮ர்சஞானம்‌ பழக்கவாசனை : 
யால்‌ பிறழாது என்றும்‌, பிறழாமைக்கு ஏது சத்தின்‌ முன்‌ அசத்து முனை 
தீது நின்று இன்பஞ்‌ செய்யாமையே என்றும்‌ கூறினார்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ மநீறிற்று. 
பத்தாஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 


ஓ ட்‌ டசி 


௫௨௪ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவினக்கம்‌, 


ப தினஷோராஞ்ருக்இரம்‌. 
NASTY 
பக்தாஞ்‌ சூததிரக்சால்‌ பயன இரண்டனுள்‌ பாசநிக்கமாகிய பயன் கூறி 
பாசப்பற்று கீககததின்‌ பொருட்டு இடையறாத சிவபெருமான்‌ 
திருவடியைப்‌ பற்றுகலாகய எனைச்‌ சிவப்பேறு என்னும்‌ பயனை 
இப்பதினொராஞ்‌ சூத்திர த்தால்‌ கூறுகின்றார்‌. 

காணுங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்ட முளம்போற்‌ 

காண வுள்ளத்தைக்‌ கண்டூ காட்டலி 
னயரா:வன்பி னான்கழல்‌ சேலுமே. 


கருத்துரை. 


எ-து சூ-ம்‌ எ-னின்‌, பரமேசுரனது சீபாதங்களை யணையுமா 
றுணர்த்துதனுதவிற்று. | 
சிற்றுரை. 


எ-து கரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருக்‌ அணா த்துதனுதலிற் அ, 


(இ-ள்‌.) அங்ஙனம்‌ எஏகனாகி யிறைபணி நிற்பார்க்கு அறி 
விச்சைசெயல்கன விடயித்தற்‌ குரியமீதாரியைபு ஆண்டுப்‌ பெறப்ப 
டாமையின்‌ விடயமாவ தொன்றில்லைபொலும்‌ என்னும்‌ வாஇகளை 
தொக்கி விடயித்தலில்வழி ஆண்டுப்‌ புத்தர்‌ கூறும்‌ அலயவிஞ்ஞா 
னம்‌ போலச்‌ சூனியமா மெனப்பட்டுக்‌ குணஞ்‌ சரூனியமா கவே 
குணியஞ்‌ சூனியமாய முடியுமாகலான அஸ்தெலாமையின்‌ ஆண்‌ 
டவை இயைபுபற்றி விடயிக்குமாறுணர்தது முகத்தானே பய 
னிரண்டனுள்‌ முடிவா யெஞ்சிகின்ற வெப்பேறு கூடுதலாய 
நிட்டையினியல்‌ புணரதீதுதல்‌ இப்பதினொராஞ்‌ சூத்த த்தின்‌ 
கருத்து எ-று, 7 

இதனானே சூத்திர! வியைபும்‌ இனிது விளங்கும்‌, 

அற்ழேல்‌, ஏகனாதி இறைபணி நின்றாுர்க்கு இனிச்‌ செய்யக்‌ 
கடவதொன்‌ றின்மையானும்‌; இருணிக்கமும்‌ ஓளி விளக்கமும்‌ 
உடனிகழ்ச்சியாயவா று ம்பாலப்‌ பசுதிதுவ நீக்கமுஞ்‌ சிவத்துவ 
விளக்கமும்‌ இடையீடின்றி உடனிகழ்வன வாகலின்‌ வேரோத 
வேண்டாமையானும்‌, முதனூலுட்‌ சுவானுபூதியாகிய சிவப்பேற்‌ 


றைப்‌ பதீதா ந ரூத்திரக்துட்‌ பாசநீக்கள் தொடு ஒருங்குவை த்த 


அ அத்‌ அனலை கடட னு ஆ ௫ ௩௮ ணு 


பயனியல்‌ பகினொராஞ்குத்திரம்‌. இஉ௫ 


யோதலானும்‌ அதனை மிண்டு வெறுவைத்தோதல்‌ அமையாது 
போலுமெனின்‌;:--அறியாது கடாயினாப்‌. ஏகனாகி பிறைபணிதிற்‌ 


பது துரியநிலைக்கண்ணதா யை அருணிலையே யாகலின்‌ அண்டு 


மலநீங்கிய துணையானே சுகப்பிரபை மாத்திரையே விளங்குவ 
தன்றி ௮ திதநிலைக்கண்ணதாகிய சிவத்துவ .ளக்கமெனப்படும்‌ பரம 
சுகம்‌ விளங்காமையின்‌ அதுவிளங்குகல்‌ அவனருளாலல்லதொன்‌ 
றையுஞ்‌ செய்யாமை மாத்திரையால்‌ அமையாமையின்‌ அதற்கு 
வேறு மாண்டுச்‌ செய்பக்கடவ தண்‌ டென்பது தானே போதரு 
தலானும்‌, இருணீக்கத்‌ தின்‌ ஒளி விளக்கம்‌ பாலப்‌ பசுத்துவ நிக்‌ 
கத்தின்‌ அருள்‌ விளக்கமாத்திரையயயன்றி ஆனந்த விளக்கமும்‌ 
உடனிகமழாமையானும்‌, அவ்விரண்டற்கும்‌ (2வறுபாடு முன்னர்க்‌ 
காட்டப்படு மாகலானும்‌, முதனூலிற்‌ பாசக்ஷயம்‌ பண்ணுமா 
அணர்த்திய வழிப்பா ௪ நீக்கமாத்திரையே முக்தியெனக்‌ கொண்ட 
வாஇகளை மறுத்தற்‌ பொருட்டுப்‌ பாசநீக்கம்‌ பெற்றேன்‌ சுவானு 
பூதியுடையவனாவ னெனப்பதினொராஞ்‌ சூக்திரஞ்‌ செய்தற்குத்‌ 
தகோற்றவாயாந்‌ அணையே பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ செய்து வைத்‌ 
அச்‌ சுவானுபூதி கிக்ழ்ச்சிக்கண்‌ ஒதற்பாலன வெல்லாம்‌ பதினொ. 
ING சூத்திரத்துட்‌ கூறுதலின்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்தாத் இன்‌ எடுத்‌ 
அக்‌ கொண்ட ஆன்ம சுத்திபண்ணுமாறு பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌. 
சென்றியைந்து முற்றுப்‌ பெற்றுற்போலப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
எடுத்துக்கொண்ட சுவாஅபூதி நிலை பதினொசாஞ்‌ சூத்‌ இரத்தத்‌ 
சென்றியைந்து முற்றுப்‌ பெறுதலான்‌ அதன்கண்‌ மலையாமைப்‌. 
பொருட்டு ஆசிரியர்‌ சுவாறுபூதி மானவைனென்பதனையும்‌ அரன்‌ 
கழல்‌ செலுமெனப்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தானே ஒருங்கு 
வைத்தோ தினா ராகலின்‌ ௮து மாறன்மையானும்‌, அவ்வாறன்றி 
மொழி பெயர்த்தல்‌ யாப்பால்‌ நூல்செய்துரைப்பான்‌ புஞுக்த ஆசி 
ரியர்‌ வேறுபடச்‌ செய்துசையா சாகலானு மென்பது, இதனானே, 
முதனூலிற்‌ சுவாநுபூதிமானென வாளாகூறியதனைப்‌ பதினொ 
ராஞ்‌ சூத்திரத்தப்‌ பத்திசெய்க வென்றதன்‌ பின்னாகக்‌ கொண்டு 
கூட்டிவைத்‌ அரைத்தலே அதன்‌ கருத்தென்பதூஉம்‌ பெறப்‌ பட்‌ 
டது, அற்முகலினன்றே, பத்தாஞ்‌ சூத்திரம்‌ பாசக்ஷயம்‌ பண்ணு 
மாஅணர்த்திற்‌ றெனவும்‌ பதினொராஞ்‌ ரோதம்‌ பரமசிவன த 
சீபாதங்களை யணையுமாறுணர்த்திற்‌ றென னவுங்‌ கருத்துரை செய்த 


அனா உ மென்க, இத, றியாதரா ததிதமக்கு வேண்டிய வாறே 
யுரைப்ப, ஓ 


௫௨௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்தம்‌. 
விளக்கம்‌. 


இக்கருத்துரை என்ன சொல்லிற்றோவெனின்‌, குச்திரக்கருச்து இது 
வென்று சொல்லிற்று, 


(இக்கருச்துரையின்‌ பொருள்‌.) மேல்‌ பச்சாஞ்‌ சூச்திரச்திற்‌ கூறிய 
வாறு அகத்திற சிவனோடு ஒற்றுமைப்பட்டு ஏகனாூ நிற்றலும்‌ புறத்துப்‌ 
பிராரத்தவினை சாக்குமிடத்து அவ்வினை தாக்காத வண்ணம்‌ இறைபணி 
நிற்றலும்‌ செய்வார்க்குத்‌ சனக்கெனச்‌ செயலில்லாமையால்‌ தன்னுடைய 
அறிவால்‌ அறிசலும்‌ இச்சையால்‌ விரும்புதலும்‌ செயலால்‌ செய்தலும்‌ 
இல்லையாய்முடியும்‌. முடியவே தன்னுடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ 
தொழிற்படிவதற்கு முன்னிலையான பொருளும்‌ இல்லையாய்‌ முடியும்‌ என்‌ 
அ கூறும்‌ வாதிகளைகோக்கி அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ தொழில்‌ இல்‌ 
லாசவிடத்து அம்‌ முத்திநிலை புக்சர்கூறும்‌ ஆலயவிஞ்ரானம்போலச்‌ குனி 
யம்‌ எனப்படும்‌. குணம்‌ குனியமெனப்படவே உயிராகிய குணியுஞ்‌ குனிய 
மாய்‌ முடியும்‌. முத்தியில்‌ குணியாகிய உயிர இல்லையென்றல்‌ ஏலாது. 
ஆசலால்‌ முத்தியில்‌ முசல்வனுடன்‌ உயிர்‌ கலந்து நிற்குஞ்‌ சம்பந்தச்சால்‌ 
மூ.சல்வன்‌ அருளுடன்‌ உயிரின்‌ அறிவிச்சை செயல்‌ மூன்றும்‌ கலந்து 
நின்று சொழிற்படுமெனக்கூறும்‌ முறையில்‌, பாசநீக்கமும்‌ சவப்பேறும்‌ என்‌ 
னும்‌ பயன்‌ இரண்டனுள்‌ மேலைச்குததிரத்தில்‌ பாசநீக்கம்‌ கூறினமையின்‌ 
கூறவேண்டியதாய்‌ எஞ்டு நின்ற சிவபெருமான்‌ திருவடியைக்‌ கூடுதலாஇிய 
சிவப்பேறு என்னும்‌ கிட்டையினியல்புகூறுகல்‌ இப்பதினொசாஞ்‌ சூத்திர 
ததன்‌ கருத்து எ-று, 


மேலைச்‌ குத்திரச்தில்‌ பாசமீக்கமும்‌ செஸிசலும்‌ கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ 
சிவப்பேறும்‌ கிட்டையுங்‌ கூறுதலால்‌ கசூ.தீ.திரத்‌ தின சம்பந்தம்‌ பெறப்‌ 


பட்டது. 


சிவபெருமான்‌ திருவடியைக்கூடுதல்‌ இச்குத்திரத்தின்‌ கருத்தாயின்‌, 
மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு ஏசனாகி இறைபணி கின்‌ றவர்‌ சிவபெரு 
மான்‌ இருவடியை அடைந்சவரேயோவ ராதலால்‌ அவர்க்கு மேற்செய்ய 
வேண்டியது ஒன்றும்‌ இல்லாமையானும்‌, இருள்‌ நீங்கும்‌ பொழுதே ஒளி 
விளங்குமாறுபோல மேலைச்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பாசம்‌ நீங்கிய பொ 
முதே சிவபெருமான்‌ திருவருள்‌ தடையின்றி விளஙகுமாசலால்‌ சிவபெரு 
மான்‌ திருவடி யடைசலைப்பற்றி வேற கூறவேண்டாமையானும்‌, இச சூத்‌ 
திரம்‌ வேண்டுவதில்லை. அன்றியும்‌, முதல்தூலாகிய வடமொழிச்‌ சிவஞான 
போசத்தில்‌ சுவாறுபூ தியாகிய சிவபெருமான்‌ திருவடி அடைதலைப்‌ பத்‌ 
தாஞ்‌ குத்திரத்தள்‌ பாசநீக்கத்துடன்‌ ஒன்றாகவைத்தே கூறுதலானும்‌ 
அதனை இச்சூச்திரச்சில்‌ வேராகவைத்துச்‌ கூறுதல்‌ பொருந்தாது எணின்‌ 


௩ 


கூதுதும:— 


பயனியல்‌ பதிஷஞெொராஞ்சூத்தாரம்‌, உள 


ஏகனாகி இறைபணி நிற்ப ௫ நின்மல கரியநிலையாதிய அருள்விளச்க 
மேயாம்‌, அதச்துரியநிலையில்‌ பாசம்‌ நீங்கிய உசவியால்‌ சிவபெருமான்‌ இரு 
வடியாகிப சுசத்தின்‌ ஒளிமட்டும்‌ விளங்குவசன்றிச்‌ சுகம்‌ விளங்குவதில்லை. 
சிவபெருமான்‌ திருவடியைக்‌ கூடி இன்புறு சலாகய அப்பரமசுகம்‌ நின்‌ 
மல அரியா £ ச நிலையின்சண்ணேசான்‌ விளங்கும்‌. ஆசலால்‌ பரமசுகவிளக்‌ 
கம மேலைச்‌ சூச்திரச்து இரண்டாமதிகரணசத்து ஏதுவிற்‌ கூறியவாறு அவ 
னருளால்‌ அல்லது ஒன்றையும்‌ செய்யாமையாதிய இறைபணிநிற்றல்‌ மாத்‌ 
திரையானே விளங்காது என்பது பெறப்பட்டது. படவே, அப்பரம 
சுகம்‌ விளங்குசற்பொருட்டு இறைபணி நின்றநதன்மேலும்‌ செய்யவேண்‌ 
டியது உண்டென்பது தானே விளங்கும்‌. அச்செயல்‌ திருவடி அடைச 
லேயாம்‌. ஆசலால்‌ இருவடி ௮டை.சலைக்‌ கூறும்‌ இச்குச்திரம்‌ வேண்டும்‌ 


எனக. 


திருவடி சுகம்‌ சரும என்பதை ““மாசிலவிணையும மாலைமதியமும்‌-- 
விசுசென்றலு& வீங்களவேனிலும்‌--மசுவண்டறைப்‌ பொய்கையும்‌ 
பொன்‌ றே ஈசனெந்கை இணையடி நீழலே.?? என்னும்‌ திருநாவுக்கரசு 
சுவாமிகள்‌ இருவாச்கானும்‌ அறிக. இப்பாசுரத்தால்‌ ரீற்றறையில்‌ வைக்‌ 
கப்பெற்ற சுவாமிகளாக்குக்‌ திருவடியைக்‌ கூடிய நிட்டையினால்‌ அம்‌ நீற்‌ 
ற்றை, சடாகமும்‌ இளவேனிற்காலச்துச்‌ சென்றலும்‌ சந்திரனும்‌ வீணையும்‌ 
போன்ற மிகக்குளிர்க்சமை பெறப்பட்டவாறு அறிச, 


அன்றியும்‌, இருள்‌ நீங்கியவுடன்‌ கண்ணுக்குப்‌ பொருளின்‌ விளக்கம்‌ 
மட்டும்‌ உண்டாகுமேயன்‌ றிப்‌ பொருளின்‌ அநுபவம்‌ உண்டாகி இன்‌: 
புறுசவில்லை. அநபவமுண்டாகி இன்புறு சற்குப்‌ பொருளைக்‌ கண்பத்றல்‌ 
வேண்டும்‌, இருள்‌ நீச்சமே பற்று முயற்சியை யுண்பெண்ணாது. உண்டு 
பண்ணுமாயின்‌ இருளில்லாக விடச்துள்ள பொருளை அவ்விடச்துள்ள 
எல்லாக்‌ கண்களூம்‌ பற்றல்வேண்டும்‌. அவ்வாறு பற்றுவ தில்லை. 
ஆதலால்‌ இருள்‌ நீ க்கம்‌ வேறு; பற்றும்‌ முயற்சி வேறு, பற்று முயற்‌ 
இக்கு இருள்‌ நீக்கம்‌ உசவியாகும்‌. அவ்வுசவியைச்கொண்டு பற்றும்‌ 
முயற்சியைச்‌ செய்ேச பொருளாலாகிய இன்பத்தைக்‌ கண்‌ அநுப 
விக்கவேண்டும. அவ்வாறே மேலைச்‌ குச்திரசுதிற்‌ கூறியவாறு பாசநீக்கத்‌ 
இனால்‌ அருள்விளக்கம்‌ உண்டாசலேயன்றி ஆனந்தவிளக்கம்‌ உண்டாத 
வில்லை. அருள்‌ விளகசமாவது முசல்வனையின்றிச்‌ தான்‌ தனித்து நிற்ப 
இல்லை மெனவும்‌ முதல்வன்‌ செயலையின்‌ இத்‌ தனக்குச்‌ செயலில்லை யென 
வுங்‌ காண்டல்‌. அவ்வாறு காணுங்கால்‌ அறிவுஞ்‌ செயலுக்‌ தொழிற்படும்‌. 
இச்சை சொழிற்பவெதில்லை. ஆனக்சு விளக்கமாவது முகல்வன்‌ உடனாய்‌ 
நின்று ஓ.றிவிச்சலேயன்றிச்‌ சனக்காக அறிந்தும்‌ வரும்பேருபகாரத்தை 
நினைந்து அவனிடத்து அன்‌புமிகு இப்பட அவ்வன புமிகு தியால்‌ அவனோடு 
கலந்து ௮ழுந்துசல்‌, அவவாலு அழுர்துங்கால்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ 


நி௨௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மூன்றும்‌ சொழிற்படும்‌. இவ்வாறு அருள்‌ விளக்கத்தில்‌ அறிவுசெயல்‌ 
இரண்டு சொழிற்படுதலும்‌ அனர்ச விளக்கத்தில்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ 
முன்றும்‌ சொழிற்பசெலுமே அவ்விரண்டற்கும்‌ வேறு பாடெனவும்‌, ஆன 
நீத விளக்கத்திற்கு அருள்விளக்கம்‌ உதவியாமெனவும்‌, அவ்வுசவியைக்‌ 
கொண்டு முசலவனைப்‌ பற்றியே அனந்த விளக்கம்‌ உண்டாகுமெனவும்‌ 
இச்சூச்தாச்து இரண்டாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறப்படும்‌. இசனானும்‌ இச்‌ 
குசதிரம்‌ வேண்டுமென்க. 

ஆயினும்‌ முதல நூலாகிய வடமொழிச்‌ சவஞானபோதச்தில்‌ பத்சாஞ 
குசதிரத்திலேயே சுவாறுபூதி கூறியிருக்க ௮ சற்குமாறாக இச்சமிழ்‌ நூலில்‌ 
பதினொராஞ்‌ சூத்திரச்தில்‌ சுவாறுபூதியைக்‌ கூறுறல்‌ எவ்வாறு பொருந்து 
மெனின்‌, மூசல்நூல்‌ பத்தாஞ்‌ சூச்திரச்தில்‌ பாசநீக்கம்‌ பண்ணுமாறுணர்‌ 
தீதிப்‌ பாசரீக்கமாச்திரையே முத்தியெனக்கொண்ட வாதிகளை மறுத்தற்‌ 
பொருட்டுப்‌ பாசறீச்சம்‌ பெற்றோன்‌ பாசப்பற்று நீச்சத்தின்‌ பொருட்டு 
இருவடி அடைசலாதிய சுவாஅபூதி உடையவனாவனெனச்‌ திருவடி அடை 
திலைக்கூறும்‌ பதினொராஞ்சுத்திரத்திற்கு ஆரம்பஞ செய்துசொண்ட அவ்‌ 
வளவே பத்தாஞ்சகுத்திரத்திற்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. சுவாநுபூதி உண்டாவசற்‌ 
குச்‌ செய்யவேண்டுவன எல்லாம்‌ பதினொெராஞு சூத்திரச்திலேயே அம்‌ 
மூ. சனூலிற்‌ கூறப்பட்டிருக்கன்றன. ஒன்பதாகூ சூத்திரச்தி லெடுத துக்‌ 
கொண்ட ஆனமசுத்திசெய்யும்‌ முறைமை பத்தாஞ்‌ சூத்திரக்திற்‌ சென்று 
பாசநீக்கங்‌ கூறுதலால்‌ முற்றுப்பெற்றாற்போலப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தி 
லெடுச்தச்கொண்ட சுவாநுபூதிநிலை பதினொராஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ சென்று 
திருவடி அடைதல்‌ கூறுதலால்‌ முற்றுப்‌ பெறுகின்றது. அவ்வாறு ஒரு 
குத்திரப்பொருள்‌ அடுத்த குத்திரத்திற்‌ சென்று :முற்றப்பெறுமோ என 
மலையாதிருத்சற்பொருட்டு முதல்தூல்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ சுவாஅபூதி 
மானவன்‌ என்பதனை ஆசிரியா இர்தூல்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ அரன 
கழல்செலும என மொழிபெயர்த்துச்‌ சுவாநுபூதி உண்டாவசற்கு முதனூல்‌ 
பதினொெசாஞ்‌ சூச்திரக்திற்கூறிய பத்திசெய்க என்றசனோடு உடன்‌ வைத்து 
அயரா அனபினரனகழல்‌ செலுமென ஓதினார்‌. ஆதலால்‌ மாறாகாமை 
யிற்‌ பொருந்தும்‌ எனக. 

அன்றியும்‌ நூல்செய்தற்குரிய விதி சொகுத்துச்செய்சல்‌, விரித்துச்‌ 
செய்தல்‌, தொகுத்தும்‌ விரித்தும்‌ செய்தல்‌, மொழிபெயர்த்துச்‌ செய்தல்‌ 
என நான்குவகைப்படும்‌, இதனை ““தொகுதீதல்‌ விரித்சல்‌ சொகைவிரி 
மொழிபெயர்ப்‌-- பெனத்தகு நூல்‌ யாப பீரிரண் டென்ப.”' என்னும்‌ 
நன்னூல்‌ சிறப்புப்பாயிரம்‌ நான்காவது குத்திரத்தால்‌ அறிக. அநர்கால்வகை 
விதியினுள்‌ மொழிபெயர்த்த லென்னும்‌ விதியின்படி நூல்‌ செய்து உரைக்‌ 
கப்புகுந்த ஆசிரியர்‌ முதல்‌ நூலாதிய வடமொழிச்‌ சிவஞான போதத்தோடு 
மாறுபட உரையார்‌ என அறிக. மொழிபெயர்த்துச்‌ செய்தார்‌ என்ற இத 
னானே முதல்நூலாகிய வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌ பத்தாஞ்சூத்திரக்தில 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. ௫௨௯ 


சுவாநுபூதி மான்‌ எனச்‌ சும்மா கூறியதனைப்‌ பதினொராஞ்‌ சூச்‌இ.ரத 
தில்‌ பக்தி செய்க என்றதன்‌ பின்னாசக்கொண்டு கூட்டிவைத்தரைத்தலே 
வடமொழிப்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ ஈவாறபூதி மான்‌ எனச்‌ கூறியதன்‌ சரு தீ 
தென்பதுஉம்‌ பெறப்பட்டது. ஆஅசலினாற்றான்‌, வடமொழிப்‌ பத்சாஞ்‌ 
சூத்திரச்தில்‌ சுவாநுபூதிமான்‌ எனவும்‌ பதினொராஞ்‌ குச்திரத்தில்‌ பத்தி 
செய்க எனவுங்‌ கூறியிருப்பனவற்றை மொழிபெயர்க்குங்கால்‌ பத்தி செய்க 
என்றசை அன்பின்‌ எனவும்‌ சுவாறுபூதிமான்‌ என்றதை அரன்‌ கழல்‌ 
செலும்‌ எனவும்‌, இந்நூல்‌ பதினொராஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ ஒன்றாக வைத்தி 
ருக்கின்றனர்‌ என்க. பத்தியினாலன்றிச்‌ சுவாதுபூதி உண்டாக மாட்டாது 
ஆகலின்‌ அவ்வாறு சேர்த்து மொழிபெயர்த்சாரென அறிக. சுவானுபூதி 
நிலை பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ உண்டாகவில்லை யென்பதுபற்றியே பத்தாஞ்‌ 
குத்திரத்திற்குப்‌ பாசக்ஷயம்‌ பண்ணுமாறுணர்ச்திற்‌ றெனவும்‌, பதினொ 
ரா சூத்திரத்திற்குப்‌ பாமசிவன த சீபாதஙகளை அணேையுமா நுணர்த்திற்‌ 
றெனவும்‌ கருத்துரை செய்சார்‌. 

இவ்வாறு கருத்துரை செய்திருக்கவும்‌ இச்குத்திரம்‌ வேன்முத்திகிலை 
சுடறியதாகச்‌ சிலர்‌ கூறுவர்‌. பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ வேன்‌ முத்திறிலை 
கூறுதலால்‌ அவர்‌ கருத்துப்‌ பொருந்தா அ. 

சிற்றுரை, 

இச்சூத்திரத்‌ தின்‌ பிண்டப்‌ பொழிப்பு, 

காணுங்கண்ணுக்கு-காட்டக்காணுந்தன்பையுடைய கண்‌,- 
(காண)-—உருவத்தைக்‌ காணும்படி காட்டி-- அதனோடொருங் 
கியைக்து நின்றுகாட்டி,- (காணும்‌) அவவுருவத்தைக்‌ காண்‌ 
தின்ற, உளம்‌ போல்‌-—அன்மாப்‌ போல,-—(காணும்‌)-— அறிவிக்க 
அறியு மியல்புடைய,-—உள்ளத்தை-—அவ்வான் மா விடயத்தை, 
காண-— அறியும்படி, —காட்டி- முதல்வன்‌ அதனோடொருங்கியை 
ந்து நின்று அறிவித்து காண்டலின்‌— அறிந்து வருதலான்‌,-- 
அயசா௮ன்பின்‌--அவவத்துவித நிலையை மறவாது கடைப்‌ பிடித்‌ 
அச்‌ செய்யும்‌ அன்பானே,--அரன்கழல்‌--அம்முதல்வல்‌ றிருவடி. 
யாகிய சிவானந்தாதுபூதியை—செலுமே-- தலைப்படும்‌ எ-று, 


காணுமெனனும்‌ உவமை யடை பொருளினும்‌, கண்டென 

னும்‌ பொருள்வினை உவமையினுஞ்‌ சென்றியைந்சன. காண 

வென்பதனை ஈரிடத்துங்‌ கூட்ட. “வியர்த்து வெகுளார்‌ விழு 

யோர்‌” என்பது பொலக்‌ கண்டு காட்ட லென்ப.து மாறிவைத்‌ 

அரைக்கப்பட்டஅ, இக்கருத்து நோக்கியன்றே, இதனை விரித்‌ 
௬௭ 


நஇ௩௦ அசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


துக்‌ கூறுவான்‌ புகு்ச வழி நாலா சிரியர்‌ “காட்டிக்‌ கண்டிடமா 
போலக்‌ காட்டிக்‌ கண்டிடுவன்‌'' என்றதூஉ மென்க, அயராமைக்‌ 
குச்‌ செயப்படுபொருள்‌ அதனை. யென்றெடுத்துக்‌ கொள்க. அய 
சாஅ௮ன்பென்றது அயராமையானாகிய அன்‌ பென “அறு சென்ற 
வியா போலநின்றது, அனு “இத்தையாயு மறிவுடையனாயன்பு 
செய்ய?என வழி நூலாசிரியர்‌ கூறியதனானு முணர்க, உளளத்தை 
என்பது உருபுமயக்கம்‌. அறிவிச்சை செயல்களின்‌ நிகழ்ச்சி 
யாகிய அயமாமையும்‌ அன்பும்‌ செலவும்‌ முறையே காரணகாரி 
யங்களாய்‌ அவ்வொரு பொருள்மேல்‌ ஒருங்கு நிகழு மென்பார்‌ 
அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே என்றார்‌. 


இஃகென்‌ சொல்லியவாறே வெனின்‌:- உயிரை இன்றி 
யமையாத கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணுங்கால்‌ உயிரின தணாவு கண்‌ 
ணொளி யெனத்தானென வெற்றுமையின்‌ றி உடனாய்‌ விரவிநின்று 
கண்ணுக்குக்‌ காட்டியவதனைக்‌ கண்‌ கண்ட தென்றுங்‌ கண்ணே 
யதிட்டித்‌து நின்ற உயிர்‌ கண்டதென்றும்‌ பகுத்தறிய வாராத 
இரண்டன்‌ காட்சியும்‌ ஒன்றனை யொன்றுவிடாது அத்துவிதமாகி 
ஒருல்கே நிகமுமாஅபோல, முதல்வனை இன்றியமையாத உயிர்‌ 
ஒரு விடயத்தை அ௮றியுஙகால்‌ அமமுதலவன அ கிற்சத்தி ஆன்ம 
சிற்சத்தியெனத்‌ தானென வேறின்றி உடனாய்‌ விசவிகிற்ப முதல்‌ 
வனும்‌ அவ்வாறு விரவி நின்று அன்மாவிற்கு அறிவித்த தொன்‌ 
றனை அவவான்மா அறிந்த தென்றும்‌, அதனையதிட்டித்து நின்ற 
தான அறிந்தானென்றும்‌ பகுத்தறிய வாராத இருவகை யறிவும்‌ 
ஒன்றனையொன்‌ அ விடாது அத்துவிதமாய ஒருங்கே நிகழுமாறு 
செய்‌ அவரும்‌ இவவுபகாரம்‌ பெத்தமுத்தி இரண்டினும்‌ ஒரு பெற்‌ 
றித்தா யுண்மையின்‌, ஏகனாகி இறைபணி நிற்கும்‌ உயிர்‌ முதல்‌ 
வன்‌ அங்ஙனம்‌ அத்துவிதமாய்‌ உபகரித்து நிற்கும்‌ உரிமையை 
நோக்குமாயின கோக்குந்கோறும்‌ மநாக்குக்மிதாறும்‌ அப்பொருட்‌ 
கட்‌ செல்லு மிச்சை அடங்கா மீதூரு மாகலின்‌ அவ்வழி அவ்‌ 
விச்சையேதானாக விளங்கித்‌ தோன்றும்‌ பேரானந்தத்தை அறு 
பவிக்கப்பிமென அறிவிச்சை செயல்கள்‌ மூன்றுங்‌ கண்டு விட 
யிக்குமாஅணர்த்தி அதீதநிலை இயல்பு கூறியவாறு மென்க. அத்‌ 
அவிதமாவது பேதப்பொரு ளிசண்டும்‌ தம்முள அபேதமாதற் 
குரிய சம்பந்த விபசடம்‌: இக்கருத்தே பற்றி * அறிவொளி 
7) 


போற்‌ பிறிவரு மத்துவிதம்‌ '' என்ளுர்‌,புடை நூலாசிரியரும்‌, அங்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சகுத்திரம. நி௩க 


இயும்‌ ஒன்றிற்‌ றங்கிநின்றல்லது தன்றெழி னடதீதா தாகலின்‌, 
அ துபோல முதல்வனும்‌ உயிரை யதிட்டி தீது நின்று எத்தொழி 
லுஞ்‌ செய்வனென்‌ அணர்க, உயிர்‌ ஒன்றனை யறிதல்‌ முதல்வன 
உடனின்‌ றறிதலையின்றி அறிவித்தல்‌ மாத்திசையான்‌ அமையா 
தென்பது “£ தொண்டனே னினையுமா நினையே ” * விரும்புமா 
விரும்பே ” “தொடருமா தொடரே? ““நுகருமா நகரே! என்‌ 
றிவ்வாறு முத்திநிலை பற்றியோ திய திருவாக்குக்‌ களானுமஜிக, 
இவ்வியல்பு நோக்கயன்றே “அறிவானும்‌ தானே யறிவிப்பான்‌ 
றுனே' என்றோேதிய அம்மை அ றிவாயறினெறான்‌ ரூ” என 
'வுமோதியதூஉ மென்க, முன்னறிதல்‌ அறிவித்தற்‌ பொருட்டெ 
னவும்‌ பின்னறிவாயறிதல்‌ விடயத்தில்‌ அழுந்துவித்தற்‌ பொருட்‌ 
டெனவுங்‌ கொள்க, இதனை ஈண்டு வைத்தார்‌ அத்துவித நிலை 
இனிது விளங்கு தற்கு. 


இவ்வாறன்றிக்‌ காணுங்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டு முளம்‌2பாற்‌ 
காணவுள்ளத்தைக்‌ கண்டு காட்டலென்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ உபகார 
முணர்த்தன்‌ மாத்திரையே கருத்தென்றுரைப்பாரு முளர்‌. இத 
னைக்‌ கண்ணழித்‌ அரைப்புழி அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை 
யுணருமெனக்‌ காணும்‌ உபகாரமாத்திரையே எடுத்துக்கொண்டு 
ரைத்த அசிரியர்‌ கருத்தன்றாகலானும்‌, காணுமுபகாரங்‌ காட்டு 
முபகாரத்தின்‌ பின்னர்த்தாய்‌ நிகழுமென்பது உணர்ந்து கோடற் 
பொருட்டு அதவும்‌ உடன்‌ கூறப்பட்டதன்றி வேறின்மையா 
னும்‌, ௮அவ்வாறன்றென்பார்க்கு ூந்தாஞ்‌ சூத்திரத்துட்‌ பெறப்‌ 
பட்டதனை ஈண்டுக்‌ கூறுதல்‌ புளருத்தியாய்‌ மூடிய மாகலானும்‌, 
அவருசைப்பன வெல்லாம்‌ போலிய/ரையென்‌ நறெழிக, அற்றேல்‌, 
முதனூலிற பதினொராஞ்சூத்தித்துட்‌ காட்வவொானென்பதுமாத்‌ 
இரையேயன்றிக்‌ காண்பானென்பதுகூறிற்றில்லையா லெனின்‌ 
அறியாது வினாயினாய்‌: அண்டுக்காட்மிவானு மென்ற உம்மை காண்‌ 
பானுமா மென எதிரது தழீஇ நிற்றலின்‌, கூடுமை யாண்டைய 
தென்றெழிக, அவவும்மைக்குப்‌ பொருள்‌ காண மாட்டாதார்‌ 
பாடம்‌ வேறாக ஓதப்‌, 

விளக்கம்‌. 

(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) சண்ணானது உருவத்தைக்‌ காண 
வேண்மொயின்‌ உயிர்‌ காட்டினாலன்றிக்‌ காணமாட்டாது. உயிர்‌ காட்டக்‌ 
காணும்‌ தன்மையுடைய அக்கண்‌ உருவத்தைக்‌ காண்பதற்கும்‌ அக்கண்‌ 


௫௩௨ அசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ணோடு உயிர்கலந்து நின்று காணவேண்டும்‌. அவ்வாறு கண்ணுக்கு உருவத்‌ 
தைக்‌ காணும்படி காட்டியும்‌ அக்கண்ணோடு கலந்து கின்று அவ்வுராவத்‌ 
சைக்‌ கண்டும்‌ வருனெற உயிர்போல, அறிவிக்க அறியுந்தன்மை யுடைய 
உயிருக்குப்‌ பொருளையறியும்படி முசல்வன்‌ அவ்வுயிசோடு கலந்து நின்று 
அறிவித்தும்‌ அறிந தும்‌ வருவன்‌. ஆசலால்‌ கலந்து நிற்கும்‌ அவ்வத்துவித 
நிலையை மறவாது உறுதியாகப்பற்றி அன்பு செய்யவேண்டும்‌. அவ்வனபி 
லேயே அமமுதல்வன திருவடியாகிய சிவானந்த அஅபூதியை உயிர 
கூடும்‌ எ-று. 

இச்குத்திரத்தில்‌, கண்‌ உவமை. உயிர்‌ உவமேயம்‌. உவமையாஇய 
கண்ணுக்குக்‌ கூறிய காணும்‌ என்னும்‌ அடை, உள்ளத்தை என்னும்‌ உயிரு , 
டன்‌ கூட்டிக்காணும உள்ளத்தை எனவும்‌, உயிராகிய உவமேயத்திற்குக்‌ 
கூறிய கண்டு என்னுந்‌ தொழில்‌, உவமையாகிய கண்ணுக்குக்‌, காட்டிஎன்‌ 
பதன்‌ பின்னாகக்‌ கூட்டிக்‌ காட்டிக்காணு மெனவும்‌ உரைக்கப்பட்டன. 
கண்ணுடன்‌ சேர்க்கப்பட்ட காண என்பது காட்டி என்பதன்‌ முன்னும்‌ 
பின்னும்‌ கூட்டப்பட்டது. 

இவ்வாறு சூத்திரத்தை விரித்துக்‌ கூறுமிடத்த--காணுங்‌ கண்ணுக்‌ 
குச்‌ காணக்காட்டிக்‌ காணும்‌ உளம்போல்‌, காணும்‌ உள்ளத்தைக்‌ காணக்‌ 
காட்டிக்‌ காண்டலின்‌ அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமேஎன விரியும்‌. 
சூத்திரதில்‌ காட்டும்‌ என்பது காட்டி என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. 


காட்டிக்‌ கண்டு என்றிருக்க வேண்டியதைக்‌ கண்டு காட்டி என மாற்‌ 
நிவைத்‌ தரைக்கப்பட்டது. இது எதபோல எனின்‌, நாலடியார்‌ னெயின்‌ 
மை ௪-வது செய்யுளில்‌ வெகுளார்‌ வியர்த்து விழுமியோ ரென்றிருக்கவேண்‌ 
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டியதை (வியர்த்து வெகுளார்‌?? என்று கூறியதுபோலாம்‌. 


இவ்வாறு மாற்றிவைக்கப்பட்ட தென்னும்‌ கருச்துப்பற்றியே இந்‌ 
தூலை விரிச்துக்‌ கூறப்புகுக்த வழிநூலாசிரியர்‌ சிவஞான சிச்தியார்‌ ௧௧-ம்‌ 
சூம்‌ க-வது செய்யுளில்‌ **காட்டிச்‌ கண்டிமொபோலக்‌ காட்டிக்‌ கண்டிட 
வன்‌) என ஓ.தினர்‌. 

அயரா அன்பின்‌ என்றவிடதச்து எதனை அயராமை என்னும்‌ வினா 
நிகழுமாசலின்‌ அயராமைக்குச்‌ செயப்படு பொருளாகிய அத்துவித நிலை 
யை வருவித்து அவ்வத்துவித நிலையை மறவாது என உரை செய்யப்‌ 
பட்டது. 

அயரா அன்பென்றது அயராமையாலாதிய அன்பென விரியும்‌. விரி 
யவே, அயராமை காரணம்‌. அன்பு காரியம்‌, காரணகாரியமாயுள்ள இவ்விரு 
சொற்களும்‌ ஒரு தொடராய்‌ நின்றது. எதுபோல எனின்‌, “*அறுசென்ற 
வியா” என்பதுபோலாம்‌. ஆறு என்பது வழி, வியர்‌ என்பது வெயர்வை. 
ஆகவே, ஆறு சென்றவியர்‌ என்பதற்கு வழி ௩டத்சலாலுண்‌ டாகிய வெயர்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம, நி௩௩. 


வைஎன்பது பொருளாம்‌. இப்பொருளில்‌ வழி ஈட த்தல்‌ காரணமும்‌ வெயா 
வை காரியமுமாதல்‌ அறிக. ௮யராமை காரணமும்‌ அன்பு காரியமுமாம்‌ 
என்பதனை வழி.நூலாசிரியர்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ ௧௧-ம சூ- ம்‌ க-வது செய 
யுளில்‌ “(இத்தை ஆயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்பு செய்ய ்‌? என்றசனானும்‌ 

அறிக. ஆயும்‌ அறிவுடைமை என்பது ப பண்டக பது குறித்தது. அது காச 
ணம்‌. அனபுசெய்தல்‌ காரியம. 


உள்ளத்திற்கு என்று நான்காம்‌ வேற்றுமை யுருபேற்று நிற்கவேண 
டியது; உள்ளச்தையென இரண்டாம்‌ வேற்றுமை உருபேற்று நின்றது. 
இவ்வாறு நிற்றல்‌ உருபுமயக்கம. 


அறிவின்‌ தொழிலாகிய அயராமையும்‌ இச்சையின்‌ தொழிலாகிய 
அன்பும்‌ செயலின்‌ தொழிலாகிய அரன்கழல்‌ செல்லுதலும்‌ முறையே 
காரண காரியங்களாம்‌. எவ்வாறெனின்‌, அயராமை காரணம்‌ அன்புகாரி 
யம்‌. அவ்வன்பு காரணம்‌ அரன்கழல்‌ செல்லுதல்‌ காரியம்‌. ஆகவே, அய 
ராமையால்‌ அன்பும்‌ அன்பால்‌ அரன்கழல்‌ செல்லுதலும்‌ நிகழும்‌ என்ற 
வாறாயிற்று. இவ்வாறு அரன்கழல்‌ செல்லுதலாகய அவ்வொரு பொருளின்‌ 
மேல்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ என்னும்‌ மூன்றின்‌ தொழில்களும்‌ உடனாய்‌ 
நிகழும்‌ என்று கூறவேண்டி அயரர அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமே 
என்ருர்‌. 

இச்குத்திரம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌:--சண்ணானது உயிரினு 
டைய அறிவின்‌ கலப்பின்றி உருவத்தைக்‌ காணமாட்டாது; உயிரின்‌ 
அறிவும்‌ கண்ணொளியுங்‌ கலந்து உருவத்தைக்‌ காணுங்கால்‌ உயிரின்‌ அறிவு 
தன்னறி வென்றும்‌ கண்ணொளி என்றும்‌ பிரிப்பின்றி நிற்கும; நிற்க 
உயிரால்‌ கண்கண்ட 'அவ்வுருவத்தைக்‌ கண்‌ கண்ட தென்றும்‌ கண்ணை இட 
மாகச்‌ கொண்டு நின்றஉயிர்‌ கண்டசென்றும்‌ பிரித்தறிய வாராது கண்ணி 
னுடைய காணுதற்‌ ரறொழிலும்‌ உயிரினுடைய காணுதற்‌ ரொழிலும்‌ ஓன்‌ 
றனை யொன்று விடாது அத்துவிசமாகி இரண்டும்‌ ஒன்றாகவே நிகழும்‌. 
அதுபோல, முதல்வனை யின்றித்‌ சனித்து நில்லாதஉயிர்‌ ஒரு பொருளை 
அதியங்கால்‌ முதல்வனுடைய சிற்சச்தியானது உயிரின்‌ அறிவோடு கலந்து 
முதல்வனாகிய தன்னறி வென்றும்‌ உயிரின்‌ அறிவென்றும்‌ பிரிப்பின்றி 
உடனாய்‌ நிற்ப முதல்வனும்‌ உயிருடன்‌ அவ்வாறு கலந்து நின்று உயிருக்கு 
அறிவித்த ஒரு பொருளை அவ்வான்‌மா அறிந்சென்றும்‌ அவ்வான மாவை 
இடமாகக்‌ கொண்டு நின்ற தான்‌ அறிந்ததென்றும்‌ பிரித்தறிய வாராது 
உயிரின்‌ அறிவும முதல்வன்‌ அறிவும்‌ ஒன்றனை யொன்று விடாது அத்து 
விதமா இரண்டும்‌ ஒன்றாகவே நிகழும்‌, இவ்வாறு கலந்து நின்று காட்டி 
யுங்‌ கண்டும்‌ செய்துவரும்‌ இவ்வுபகாரம்‌ பெத்த முத்தி இரண்டினும்‌ ஒரு 
தன்மையாய்‌ நிகழும்‌, ஆசலால்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு ஏகனாதி 
இறைபணி நிற்கும்‌ உயிர்‌, முதல்வன்‌ அத்துவிசமாய்க்‌ கலந்து நின்று 


ள்‌ 
அதில 2: 
1 டண 


நி௩௪ சிவஞான போதசுசிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காட்டியுங கண்டும்‌ உபகறித்து வரும்‌ உரிமையை நோக்குமாயின்‌, கோக்‌ 
குக்சோறும்‌ கோக்குந்தோறும்‌ அம்முதல்வ னிடத்துச்‌ செல்லும்‌ இச்சை 
அடங்காது அதிகப்படும்‌. படவே. அவ்விச்சையே பேரின்பமாக விளங்‌ 
இத்தொன்றும்‌. அவ்வாறு விளங்கிச்‌ சேதோன்றும்‌ பேரானர்சத்தை 
உயிர்‌ அஅபவித்தல்‌ கூடும்‌. கூடவே, அத்தவிதமாய்‌ நிற்கும்‌ உரிமையை 
கோக்குசலால்‌ அறிவின்‌ தொழிலும்‌ இச்சை அதிகப்படலால்‌ இச்சை 
யின்‌ ரொழிலும்‌ பேரானந்தத்தை அநபவித்தலால்‌ செயலாகிய இிரியாசத 
தியின்‌ தொழிலும்‌ நிகமுமென்பது பெறப்படும்‌. படவே, அறிவு இச்சை 
செயல்கள்‌ மூன்றும்‌ முத்திறிலையில்‌ தொழிற்படா தென்ற வாதிகளுக்குத்‌ 
தொழிற்பட மென்றுகூறி, தொழிற்படினும்‌ தொழிற்‌ பட்டதாகப்‌ பிரித்‌ 
தறிய முடியாத நின்மல அரியா தீத நிலையின்‌ இயல்பு கூறியவாறாம்‌. 


அத்துவிசமாவது பேசப்பொருள்‌ இரண்டும்‌ தம்முள்‌ ௮பேசமாதற்‌ 
குரிய சம்பந்சவிசேடம்‌. சமபந்தமாவது சையோகம்‌, சையுத்த சமவாயம்‌, 
சையுச்சசமலேச சமவாயம்‌, சமவாயம்‌, சமவேசசமவாயம்‌, வி சடண 
விசேடியச்சன்மை என அறவகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, கண்ணினால்‌ 
குடத்தைக்‌ காணுயிட த்துக்‌ கண்ணிற்குங்‌ குடத்திற்கும்‌ உள்ள 
சம்பந்தம்‌ சையோகம்‌. கண்ணினால்‌ குட உருவத்தைக்‌ காணுமிடத்துச்‌ 
சையோகமான குடம்‌ சையுத்தமாய்‌, அக்குடத்துக்கும்‌ குட உருவத்துக்‌ 
கும்‌ சமவாயசமபந்த மாதலால்‌ சையுத்த சமவாயம்‌. கண்ணினால்‌ குட 
உருவத்தின்‌ சன்மையாகிய சாதியைக்‌ காணுமிடத்துக்‌ குடம்‌ சையுத்த 
மும்‌, அக்குடத்தின்‌ உருவம்‌ சமவாயத்தில்‌ உள்ள சமவேதமும்‌, உருவச்‌ 
இற்கும்‌ உருவத்‌ தன்மைக்கும்‌ சமவாயமும்‌ ஆதலால்‌ சையுத்த சமவேத 
சமவாயம்‌, செவிக்கும்‌ சத்தத்துக்கும்‌ உளதாய சம்பந்தம்‌ சமவாயம்‌. 
ஒசைத்தன்மையைச்‌ செவி உணருங்கால்‌ ஓசை சமவாயத்திலுள்ள சமவேத 
மும்‌, ஒசைத்‌ தன்மைக்கும்‌ ஓசைக்குஞ்‌ சமவாயமும்‌ ஆதலால்‌ சமவேத 
சமவாயம்‌. ஒரு இடத்தில்‌ ஒருபொருள்‌ இல்லையென்று அறியுமிடத்த 
இடத்தை முன்னரும்‌ இன்மையைப பின்னருமாகவும்‌, இன்மையை முன்‌ 
னரும்‌ இடத்தைப்‌ பின்னருமாகவும்‌ கூறப்படும்‌. உதாரணம, வீட்டில்‌ 
குடமில்லை குடமில்ல.து இவ்வீடு என்பனவாம்‌. முன்னே உள்ளத விசே 
டணமும்‌ பின்னே உள்ளது விசேடியமுமாம்‌. இரண்டிடச்துங்‌ காணப்‌ 
படுவது வீசொன்‌. ஆதலால்‌ வீட்டில்‌ குடமில்லையென்றவிடத்து வீடுவிசே 
டணமும்‌ குடமின்மை விசேடியமுமாகி விசேடணத்தன்மைச்‌ சம்பந்தமும்‌, 
குடமில்லது வீடு என்ற விடத்து வீ விசேடியமும்‌ குடமின்மை விசேட 
ணமுமாகி விசேடியத்தன்மைச்‌ சம்பந்சமுமாம்‌. இவ்வாறுகூறுவர்‌ கையா 
யிகர்‌. இச்சம்பந்தம்‌ ஆறும்‌ இந்திரியத்திற்கும்‌ விடயத்திற்கும்‌ உள்ள சம்‌ 
'பந்தமேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. ஆதலால்‌ இச்சம்பந்தங்கள்‌ உயிருக்குஞ்‌ வெ 
னுக்கும்‌ உள்ள இருபொருள்களின்‌ சம்பர்தத்திற்குப்‌ பொருக்தாவாம்‌. 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. ௫௩.டு 


இனிப்‌ பொருள்களின்‌ சம்பந்தம்‌ &க்இயம்‌, சாசான்மியம்‌, சமவாயம்‌, 
சையோகம்‌ , சொரூபம்‌ என வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌ ஆற்று நீருங்‌ கடல்‌ 
நீரும்‌ சேர்ந்தசாற்போல்வன ூக்கியம்‌. குணத்திற்கும்‌ குணிக்கும்‌ உளதாய 
சம்பந்சம்‌ சமவாயம்‌, விரலும்‌ விரலும்‌ சோந்தாற்போல்வன சையோகம்‌. 
அக்கினிக்குச்‌ சொரூபம்‌ செம்மை சூரியனுக்குஞ்‌ சொருபம்‌ செம்மை. ஆத 
லால்‌ அக்கினியுஞ்‌ சூரியனும்‌ சொரூபதீசால்‌ சம்பந்சம்‌ உடையன என்பது 
போல்வன சொருபமெனப்படும்‌. இவற்றுள்‌, சிவ€வர்களின்‌ சம்பந்தத்தை 
ூச்கியம்‌ என்று கூறலாமோ எனின்‌, லகஇயத்தில்‌ ஒருபொருளே யாதலால்‌ 
ஒன்று என்றே கூறி இருச்கலாம்‌; அத்துவிசம்‌ என்று உய்தி துணரவைக்‌ 
கவேண்டாம்‌: அன்றியும்‌ ஒருபொருளாயின்‌ அநுபவிச்கூம்‌ அனமா முத்‌ 
தியில்‌ இல்லையென்றாடி முத்தியே இல்லையெனப்படும்‌: ஆசலால்‌ லூக்‌ 
திய மென்றல்‌ பொருச்சாது. சாசான்மியத்தின்‌ வேறாக கையாயிகர்‌ கூறும்‌ 
சமவாயம்‌ என்பதில்லாமையால்‌, சமவாயமே சாசான்மிய மெனப்படும்‌, 
ஆசலால்‌ குணத்திற்கும்‌ குணிக்கும்‌ உள்ள சமவலாய ௪ம்பந்தேம அச்‌ 
சம்பந்கமென்‌ ஐ கூறலாமோ எணின்‌,- மூசல்வனைப்போல ஆனமாவுங்‌ 
குணிப்பொருளேயன்றி ஆன்மா முதல்வனுடைய குணமன்று. ஆதலால்‌ 
அதவும்‌ பொருந்தா. விரலும்‌ விரலுஞ்‌ சேோர்க்தாற் போலுள்ள சையோக 
சம்பந்தமே அச்‌ சம்பந்தம்‌ என்று கூறலாமோ எனின்‌, கூறுபட்ட 
பொருள்களுக்கே யன்றி வியாபகப்‌ பொருள்கட்குச்‌ சையோகம்‌ இல்லை. 
அன்‌ றியும்‌ ஒருபக்கங்கூடியும்‌ மற்றொருபச்சகங்‌ கூடாத சையோகம்‌ வியா 
பகப்‌ பொருட்குக்கூடாது: ஆசலால்‌ அதவும்‌ பொருந்தாது. ஆன்மாவும்‌ 
௪த்சொருபம்‌ சிவமும்‌ சத்சொரூபம்‌ ஆதலால்‌ சொருபசமபந்தமே அச்‌ 
தவித சம்பந்தமென்‌ அ கூறலாமோ எனின்‌, அத நீயாஇன்றாய்‌ என்னும்‌ 
மகாவாககியப்‌ பொருளில்‌ ஆகின்றாய்‌ என்னுங்‌ கலத்தலைச்‌ சொரூப ௪ம்பந்‌ 
தம்‌ வலியுறுத்தாது: அன்றியும்‌ சொருபத்தினால்‌ சம்பந்தமிருக்ததகொண்டு 
சவொனர்சத்தை அஅபவிச்சலுல்‌ கூடா த: கலந்தநின்றாலே சிவானந்‌ 
சத்தை அநுபவித்தல்‌ கூடும்‌: ஆசலால்‌ ௮.துவும்‌ பொருந்தா த. 


இனிச்‌ வன்‌ சீவனென்னும்‌ இருபொருள்களின்‌ சம்பந்தத்தை எந்‌ 
தச்‌ சம்பந்தமாகக்‌ கூறலாமெனின்‌, ஒருபொருள்‌ குணமென்றுங்‌ குணி 
யென்றம்‌ இருதன்மைப்‌ பட்டுகிற்றலும்‌ இருபொருள்‌ பிரிக்கமுடியாத 
கலப்பினால்‌ ஒருதன்மைப்பட்டு நிற்றலும்‌ எனச்‌ சாசான்மியம்‌ இருவகைப்‌ 
படும்‌. உதாரணம்‌ அக்கினி பொருளால்‌ ஒன்றேயாயினும்‌ அக்கினியென்‌ 
அம்‌ சூடு என்றும்‌ இருசன்மைப்பட்டு நிற்றலும்‌, கண்ணொளியும்‌ ஆன்மா 
வின்‌ அறிவும்‌ பொருளால்‌ இரண்டேயாயினும்‌ பிரிக்க முடியாமையால்‌ 
ஒரு சன்மைப்பட்டு நிற்றலுமாம்‌. அவ்விருவகைத்‌ சாசான்மியத்துள்‌ குண 
குணியின்‌ சம்பந்தம்‌ தாசான்மியமெனவும்‌ இருபொருள்களின்‌ சம்பந்தம்‌ 
அத்துவிதமெனவும்‌ வழங்கப்படும்‌, ஆதலால்‌ முற்றறிவும்‌ முற்றத்தொழி 
லுமுடைய சிவமும்‌, சிற்றறிவும சிறு சொழிலுமுடைய ஆன்மாவும்‌, வேறு 


௫௩௨௬௭ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வேறு அறிவுக்‌ சொழிலுமுடைய பேசப்பொருள்களாய்ப்‌ பிரிக்கமுடியாது 
கலந்துநிற்றல்பற்றிப்‌ பேசப்பொருள்கள்‌ இரண்டும்‌ தம்முள்‌ அபேதமாதற 
குரிய சம்பந்தவிசேடம்‌ அத்துவிதம்‌ என அறிக. இதுவே ஆசிரியர்‌ கருத்‌ 
தென்பது இந்நூல்‌ இரண்டாஞ கூதச்திரம்‌ முதலதிசரணச்து ஏதுவில்‌ 
££ அததுவிசமென்ற சொல்லே அந்நிய நாத்தியை யுணாத்துமாயிட்டு என்‌ 
மதனாலறிக. இக்கருத்செபற்றிச்‌ சிவப்பிரகாசம்‌ பாயிரம்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ 
““அறிவொளிபோற்‌ பிரிவரும்‌ அத்துவிதம்‌?! என்றார்‌ புடைதூலாசிரி 
யரும்‌. 

ல்‌ இனி அதச்துவிதமென்னுஞ சொல்லில்‌ முன்னின்ற அகரம்‌ அன்மை 
இன்மை மறுதலையென்னும்‌ மூன்றுபொருளையும்‌ உணர்த்துமேனும்‌ எண்‌ 
ணுப்பெயர்‌ மேல்வந்த அகரம்‌ இன்மைப்பொருளையேனும்‌ மறு தலைப்‌ 
பொருளையேனும உணர்த்துதல்‌ வழக்கின்கண்‌ இல்லாமையால்‌ அன்மைப்‌ 
பொருளையே உணர்த்தும்‌. இதனை இந்நூல்‌ இரண்டாஞ்சூத்திரம்‌ முதலதி 
கரணத்தும்‌ செஞானசிச்தியார்‌ ஆறாஞ்சூச்திரம்‌ ஒன்பதாவது செய்யுளின்‌ 
விசேட உரையிலும்‌ விரித்துக்‌ கூறியிருக்கின்றாம்‌. ஆதலின்‌ அவ்விடங்‌ 


சளிற்‌ காண்க. ச 


அச்கனியான அ சூக்குமமாக எங்கும்‌ இருப்பினும்‌ அது தன்‌ தொழி 
லைச்‌ செய்யவேண்டின்‌ விறகுமுசலிய யாதானும்‌ ஒன்றில்‌ தம்கிநின்றல்‌ 
லத சுசெல்முதலிய சன்சொழிலை நடத்தாது. அதுபோல, முதல்வனும்‌ 
எங்கும்‌ வியாபகமாக இருப்பினும்‌ சொழில்செய்யுமிடத்து உயிரினிடமாக 
நின்றே எத்தொழிலையும்‌ செய்வனென்று உணர்க. உயிர்‌ ஒன்றனை யறிய 
வேண்டுமாயின்‌ முதல்வன்‌ உடனின்று அறிந்தாலனறி அவன்‌ அறிவித்தல்‌ 
மாச்திரையானே அறிய முடியாத. அகவே, முதல்வன்‌ ரொழிலுக்கு 
உயிரும்‌ உயிரின நறெழிலுக்கு முதல்வனும்‌ வேண்டப்பட்ட இருபொரு 
ரூம்‌ பிரிக்கமுடியாத அச்தவிதமாய்‌ நிற்குமென்பஅ பெறப்படும்‌, அறிவித்‌ 
சல்‌ காட்டும்‌ உபகாரம்‌. அறிதல்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌. காட்டும்‌ உபகாரத்தால்‌ 
இன்ன அ செய்யலாமென தோன்றும. காணும்‌ உபகாரத்தால்‌ அவ்வாறு 
செய்சல்கூடும்‌. முதல்வனுடைய காணும்‌ உபகாரத்சையின்‌ றி உயிர்‌ ஒன்ற 
னையும்‌ காணமுடியாதென்பசதைத்‌ திருமாளிகைத்‌ சேவர்‌ திருவிசைப்பா 
கோயில்‌ பதிகம்‌ கக, ௧0, ௯, ௭-வ௮ செய்யுட்களில்‌ (தொண்டனேன்‌ 
நினையுமா நினையே?” (( விரும்புமா விருமபே ?? “தொடருமா தொடரே 
“நுகருமா நகரே?” என்று இவ்வாறு முத்திறிலைபற்றி ஒதிய திருவாக்குக்‌ 
களாலும்‌ அறிக. இல்வச்துவித இயல்புநோக்கியல்லவா காரைக்கால்‌ ௮ம்‌ 
மையார்‌ அற்புதத்‌ திருவந்தாதி ௨0-வது செய்யுளில்‌ ““அறிவானும்‌ சானே 
அறிவிப்பான்‌ தானே”?என்று ஓதிப்‌ பின்னர்‌ “அறிவாய்‌ அறிகன்றான் றானே”? 
யெனவும்‌ ஓதினர்‌, அச்செய்யுளில்‌ முதலாவது அறிவான்‌ என்று கூறியது 
உயிருக்கு அறிவித்தற்பொருட்‌ட அழிவிக்கவேண்டியதைத்‌ தனித்து அறிதல்‌, 


n+ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌. ௫௩.௪ 


பின்னர்‌ அறிவாய்‌ அறிடின்றான்‌ என்றது அறிவித்தபொருளில்‌ 
உயிர்‌ அழுந்தி அனுபவிக்கும்படி செய்தற்பொருட்டு உயிர்‌அறிவோடு கூடி 
நின்ற அறிதல்‌ எனக்கொள்க. இவ்விரண்டனுள்‌ சானாய்‌ நிற்கும்‌ நிலை 
பற்றிச்‌ செய்யுங்‌ காட்டும்‌உபகாரம்‌ முன்னையதெனவும்‌ உயிரோடுகூடி அது 
வாய்நிற்கு நிலைபற்றிச்‌ செய்யும்‌ காணும்‌உபகாரம்‌ பின்னைய செனவும்‌ 
அறிக. அத்தவிதநிலை இனிது விளக்குவதற்காகவே காணும்‌ உபகாரத்தை 
முச்திறிலை கூறும்‌ இச்‌ குச்திரத்தில்‌ வைத்தார்‌. அதாவது பெச்தத்தி 
னும்‌ அத்தவிசமாய்‌ நிற்பினும்‌ விளங்காது முத்திறிலையில்‌ ஈன்குவிளஙகும்‌ 
என்பதாம்‌. 
இச்குத்திரத்திற்கு இவ்வாறு காணும்‌ உபசாரம்‌ உணர்ச்துசல்‌ எனறு 
கூறாமல்‌ “காணுங்‌ கண்ணுக்குக்காட்மெ உளம்‌ போல்‌ காண உள்ளத்தைக்‌ 
காட்டிக்‌ காண்டல்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுந்தான்‌ கருத்‌ 
தென்று உரைப்பாரு முளர்‌; அவ்வாறு கூறுதல்‌ ஆசிரியர்‌ கருத்தன்று. 
எசனாலெணின்‌, குத்திரச்சைப்‌ பசச்சேசஞ்‌ செய்து முசலஇசரணத்து 
மேற்கோளில்‌ “அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌” எனச்‌ காணும்‌ 
உபசாரம்‌ மட்டுமே எடுத்துக்கொண்டு உரைத்திருத்தலினால்‌ என்க. அவ்‌ 
வாறாயின்‌, குத்திரதீதில்‌ கண்டு என்றுமட்டும்‌ கூறாமல்‌ காட்டிச்காண்டல்‌ 
எனக்‌ காட்டும்‌ உபகாரத்சையும்‌ சோத்துக்‌ கூறிய கருத்தென்னை யெனின்‌, 
காட்டும்‌ உபகாரம்‌ முனனர்‌ நிகழ்ந்து அதன்‌ பின்னர்க்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ 
நிகமுமென்பதை அறிந்தகொள்ளுதற்‌ பொருட்டுக்‌ காட்டும்‌ உபகாரமும்‌ 
உடன்‌ கூறப்பட்டசன்றி வேறன்று. இவ்வாறு கொள்ளவில்லை யானால்‌ 
லந்தாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறப்பட்ட காட்டும்‌ உபகாரத்தை இவ்விடதச்தங்‌ 
கூறு சல்‌ கூறியது கூறலாய்‌ முடியும்‌, ஆசலால்‌ இச்குத்திரத்திற்குக்‌ சாட்‌ 
டும்‌ உபகாரம்‌ உணாத்து சல்‌ கருத்தென்றல்‌ பொருந்தா த; அவ்வாளுயினும்‌, 
வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌ பதினொராஞு குத்திரத்தில்‌ காட்டும்‌ உப 
கார மாத்திரையேயன்றிக்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ கூறவில்லையே எனின்‌, அம்‌ 
நூலில்‌ காட்டுவானும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை காண்பானும்‌ என எதிரது 
தழுவி நிற்றலால்‌ காணும்‌ உபகாரங்‌ கூறவில்லை யென்றல்‌ எவ்வாறு 
பொருந்தும்‌. அன வைக்குப பொருள்சாண மாட்டாதார்‌ பாடம்‌ வேறாக 
ஒவர்‌. 
சிற்றுரை, 


இதனுள்‌, காணும்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டும்‌ உளம்போல்‌ காண 
உள்ளத்தைக்‌ காட்டிக்‌ காண்டல்‌ என்றது ஓரதிகாணம்‌; அதனை 


அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே ம்‌ ஓர்‌ அ இகரணம்‌; 
அக இரண்டதிகாணத்த து இச்சூத்‌திர மென்றுணர்க, 


வக | விளக்கம்‌. 
வக்‌. 
௬௮ 





௫௩.௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முதல அதிகரணம்‌. 
ANTS Nm 


கல்வன்‌ உயிருடன்‌ ௮ ததவிதமாய்‌ நின்‌ 
ர்‌ 1 தீ ௮ 
காணும்‌ உபகரரத்தைதச்‌ 


செய்வன்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 
ஈண்டூ அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை யுணருமேன்றது. 
சிற்றுரை. 


௭-௮ மே-ள்‌ ௪௭-னின்‌, முதல்வன்‌ உயிர்க்குக்‌ காட்டும்‌ உப 
காரமாத்‌ திசையே யுள்ள தென்னும்‌ வாதிகளை கோக்கி ௮க்தவித 
நிலை உணர்த்துதற்கு எடுத்துக்கொண்ட சூதீதிரத்தின்‌ முதற்கூற்‌ 
றைக்‌ கண்ணழித்துரைத்‌ து மேற்கோடனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) முதல்வனும்‌ உயிர்களா லுணாப்படும்‌ விடயத்தை 
உடனின்‌ அணருவன எ-று. 


உம்மை உயிரகளூுணர தலே யன்றியென இறந்தது தழீஇ 
யிற்று. இஃகறியாதார்‌ ஈண்ணெருமென்றஅ அறிவித்தற்‌ கேதுவா 
யறியு மென்றுரைப்பாரு முளர்‌, அவ்வா அரைப்பிற்‌ தித்த 
சாதனமா மாகலானும்‌, ஈண்டைக்கியைபின்மையானும்‌, அது 
போலி என்றெழிக. அவையே தானேயாய்‌ எனவும்‌ தாந்த 
முணர்வின்‌ தமியருளெனவும்‌ மேற்பொதுவசையாற்‌ கூறிப்போந்த 
அத்தவிதத்தை ஈண்டுக்‌ காணும்‌ உபகாரத்தின்‌ வைத்‌ அணர்த்தி 
இனிஅ விளக்கியவாறு, 

விளக்கம்‌. 

இம்மேற்சோள்‌ காணுங்‌ காண்ணுக்குக்‌ காட்டும்‌ உளமபோல்‌ காண 
உள்ளத்தைக்‌ காட்டிக்‌ காண்டல்‌ என்னுஞ்‌ சூத்திரத்தின்‌ முதற்‌ கூற்றைப்‌ 
பதச்சேதஞ்‌ செய்து மேற்கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, முதல்வனிடத்தில்‌ 
உயிர்க்கு அறிவித்‌ சலாகய காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுக்சான்‌ உள்ளது: அன்றி 
உயிரின்‌ பொருட்டு அறிசலாகய காணும்‌ உபசாரம்‌ இல்லை யென்னும்வாதி 
தளை நோக்இ அத்துவித நிலையை அறிவித்தற்‌ பொருட்டு எடுச்துக்கொண் 
டகுத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்துகாணும்‌ உப்காரமும்‌ 
உண்டென்று கூறியவாரும்‌. ம்‌ 


பய்னியல்பதினொராஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌ அ.தி.௫௩௯ 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, முதல்வனிடத்திற்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ உண்டோ 
இல்லையோ என்பது ஐயப்பாடு, இல்லை யென்பது பிறர்பக்கம்‌. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இவ்விரண்‌ டதிகரணங்களுள்‌ இம்‌ 
முதலதிகரணத்து முதல்வனும்‌ உயிர்களாலுணரப்பட்ட விடயத்தை அவ்‌ 
வுயிர்களோடு உடனின்று உணருவன்‌ எ-று, 


விடயமாவது பெத்தத்தில்‌ உலகப்பொருளும்‌ முத்தியில்‌ வெழுமாம. 


அவனும்‌ என்றதிலுள்ள உமமை உயிர்கள்‌ உணர்தலேயன்றி முதல்‌ 
வனும்‌ உணர்வன்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ குறித்தமையால்‌ இறந்கது தழு 
விற்ற, 

அவ்வும்மையினால்‌ உயிர்‌ உணரும்‌ விடயத்தை உயிரோடு உடனின்று 
இறைவன்‌ உணர்தல்‌ பெறப்பவெதை அறியாதார்‌ இவ்விட தீதில்‌ உணரும்‌ 
என்றதற்கு உயிர்க்கு அறிவித்தற்‌ பொருட்டு அறிவிக்க வேண்டுவதை 
அறியும்‌ என்று உரைப்பர்‌. அவ்வாறு உரைப்பின்‌ அறிவித்தற்‌ பொருட்டு 
அறிதல்‌ மேல்‌ &ந்தாஞ்‌ சூத்திரத்தட்‌ கூறப்பட்டிராத்தலால்‌ முன்‌ சித்தித்‌ 
சதைப்‌ பின்னருஞ்‌ சாதிப்பதாகிய ிச்தசாதன மென்னுங்‌ குற்றமாம்‌. 
அன்றியும்‌ அத்துவித நிலை கூறும்‌ இவ்விடத்திற்கு வேறாய்‌ நிற்றல்‌ பற்றி 
அறிவதாகிய காட்டும்‌ உபகாரத்தைக்‌ கூறுதல்‌ பொருத்தமும்‌ அன்று; உட 
னாய்‌ நின்று அறிவதாஇிய காணும்‌ உபகாரம்‌ கூறுதலே பொருத்தமாகும்‌. 
ஆதலால்‌ காட்டும்‌ உபகாரங்‌ கூறுதல்‌என்‌ ற அவ்வுரை பொருந்தா அ. 


அத்துவிதநிலேை இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தில்‌ அவையே தானேயாய்‌ 
எனவும்‌, ஐந்தாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ தாம்‌ தம்‌ உணர்வின்‌ தமி அருள்‌ எனவும்‌ 
கூறப்பட்டிருப்பினும்‌, உயிரோடு கலந்து நிற்றலை அநுபவத்தில்‌ வைத்து 
விளச்சாமையால்‌ அவ்விரு குத்திரங்களினும்‌ அத்துவித நிலை பொதுவாகக்‌ 
கூறப்‌ பட்டதாகும்‌. ௮வ்வாறு பொதுவாகச்‌ கூறிய அத்துவிதத்தை இச்சூத்‌ 
இ.ரத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரத்தின்‌ வைத்துச்‌ சிறப்பாக உணர்த்தி இனிது 
விளக்கியவாறு அறிக. 


முதல்வன்‌ காணும்‌ உபகாரக்கைச்‌ செய்வன்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 
இவ்வான்மாக்கள்‌ அவனையின்றி யமைந்து ஒன்றையும்‌ 
விடமியாவாகலான்‌. 
. சிற்றுரை, 

எ-து ஏது எனின்‌, கண்‌ சடமாகலானும்‌ காண்டற்பயன்‌ 

௪ ௩3 . ] - ° ° ல்‌ 
உயிர்க்கே யாகலானும்‌ கண்‌ காண்புழி உயிரும்‌ உடனின்ற காண்‌ 


௫௪௦  சிவஞானபோகசச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


டல்‌ பெறப்படும்‌, கண்போல்‌ உயிர்‌ சடமன்மையானும்‌ உணர்தற் 
பயன்‌ உயிர்க்கே யாகலானும்‌ அதனை எடுத்துக்காட்டி அவனும்‌ 
அவற்றது விடயத்தை யுணரு மென்றல்‌ அமையா தென்பாரை 
நோக்கி மேற்கொள¥ச்‌ சாதித்தனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌) விளக்கொளி கண்ணொளியாடு கலந்து கண்ணொளி 
யோடு கூட உருவத்தினுங்‌ கலர்தாலன்றி அ௮ஃதவ்‌ வருவத்தைச்‌ 
காண்டலின ரயவாறுபோல, அறிவிக்க அறியும்‌ இயல்பின வாய 
உயிர்களும்‌ முதல்வன அணர்வு தம்மோடு விரவிகின்று தம்மோடு 
கூடச்சென்று விடயக்தினும்‌ விரவி நின்றால்‌ அறிவு விளங்கி 
அதனை அறியும்‌ இயல்பினவன்‌ றித்‌ தனித்தமையவுமாட்டா தனித்‌ 
தொன்றனை விடயிக்கவு மாட்டாவாகலான்‌, அறிவு விளங்குதன்‌ 
மாத்திரைக்கே யன்றி விடயத்தைப்‌ பற்றுதற்கண்ணும்‌ முதல்‌ 
வன்‌ உடனினறறிதல்‌ ஒருதலையான்‌ வேண்டப்‌ படுதலான்‌ ஈண்டு 
அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை யுணருமென மேற்‌ கொண்‌ 
டது எ-று, 

அவனையின்றி யமையாமையிற்‌ காட்டு முபகாரம்‌ விளங்கி 
னற்போல அவனையின்றி யொன்றையும்‌ விடயியாமையிற்‌ காணு 
முபகாரம்‌ இனிது விளங்குமென்பார்‌ அவனையின்‌ றி யமைந்தொன்‌ 
றையும்‌ விடயியா வாகலானென்றார்‌. அமைந்து விடயியா வென்ற 
தனைக்‌ “கந்தித்துச்‌ சுழலும்‌! என்றாற்போலக்‌ கொள்க: உம்மை 
முற்இமமை. 

விடயியா என்றது பெயரடியிற பிறக்க எ திர்மறைவினை. “எவ்‌ 
விடத்து மிறையடியை யின்‌ றியமைம்‌ தொன்றையறிக்தியற்றியிடா 
வயிர்க ளீசன்‌ ருனுஞ்‌--செவ்விதினி ணுளம்புகுக்து செய்தியெலா 
முணர்ந்து சேட்டிப்பித்‌ கெங்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்ப-னிவ்‌ 
வுயிர்க டோற்றும்பே தவனையின்றித தொற்று விவற்றினுக்கம்‌ 
முதலெழுத்துக்‌ கெல்லாமாய்‌ நிற்கு-—மவ்வுயிர்‌ "போ னின்‌ றிவெ 
னத லானா மானடியை யகன்றுகிற்ப தெங்கே யாமே” என வழிநூ 
இரியர்‌ இதனை விரிக்தோதியவாறு முணர்க, எவவிடத்து மென்று 
பெத்தமுத்தி இரண்டினை மென்பதாம்‌, இதனுள்‌, இறையடி 
யையின்‌ றி யமைந்தொன்றை யறிந்தியற்றி யிடாவு யிர்கள்‌ என 
வும்‌, ஈசன்றாு னெங்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்பன்‌ எனவும்‌ கூறியது 
விடயத்தின்‌ கட்படு நிகழ்ச்சிக்‌ கெனவும்‌, இவ்வுயிர்க?டோற்றும்‌ 
பேர.தவனையின்‌றித கொற்று எனவும்‌, அவ்வுயிர்போ ஸனின்றிடு 


பயனியல்‌ பதிலொராஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌௮இ. ௫௫௧ 


வன்‌ எனவுங்கூறியது உயிரின்கட்படு நிகழ்ச்சிக்‌ கெனவுங்கொள்க, 
அவ்வாறு கொள்ளாக்கால்‌ இருகாற்‌ கூறுதல்‌ புனருத்தியாய்‌ முடி 
யுமென்றெழிக. இனி விளக்கொளி கலத்தல்‌ ஈரிடத்தும்‌ வெண்‌ 
டப்படு மென்பதூஉம்‌, “விளக்கொளி கலந்தவந்றை?? எ-ம்‌, விளக்‌ 
இன்சோதி கலந்திடும்‌” எ-ம்‌, புடைநாலாகசிரியர்‌ வகுக்சோதிய 
வாற்முனுணர்க. அஃதங்ஙனமாக, பரமுத்தியில்‌ உயிர்க்கு விடய 
மாவது ஒன்றின்மையின்‌ வழி நூலாசிரியர்‌ எவ்விடத்து மென்றது 
அமையுமா மென்னையெனின்‌;--அறியாது கூறினாய்‌; ““சுத்தவறு 
போகத்கைத்‌ அய்தீதலணு” எ-ம்‌, “ஒன்றி நின்றுணரு முண்மை' 
எ-ம்‌, பிருண்டும்‌ இவ்வாறே யோதபவாகலின்‌, பாமுத்தியில்‌ 
உயிர்‌ சிவானர்தாறுபூதியை விடயித்தலுண்‌ டெனவும்‌, அது 
முதல்வனையின்‌ றி யாகாமையின்‌ அவனும்‌ அண்டவ்‌ வநுபூதியை 


உடனின்றறிவ னெனவும்‌ உணர்க. 


விளக்கம்‌. 


இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றே எனின்‌, கண்‌ உருவத்தைக்‌ காண்‌ 
பதற்கு உயிர்‌ அவ்வுருவத்சைக்‌ காணவேண்டுசல்‌ போல உயிர்‌ விடயத்தை 
அறிவதற்கு முதல்வனும்‌ அவ்விடயத்தை அறிவன்‌ என்று கூறின்‌, கண்‌ 
அறிவில்லாத சடமாசலானும்‌ சண்ட சனாலுண்டாம்‌ பயன்‌ உயிர்க்கேயன்‌ றிக்‌ 
கண்ணுக்கு இன்மையானும்‌ கண்காணுமிடத்து உயிரும்‌ உடனின்று 
காண்டல்‌ பெறப்படும்‌, உயிர்‌ கண்போல்‌ சடமன்றி அறிவுடைப்‌ பொரு 
ளாதலானும்‌ அறிதலின்‌ பயன்‌ முதல்வனுக்கின்றி உயிர்க்க யாகலானும்‌ 
கண்ணுக்காக உயிர்‌ காண்பதனை உவமையாக எடுத்துக்காட்டி அவனும்‌ 
அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என்று மேற்கோள்‌ கூறியது பொருந்தா 
தென்பாரை நோக்கிப்‌ பொருந்து மென்று கூறி மேற்கோளை: வலியுறுத்திய 
வாழும்‌. 


(இந்த எதுவின்‌ பொருள்‌.) விளக்கொளியான து கண்ணொளி யோடு 
கலந்து உருவத்தினுங்‌ கலந்தால்‌ மட்டும்‌ கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணும்‌. அவ்‌ 
வாறு கலவாத விடத்துக்‌ கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணமாட்டாத. அதுபோல 
முதல்வன்‌ அறிவித்தால்‌ அறியுக்தன்மை யுடைய உயிர்களும்‌ முதல்வனு 
டைய அறிவு உயிராகிய தமமறிவோடு கலந்து பொருளினும்‌ சலக்த நின்‌ 
ரூல்‌ மட்டும்‌ உயிரின்‌ அறிவுவிளக்கெ பொருளை அறியும்‌. மு.சல்வன றிவு 
உயிரினறிகோடும்‌ பொருளோடுங்‌ கலவாசவிடத்து உயிர்கள்‌ சீனித்து 
ஒன்றை அறியவுமாட்டா தணித்து நின்று ஒருபொருளை அருபவிக்க 
மாட்டா. ஆகவே உயிர்கட்கு அறிவு விளங்குதற்கு மட்டுமன்று பொரு 
ளைப்‌ பற்றுசற்கும்‌ முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ நின்று அறியவேண்டு மென்பது 


௫௪௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


துணியப்படும்‌. ஆதலால்‌ “ஈண்டு அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உண 
ரும்‌” எனமேற்கோள்‌ கூறியது எ-று. 


விளக்கொளியான அ கண்ணொளியோடும்‌ உருவத்தோடுல்‌ சலந்தாலன்‌ 
றிக்‌ கண்‌ உருவத்தைக்‌ காணமாட்டாது என்பது உறுதியாயின்‌, இருளோடு 
கூடிய கண்‌ ஒளியோகெடடிய உருவத்தைக்காணும்‌ அநுபவச்சோடு முர 
ணுமே யெனின்‌, முரணாது, எசனாலெனின்‌, கண்ணொளிக்குச்‌ செல்லுங்‌ 
சன்மை உண்டு ஆதலால்‌ உருவத்தோடு கலந்துள்ள ஒளியுடன்‌ இருளோடு 
கூடிய கண்ணின்‌ ஒளி சென்று கலந்து உருவத்தை அறியுமாதலால்‌ என்க. 


கண்ணெளியும்‌ உயிரின்‌ அறிவும்‌ போல்‌ உயிரும்‌ முதல்வனுங்கலநக்து 
நிமகுமென்றல்‌ பொருந்தாதென்ற வினாவிற்கு அவ்வுவமையில்‌ வைத்து 
விடைகூறாமல்‌ கண்ணொளியையும்‌ விளக்கொளியையும்‌ உவமை எடுத்துக்‌ 
காட்டி விடைகூறியது எவ்வாறு பொருந்துமெனின்‌, கண்ணொளி உயி 
ரொகெடி உயிரின்பொருட்டு அறியுமாதலால்‌ உயிர்‌ முதல்வனுடன கூடி 
உயிராயெ தன்பொருட்டு அறிதற்கு உவமையாகாதென்றல்‌ பொருந்துமா 
யினும்‌, அவ்வுவமையைக்‌ கலந்துகின்று காண்பதற்குமட்டுங்‌ கொண்டு அறு 
பலிப்பதற்கு வேறு உவமை எடுத்துக்‌ சாட்டினாரென அறிக. கண்ணொளி 
யும்‌ விளக்கொளியும்‌ கலந்சவிடத்துக்‌ காணப்பட்டபொருளைக்‌ கண்ணொளி 
அ நுபவிப்பசேயன்றி விளக்கொளி அறுபவிப்பதில்லை. ஆகவே கண்ணொ 
ளிக்குக்‌ கருவியாய்‌ இருக்குந்தன் மையும்‌ கருத்தாவாய்‌ இருக்குந்தன்மையும்‌ 
உண்டு என்றவாளுயிற்று, அவ்‌ விருதன்மைகளுள்‌ உயிருடன்சலந்து கருவி 
யாய்‌ இருக்குந்தன்மைபற்றிப்‌ பொருந்தாசென்று வினாவியசற்கு விளக்‌ 
கொளியுடன்‌ கூடிக்‌ கருத்தாவாய்‌ இருககுந்தன்மைபற்றிப்‌ பொருந்து 
மெனக்‌ காட்டியவாறாம்‌. கருவியாய்‌ இருக்குந்சன்மையில்‌ தனித்துச்‌ செய 
வில்லை யென்பதனையும்‌ கருதீதாவாய்‌ இருக்குந்தன்மையில்‌ தனக்கு அநு 
பவம்‌ உண்டென்பதனையும்‌ உணர்த்தினமையறிக. 


முதல்வனும்‌ உயிர்கள்‌ அறியும்‌ பொருளை உடணின்று அறிவன்‌ என்ற 
மேற்கோளை வலியுறுத்துசற்கு இவ்வானமாக்கள்‌ ௮வனையின்றி ஒன்றை 
யும்‌ விடயியா ஆகலான்‌ என்று ஏதுக்கூறினாலே போதும்‌; அவ்வாறாகவும்‌, 
அவனையின்றி அமைந்து ஒன்றையும்‌ விடயியாவாகலான்‌ என அமைதலைச்‌ 
சேர்த்துக்‌ கூறிய கருத்தென்னையெனின்‌, அமைதலாவது இன்னது செய்‌ 
யவேண்டுமென்று அறிவு விளங்குதல்‌. அவ்வறிவு விளங்குசலும்‌ அவனை 
யின்றி முடியாதாயின்‌ அறிவிக்கும்‌ காட்டும்‌ உபகாரம்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ 
உண்டென விளங்கிற்று, அதுபோல ௮வனையின்றி ஒன்றையும்‌ ௮ நபவி 
யாமையினால்‌ முதல்‌ வணிடத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரமும்‌ உண்டென்பது இனிது 
விளங்கும்‌. இவ்விரண்டு உபகாரத்திள்‌ காட்டும்‌ உபசாரம்‌ மேல்‌ &ந்தாஞ்‌ 
சூத்திரச்சால்‌ சாஇச்கப்பட்டுள்ளது. அதனை உவமையாகச்‌ கொண்டு அது 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்குத்திரம்‌.க-ம்‌௮ தி. ௫௫௩ 


போலக்‌ காணும்‌ உபகாரமும்‌ முசல்வனிடத்தில்‌ உண்டென்பது ஈன்கு 
விளங்குமென்று கூறவேண்டி அமைதலைச்‌ சேர்த்து அனை பின்‌ றி 
அமைந்தொன்றையும்‌ விடயியாவாகலான்‌ எனக்‌ கூறினா. 


அமைந்து விடயியா என்றவிடத்து அமைந்து என்பது வினையெச்ச 
மாயினும்‌ அத வினையெச்சப்பொருளில்‌ நில்லாது அமைந்து விடயியா 
எனச்‌ செவ்வெண்ணாச நின்றது. ஆசலால்‌ அமைந்து விடயியா 
என்பசற்கு அமைசலுமில்லை விடயித்தலுமில்லே என ௨.ரைசெய்யப்பட்‌ 
டது. இதனைச்‌ வெஞானசித்தியார்‌ ௧௦-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬-வது செய்யுளில்‌ கந்தி 
ச்துஞ்‌ சுழல்வித்தும்‌ எனக்‌ கூறவேண்டியதைக்‌ ““கந்தித்துச சுழலும்‌? 
எனச்‌ கூறியதுபோலக்‌ கொள்க. 


ஒன்றையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை எஞ்சாமையை உணர்ச்தினமை 
யால்‌ முற்றும்மை. 


விடயியா என்றது விடயம்‌ என்னும்‌ பெயரும்‌ விடயிச்சலாகிய வினை 
யின்‌ எதிர்மறையும்‌ கூடி நிற்றலால்‌ பெயரடியிற்‌ பிறந்த எ திர்மறைை 
வினைச்சொல்‌. அவனால்‌ அமைந்து காணுமென்று உடன்பாட்டுச்‌ சொல்‌ 
லாற்‌ கூறாமல்‌ அவனையின்றி அமையவுமாட்டா காணவுமாட்டா என எதிர 
மறைச்‌ சொல்லாற்‌ கூறிய கருத்சென்னையெனின்‌, எதிர்மறையை ஏது 
வாய்க்‌ கொண்கொட்டும்‌ உபகாரமும்‌ காணும்‌ உபகாரமும்‌ இறைவனிடத்‌ 
தில்‌ உண்டென நாட்டுசற்கு அவ்வாறு கூறினார்‌. உயிருக்கு அறிவுவிளங 
குதலும்‌ பொருளைப்‌ பற்றுதலும்‌ முதல்வளையின்‌ றி நிகமாமை ஏத. இந்த 
ஏதுவால்‌ முதல்வனிடத்தில்‌ இரண்டு உபகாரங்களும்‌ உண்டு என்பது 
மேற்கோள்‌. கண்ணொளி விளக்கொளிபோல என்பது உவமை, 


இந்த எதிர்மறையை ஏதுவாகவைத்து இரண்டு உபகாரங்களும்‌ முதல்‌ 
வனிடத்தில்‌ உண்டு என்பதை விரித்துச்‌ சிவஞானசித்தியார்‌ ௧௧-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௪-வது செய்யுளில்‌ வழிநூலாசிரியர்‌ அருளினர்‌. 


அச்செய்யுளில்‌ எவ்விடத்தும்‌ என்றது பெத்த முத்தி இசண்டினும்‌ 
என்பதாம்‌. இறையடியையின்றி அமைந்து ஒன்றையறிந்து இயற்றியிடா 
உயிர்கள்‌ எனவும்‌, ஈசன்றான்‌ எங்குமாய்ச்‌ செறிந்து நிற்பன்‌ எனவும்‌ கூறி 
யது பொருளின்சண்‌ முதல்வன்‌ கலந்து நிற்றலை யுணர்த்துதற்கு எனவும்‌, 
இவ்வுயிர்கள்‌ சோற்றும்போது அவனையின்றித்‌ தோற்றா எனவும்‌, அவ்‌ 
வுயிர்போல்‌ நின்றிவென்‌ எனவுங்‌ கூறியது உயிரின்கண்‌ கலந்குநிற்றலை 
உணர்த்துதற்கு எனவும்‌ அறிக. இவ்வாறு கொள்ளாக்கால்‌ முன்கூறிய 
தையே பின்னுங்கூறியசாய்‌ முடியும்‌. உயிருடன்‌ கலந்து நிற்றலால்‌ அறிவு 
இச்சை செயல்களை விளங்கச்செய்யுங்‌ காட்டும்‌ உபகாரமும்‌ பொருளுடன்‌ 
கலக்துநிறறலால்‌ அறிவு இச்சை செயல்களைப்‌ பொருளுடன்‌ கலக்குமாறு 
செய்யுங்காணும்‌ உபகாரமும்‌ மூதல்வனிடத்தில்‌ உண்டு என்பதை அறிக, 


௫௪௪ சிவஞானபோதசச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இனி உயிருக்கு உவமையாக எடுத்துக்காட்டிய சண்ணெளியிடததும்‌ 
உருவத்தினிடத்தும்‌ விளக்கொளி கலச்சல்வேண்டுமென்பசைச்‌ சிவப்பிர 
காசம்‌ ௩-ம்‌ சூ-ம்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ “(விளக்கொளி கலர்சவற்றை'? என 
உருவத்திற்‌ சகலச்சலையும்‌, **கண்ணொளி விளக்கன்சோதி கலந்திமெ ? 
எனக்‌ கண்ணொளியோடு கலச்தலையும்‌ புடைதூலாசிரியா பிரித்துக்‌ கூறிய 
வாற்றாலறிக, 


முதல்வனிடத்தில்‌ இரண்டு உபகாரங்களும்‌ உண்டு எணினும்‌, அவ்‌ 
வுபகாரங்கள்‌ பெத்சநிலையில்‌ மட்டும்‌ உண்டென்று கொள்ளலாமேயன்றிப 
பரமுத்தியில்‌ உயிர்க்கு அறியப்பவெசாக ஒன்றும்‌ இல்லாமையால்‌ அவ 
கும்‌ உண்டென்பது சோன்ற வழிநூலாிரியர்‌ எவ்விடக்‌தமென்றது எவ்‌ 
வாறு பொருக்தும்‌ எனின்‌, ல்‌ அது ௫௦-௨௫ செய்யுளில்‌ “சுத்த 
அதபொகத்தைத்‌ துய்த்தல்‌ அணு)? எனவும்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ ௧௦-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௮-வத செய்யுளில்‌ (“ஒன்‌ றிரின்‌ ௮ணரு முண்மை” எனவும்‌, இவ்வாறே பிற 
இடங்களினும்‌ ஆசிரியர்கள்‌ கூறுவர்‌ ஆசலால்‌ பரமுத்தியில்‌ சவொனந்தத்சை 
உயிர்‌ அதுபவித்தலுண்டெனவும்‌ அவ்வதுபவம்‌ முதல்வனையின றி உயிருக்‌ 
குக்‌ கூடாமையால்‌ முதல்வனும்‌ முச்தியில்‌ அவ்வறுபூதியை உயிரோடு 
உடனின்று அறிவதாதிய காணும்‌ உபகாரத்சைச்‌ செய்வன்‌ எனவும்‌ அறிக, 
காட்டும்‌ உபகாரம்‌ ௮நபவத்திற்கு முன்னர்‌ நிகழக்கூடியது அதலால்‌ ௮ 
பலத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ ஒன்றுமே நிகழும்‌ என்பதாம்‌, 


இந்த ஏத முசல்வணிடத்தில்‌ காணும்‌ உபகாரம்‌ இல்லை யென்பாரை 
மறுத்துரைச்குஞ்‌ சச்சாச்தக்‌ துணிபாயிற்று. 
முதல்வன்‌ காணும்‌ உபகாரத்தைச்‌ செய்வன்‌ என்ப தற்குக காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


ஐந்தையு மோக்க வுணரா தவற்றுணர்வ 

தைந்தும்போ னின்றணரு மாகலா--னைந்தினையு 

மொன்றோன்றாப்‌ பார்த்துணர்வ துள்ளமே யேவ்வுலகு 

மோன்றன்றாப்‌ பார்க்கு முணர்ந்து. 
சிற்றுரை, 

எ: அ உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை யூடனின்‌ 
அணருமாயின்‌ அவற்றோடு அவனிடை யறிதற்கட்படும்‌ வேற்று 
மை இல்லைபோலு மென்பாசைரோக்கி மெத்தைக்‌. 
அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று,  - 6 


பயனியல்பதினொசாஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌௮.தி.௫௫டு 


(இ-ள்‌.) உள்ளமே-- அன்மாவாவது,--- அவற்று 6 நறும்‌ 
போல்கின்று உணர்வது உணரும்‌ ஆகலான்‌ சுவை யொளியூ 
றேசை நாற்றமென்னு மைந்திலும்‌ ூம்பொறிபோல்‌ அதுவது 
வாய்ச்‌ செறிந்துநின்று உணர்தற்பாலகனை உணருந்தன்மைத்‌ 
காகலான்‌,--ஐந்தையும்‌ ஒக்க உணராத ந்‌ தினையும்‌ ஒன்றுஒன்று 
ஆப்‌ பார்த்து உணர்வது--அவ்வைம்புலன்‌ களையும்‌ ஒருங்கே யுணர 
மாட்டாது அவ்வைந்தினையும்‌ ஒரோ வொன்றா யறிந்‌ தனுபவிப்ப 
தாம்‌,-— ஒன்று எவவுலகும்‌ ஒன்றா உணர்க்துபார்க்கும்‌-- (அது 
போலச்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாய்ப்‌ பலதிறப்படுதலின்றி) என்றும்‌ 
ஒருபெற்றித்தாயெ சிவம்‌ (எல்லாஉயிர்களுடைய) எல்லாவிடயங்‌ 
களையும்‌ (பொதுவகையான்‌) ஒருங்‌ கேயுணர்க்‌ து (அவவுயிர்களுட 
னின்று சிறப்புவகையானு) மறியும்‌ எ-று. 


இது சொற்பொருட்‌ பின்வருநிலை, சிவத்தைப்‌ பிரித்தமை 
யின்‌ ஏகாரம்‌ பிரிமிலைக்கண்‌ வந்தது, ஒன்றென்பது குறிப்பேது 
வாய்‌ நின்றபெயர்‌, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) உள்ளமே அவற்று லீந்தும்போல்‌ நின்று உணர்‌ 
வது உணரும்‌ ஆகலான்‌ ஐந்தையும்‌ ஒக்க உணராது தினையும்‌ ஒன்று 
ஒன்று ஆப்‌ பார்த்து உணர்வது ஒன்று எவ்வுலகும்‌ ஒன்றா உணர்ந்து 
பார்க்கும்‌. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌;, மேறகோளிற்‌ கூறி 
யலாறு முதல்வனும்‌ உயிர்கள்‌ உணரும்‌ பொருளை அவ்வுயிர்களோடு உடன்‌ 
நின்று உணருவனாயின்‌; உயிர்கள்‌ அறிவதற்கும்‌ முதல்வன்‌ அறிவதற்கும்‌ 
வேற்றுமை யில்லையே; வேற்றுமை யில்லாதபோது அவ்வறிவால்‌ உயிர்‌ 
பந்தமடைசல்போல முதல்வனும்‌ பந்தம்‌ அடைவன்‌ எனப்பட்டுக்‌ குற்ற 
மாம்‌. ஆதலால்‌ உடன்‌ நின்று உணருவன்‌என்றது பொருந்தாது என்பாரை 
நோக்கி உடன்நின்று அறியினும்‌ உயிர்‌ அறிவதற்கும்‌ முதல்வன்‌ படட 
கும்‌ வேற்றுமை உண்டு எனக்காட்டி அவனும்‌ அவற்றது ர 
ருமென்ற மேற்கோளை வலியுஐ த்திய வாரும்‌. 


(பொ-ரை. ) மெய்‌ வாய்‌ கண்‌ மூக்குச்‌ செவி யென்னும்‌ &ர்து இக்திரி 

'யங்களும்‌ *தத்தம்‌ விடயங்களை உணருமிடத்து அந்த அந்த இந்திரியம்‌ 

அந்த அந்த விடயத்தை அது வதுவாக நின்றுணர்ந்து பிறிதொரு விட 

யத்தை உணராதவாறபோல, ஆன்மாவானது இரதம்‌ உருவம்‌ பரிசம்‌ 

சத்தம்‌ கந்தம்‌ என்னும்‌ ஓந்து விடயங்களை உணருமிடத்து: அந்த அந்த 
௬௯ 


௫௪௭௬ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விடயங்களாய்‌ நிறைந்து கின்று உணரக்கூடிய ஒரு விடயத்சதையே உண 
ரு$சன்மையுடையது. ஆதலால்‌ அவ்வைந்து விடயங்களையும்‌ ஒரேசமயத்‌ 
இல்‌ உணராமல்‌ ஒவ்வொரு விடயங்களாய்‌ உணர்ந்து அதுபவிப்பதாகும்‌. 
அவவாறனு அ௮நுபவிப்பசனால்‌ சார்ந்க பொருளின்‌ தன்மையே தன தன்மை 
யாகவுடைய அவ்வானமா சாரப்படும்‌ பொருள்‌ பலவாதல்‌ பற்றிப்‌ பலசன்‌ 
மையை அடையும்‌. அவ்வான்‌ மாவோடு உடன்‌ நின்று அறியும்‌ சிவம்‌ அவ்‌ 
வுயிர்போலப்‌ பல திறப்படுதலின்றி எக்காலத்தும்‌ ஒரு தன்மையாய்‌ எல்லா 
உயிர்களுடைய எல்லா விடயங்களையும்‌ அவ்வுயிர்களூடன்‌ கலந்து நிற்கும்‌ 
தன்மை பற்றிப்‌ பொதுவகையாலுணர்ந்து உடனாய்‌ நிற்குக்‌ தன்மைபற்றி 
அவ்விடயங்களைச்‌ சிறப்பாகவும்‌ அறியும்‌ எ-று, 

(க-ரை.) உயிருஞ சிவமும்‌ உடனாய்‌ நின்று விடயங்களை அறியினும்‌ 
உயிர்‌ தன்னாற்‌ சாரப்பட்ட ஒவ்வொரு விடயச்தையே பற்றிப்‌ பலவேறு 
வகைப்பட அறிசலும்‌ சிவம்‌ எல்லா உயிராலுஞ்‌ சாரப்பட்ட எல்லா விட 
யங்களையும்‌ ஒரு சன்மையாக அறிசலும்‌ வேற்றுமையாம்‌. ஆசலால்‌ உயிர்‌ 
போலச்‌ சிவம்‌ பந்தம்‌ அடையாது. பந்தம்‌ ௮டையா சாகவே ௮வனும்‌௮வற்‌ 
றது விடயத்தை உணரும்‌ என்றது பொருந்தும்‌ என்பதாம்‌. 

இச்செய்யுளில்‌ லந்து என முன்னர்‌ வந்த சொல்லும்‌ பொருளும்‌ 
பின்னரும்‌ வருதலால்‌ இது சொற்பொருட்‌ பின்வரு நிலை யென்னும்‌ ௮லங்‌ 
காரம்‌. 

உள்ளமே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ ஒன்று ஒன்றாகப்‌ பார்த்து உணர்வ 
தாந்‌ தன்மை சிவத்துக்கு இல்லை யெனப்பிரித்தமையின்‌ பிரிநிலைக்கண்‌ 
வந்தது. 

இறு தியிலுள்ள ஒன்றுஎன்பது ஒருதன்மையா யிருத்தலால்‌ பந்தமடை 
யாது என்னும்‌ ஏதப்பொருளைக்‌ குறிப்பாக உணர்த்தி ஒரு பொருளாகிய 
சிவத்தின்‌ பெயராய்‌ நிற்றலால்‌ குறிப்பேதுவாய்‌ நின்‌ நதபெயர்‌. 

மத்தியிலும்‌ முதல்வன்‌ உடனின்று உணருவன்‌ எனக 
காணும்‌ உபகாரத்தை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌. 
ஏகமாய்‌ நின்றே யிணையடிக ளோன்றுணரப்‌ 
போகமாய்த்‌ தான்விளைந்த போற்பினா--னேகமா 
யுள்ளத்தின்‌ கண்ணானா னுள்குவா ருள்கிற்றை 
யுள்ளத்தாற்‌ காணானோ வுற்ற. 
சிற்றுரை. 

61 ௨-ம்‌ எ-னின்‌, அன்மா ம்பொறியை விடயிப்புழிப்‌ 

போல முதல்வனை விடயிப்புழியும்‌ முதல்வன்‌ அவ்வாதுடனின்‌ அ 


பயனியல்‌ பதிலொராஞ்சூத்திரம்‌.க-ம்‌.௮இ. ௫௫௪௪ 


தனனைத்தான விடயிப்பனெனின்‌ஆன்மாச்சிரயமென்னுக்குதறமா 
மாகலின்‌ அது பெறப்படாமையான்‌ அவனும்‌ அவற்றது விடயது 
தை யுணருமென்றல்‌ யாண்டுஞ்‌ செல்லாதென்பாரை நோக்கி அண்‌ 
டும்‌ அவ்வா ௮ுணர்தலுண்டென்பதுணர்த்தி அதனை வலியுறுத்துத 
ணுதலிற்று, 


(இ-ள்‌,) ஒன்று ஏகம்‌ ஆய்‌ நின்று இணை அடிகள்‌ உணரவே 
தான்‌ போகம்‌ ஆய்‌ விரைந்த பொற்பினான்‌-—(முதல்வனைச்‌ சார்ந்‌ 
தவழி அவ்வண்ணமேயாய்‌) ஒருபெற்றிப்பட்ட ஆன்மா அவனோ 
டொற்றுமைப்பட்டு நின்று அவனதடியிணைகளை புணரவே தான்‌ 
(அவ்வான்மாவுக்குப்‌) பரபோகமாய்‌ மேன்மேல்‌ விளைகின்ற பொலி 
வினையுடைய னாகலானும்‌,-—உள்ளத்தின்கண்‌ ஏகம்‌ ஆய்‌ ஆனான்‌ 
(அங்கன முணருங்கால்‌) அவ்வான்ம ஞானத்தினிடத்‌து எகமாய்‌ 
விட்டுநீங்கா சவ னாகலானும்‌,-— உள்குவார்‌ உள்கிற்றை உள்ளக்‌ 
தான்‌ உற்றுக்‌ காணானோ--கருஅவார்‌ கருதியபொருளாயெ தன்னை 
அவரறிவோடு கூடி நின்றறியான்‌ கொல்லோ எ-று. 


போகமாய்தீதான்‌ விளைந்த பொற்பினான்‌, ஏகமாயுள்ளத்‌ இன்‌ 
கண்ணானான்‌ என்னும்‌ பெயரடைகள்‌ ஏதுப்பொருளவாய்‌ நின்றன, 
யாண்டுஞ்‌ சேறஓணர்த்துதற்கு உள்குவாருள்கிற்றை என்றார்‌; 
“வேண்டுவார்‌ வேண்டியதே யீவான்‌'' என்றாற்போல, ஆஅனுருபு 
உடனிகழ்ச்சிப்‌ பொருட்கண்‌ வந்தது, ஓகாரம்‌ எ இர்மறை. ஆன்‌ 
மாக்கள்‌ முதல்வனை விடயிக்குங்கால்‌ அவற்றது விடயமாயெ 
அவன்‌ தன்னாலும்‌ உடனின்‌ அணரப்படுவன்‌, உள்குவாருள்யெ 
பொருளாகலின்‌. மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறிப்போந்த 8ம்புலன்‌ 
போலவென்று அனுமானவளவை காட்டுவார்‌ உள்குவா ருள்‌ 
இற்றை யுள்ளத்தானுற்றுக்‌ காணாேனோ வென்றும்‌, உள்குவாருள்‌ 
இிற்றாதல்‌ ஈரிடத்து மொக்குமென்பார்‌ “ஏகமாய்‌ நின்றே யிணை 
யடிக ளொன்றுணரப்‌—போகமாய்த்‌ தான்வினைந்த பொற்பினான்‌?' 
என விடயித்தற்கட்‌ படுமியல்பும்‌, ஏகமாயுள்ள த்‌ தின்கண்‌ ணானா 
னென அறிவு விளங்குதற்கட்படு மியல்பும்‌ எடுத்தோ னார்‌, 


பரபோகமாயென்னாது போகமாயென்ற தம்‌ ஒப்புமையிணங்‌ 
குதற்பொருட்டு, சேற்றுநில மிதித்துச்‌ சென்றானுக்கு வன்னிலம்‌ 
போலப்‌ பரபோகவிளைவு செயற்கைப்‌ பொருளாய்‌ நிற்றலின்‌, 
அச்கமுங்‌ காரணமும்‌ அடுத்துவந்த, இணையடிகளூணருந் கோ 


௫௪௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ய்‌ ு ஸ்‌ 1௫. உர₹3 ௪ ்‌] உ ச ° . - 
அம்‌ பாகம மெனமமல்‌ விளைதல்‌ ““புணர்ந்தாற்‌ புணரும்‌ தொறும்‌ 


பெரும்‌ போகம்பின்‌ னும்புதிதாய்‌-—மணந்தாழ்‌ புரிகுழ லாளல்குல்‌ 
போல வளர்கின்றதே.” என அப்பொருண்மேல்‌ வைத்‌2காதிய 
இருவாக்கானுமறிக, தெளிவுபற்றி விளைக்தவென இறக்தகாலத்‌ 
காற்‌ கூறினார்‌. 

கண்‌ கண்ணாடியினின்றுந்‌ தன்னை வீடயித்தாற்போல முதல்‌ 


வன்‌ ஆன்மாவுடனின்று தன்னைவிடயித்‌ கல்‌ பொருத்தமுடைமை 


யின்‌, அன்மாச்சிரய மென்னுங்‌ குத்‌ ற்றம்‌ இன்னோரனனவற்றிற்‌ 
உத ம்‌ ண்ணா அதக தோன்றுவதுபோ 


௮ம்‌ எதிர்விம்பமாவ ௫ விம்பமேயன்றி வேறன்றென்பது சிவாகம 
நாற்றுணிபென்க. 


இதனுள அவனும்‌ அவற்றதவிடயத்தை யுணருமென உணர்‌ 
வேபற்றி ஓதினாரேனாம்‌ “எத்திற ஞான முள்ள தத்திற மிச்சை 
செய்தி” என்பவாகலின்‌ அவற்றிற்கும்‌ இஃதொச்கும்‌. ஒக்கவே 
பெத்த முத்தி இரண்டினும்‌ ஆன்மா விடயிக்கப்படும்‌ விடயங்களை 
முதல்வன்‌ உடனின்‌ று விடயிப்பனென்ப தூஉம்‌, பெத்தத்தின்‌ 
அவணிவனாய்‌ நின்றுவிடயித்தலின்‌ விடயங்கள்‌ அவனுக்கன்றி 
இவனுக்காயின, மத்தியின்‌ இவனவனாய்நின்‌ ம விடயித்தலின்‌ 
அவனெழிந்த விடயங்களெல்லாம்‌ இவனுக்கின்றி அவனுக்கரயின 
வென்பதூஉம்‌ இனி விளங்கும்‌. இம்முறைமை நோக்கியன்றே 
உலகத்துள்‌ ஒன்றனை ஈவாரும்‌ ஏற்பாருஞ்‌ சிவார்ப்பணமெனக்‌ 
கருதா தவழிக்‌ குற்றமென்று ஆகமங்களோதியதூஉம்‌; “யாதொரு 
தெய்வங்‌ கொண்டீ ரத்தெய்வ மாகி யாங்கே-மாதொரு பாகனார்‌ 
காம்‌ வருவர்‌” என்றதூஉம்‌;, அவ்வுண்மை அறிந்தவழி ௪ த்தனுவி 
ர்‌ மிறைபணியார்க்‌ கில்லைவினை--மு.ல்செய்வினை யுக்தருவான்‌ 
முன்‌” எ-ம்‌. பெற்ற திற்றின்பமே பேரின்பமாய்‌ ௪ -ம்‌, “உடம்‌ 
புடைய யோகிகடா முற்றசிற்‌ றின்ப--மடங்கத்தம்‌ பேரின்பத்‌ 
தாக்கி” எ-ம்‌, காணுங்‌ கரணங்க ளெல்லாம்‌ பே ரின்பமெனப்‌-- 
பேணு மடியார்‌” சம்‌, எல்லாஞ்‌ சிவமா மிருக்ததே”' எ-ம்‌, இவ்‌ 
வா மிரு தியதூஉமென்ச, 


விளக்கம்‌. ்‌ 
(கொண்டுகூட்டு.) ஒன்று ஏகம்‌ ஆய்‌ நின்று இணையடிகள்‌ உணரவே 


சான்‌ போகம்‌ ஆய்‌ விளைக்ச பொர்பினான்‌ உள்ளச்கின்சண்‌ ஏகமாய்‌ ஆனான்‌ 
உள்குவார்‌ உள்கிறறை உள்ளச் சான்‌ உற்றுக்‌ சாணானே. 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌.க.ம்‌ அ.தி. ௫௫௯ 


இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்விற்ரோ வெனின்‌ , ஆன்மாவானது பெத்‌ 
சத்தில்‌ உலகப்பொருள்களை அறியுமிடத்து மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறிய 
வாற முதல்வன்‌ உடனின்று அறிவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தும்‌, சதியில்‌ 
முதல்வனை அறியுங்காலத்தும்‌ அவ்வாறே அம்முதல்வன்‌ உடன்‌ நின்று 
அறிவனாயின்‌ தன்னைத்தான்‌ பற்றுதலென்னுல்‌ குற்றமாம்‌. இக்குற்றமே 
ஆனமாச்‌ சிரயம்‌ எனப்படும்‌. ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ முதல்வன்‌ உடன்‌ நின்று 
அறிவன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாதசாதி மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு அவனும 
அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என்றல்‌ எவ்விடத்தும்‌ செல்லமாட்டாது 
என்று கூறுவாரைரோக்தி முத்தியிலும்‌ முதல்வன்‌ உடன்நின்று உணர்தல்‌ 
உண்டெனபதுகாட்டி மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாறும. 


(பொ-ரை.) ஆன்மாவானது முத்தியிலையில்‌ முதல்வனைச்‌ சார்ந்த 
விடத்து அம்‌ முதல்வன்‌ தன்மையே சன்‌ தன்மையாயும்‌ முதல்வன்‌ பல 
வேறவகைப்படாது ஒரு சன்மையாயவாறுபோல ஒரு தன்மையாயும்‌ அவ 
னே டொற்றுமைப்பட்நின்று அவன்‌ திருவடிகளை உணரும்‌. உணரவே 
அவ்வாறு உணரும்‌ ஆனமாவுக்கு முதல்வன்‌ பரபோகமாய்‌ மேலு மேலும 
புதிது புதிசாய்த்தோன்றி வளரும்‌ அழகனையுடையவனாவன்‌. அவ்வாறு 
முதல்வனையுணருங்கால்‌ உணருகின்ற அவ்வான்மாவினுடைய அறிவில்‌ 
அமமுதல்வன ஒன்றுபட்டு அவ்வறிவைவிட்டு நீங்கான்‌. இவ்வாறு பர 
போகமாய்சசோன்று சல்‌ வேருய்நிற்கும்‌ சன்மைபற்றியெனவும்‌ அறிவில்‌ 
ஒன்றுபட்டு நிற்றல்‌ ஒன்ருய்கிற்கும்‌ தன்மைபற்றி எனவும்‌ அறிக. ஆதலால்‌ 
உடனாய்நிற்குக்‌ சன்மைபற்றிச்‌ கருதுவார்‌ கருதியவாறு விளக்கித்சோன்‌ 
அம்‌ பொருளாகிய முதல்வன்‌ தன்னை அவ்வாறு கருதுகின்‌ றவருடைய 
அறிவோடு கூடிநின்று அறியமாட்டானோ ? அறிவான்‌ எ-று, 


(க-சை.) முதல்வன்‌ உயிருடன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ நிற்‌ 
பன்‌ ஆதலால்‌ முத்தியில்‌ ஒன்றாய்‌ நிற்றல்பற்றி உயிரின்‌ அறிவோடு கலந்து 
நின்று வேறாய்‌ நிற்றல்பற்றிச்‌ சவபோகமாய்‌ விளங்‌இத்தொன்றி உடனாய்‌ 
நிற்றல்பற்றி அச்சிவபோகத்தை உயிரின்‌ அறிவோடு உடன்கின்று அறிவன்‌ 
ஆசலால்‌ அவனும்‌ ௮வற்றதவிடயச்சை புணருமென்றல்‌ எவ்விடத்‌ தஞ்‌ 
செல்லும்‌ என்பசாம்‌, 


.. போகமாய்த்தான்‌ விளைந்தபொற்பினான்‌ என்பதிலும்‌, ஏகமாய்‌ உள்‌. 
எத்தின்சண்‌ அனான்‌ என்பதிலும்‌ உள்ள போகமாய்‌ ஏகமாய்‌ என்பன, 
பொற்பினான்‌ சண்‌ ஆனான்‌ என்னும்‌ பெயருக்கு அடைமொழிகளாய்‌ 
நின்று போகமாயும்‌ ஏகமாயும்‌ நிற்றலால்‌ அப்போகத்தை ஏகமாய்‌ நின்று 
அறிலான்‌ என உணர்த்தினமையின்‌, போகமாயினான்‌ ஏசமாயினான்‌ என்‌ 
பன பெயர்‌ அடைசளாசவும்‌ எீதுப்பொருள்களாகவும்‌ நின றன. 


இ௫௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உடன்‌ நின்று உணர்தல்‌ எவ்விடத்துஞ்‌ செல்லும்‌ என்பதை அறிவித்‌ 
தற்கு உள்குவார்‌ உள்கற்றை என்றார்‌. உள்குவார்‌ உள்கிற்றை என்று 
பொதுப்படக்‌ கூறியசனால்‌ பெத்தத்தில்‌ கருதப்படும்‌ உலகப்பொருள்‌ 
களையும்‌ முத்தியிற்‌ கருசப்படும்‌ சிவப்பொருளையும்‌ அச்சிவம்‌ உடன்‌ நின்று 
அறியும்‌ என்றவாளுயிற்று, பெத்சமுத்தி இரண்டினுங்‌ முதல்வன்‌ உடன்‌ 
நின்று அறிவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்துப்பற்றியே திருநாவுல்கரசுசுவாமிகள்‌ 
திருமழறைக்காட்டுத்‌ இருத்தாண்டகத்தில்‌ வேண்டுவார்‌ வேண்டியதே 
ஈவான்‌? என்றும்‌, பொதுவில்‌ ££ உள்குவார்‌ உள்கிற்‌ றெல்லாம்‌ உடனி 
ரும்‌ தறிதி? என்றும்‌ அருளினர்‌. உள்ளத்தாற்‌ காணானோ உற்று என்றசைப்‌ 
பிரித்துக்‌ கூட்டுமிடத்து உள்ளத்தான்‌ உற்றக்காணானே எனக்கூட்டுக. அவ்‌ 
வாறே பிரித்து உரைசெய்யப்பட்ட து. உள்ளத்தான்‌ என்றதிலுள்ள ஆன்‌ 
உருபு உயிர்‌ அறியும்பொழுது இறைவனும்‌ உடன்நின்று அறிவன்‌ என்னும்‌ 
உடன்‌ நிகழ்ச்சிப்பொருளில்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ உள்ளச்சான்‌ என்பதற்கு 
அறிவோடு என உரைசெய்யப்பட்டது. காணானோ என்றதிலுள்ள ஓகாரம்‌ 
எ இர்மறையாய்‌ நின்று காண்பன்‌ என உடன்பாட்டுப்பொருளை உணர்த்‌ 
இந்து: 

முதல்வன்‌ கருதுவார்‌ கருதிய பொருளாய்‌ விளங்குவனாசலால்‌ முத்தி 
யில்‌ ஆன்மாக்கள்‌ முதல்வனை அறியுங்கால்‌ அவ்விடத்து அவ்வானமாச்க 
ளுக்கு அறியப்படும்‌ பொருளாகிய அம்முதல்வன்‌, தன்னாலும்‌ ஆன்மாக்கள்‌ 
உடன்நின்று உணரப்படுவன்‌. ஆதலால்‌ காண்பன்‌ என்றதுகொண்டு 
காணப்படும்‌ பொருள்‌ முதல்வனின்‌ வேறன்று என அறிக, 


மேலைவெண்பாவில்‌ 8ம்பொறிபோல்‌ ஆன்மா அதுவதுவாய்‌ நின்று 
உணரும்‌ எனக்‌ கூறப்பட்டது. அந்த லிம்பொறியும்‌ உயிரின்பொருட்டு 
உணருமாதலால்‌ அவ்வைம்பொ மியை உவமானமாசவைத்துக்கொண்டு அனு 
மானப்‌ பிரமாணங்கூற எண்ணி இவ்வெண்பாவில்‌ மேற்கோளும்‌ ஏதுவுங்‌ 
கூறினார்‌. எவ்வாறெனின்‌, உள்குவார்‌ உள்கிற்றை உள்ளத்தான்‌ உற்றுக்‌ 
காணானோ என்றது மேற்கோள்‌. ஒன்று ஏகமாய்நின்றே இணையடிகள்‌ 
உணரப்‌ போகமாய்த்‌ தான்விளைந்தபொற்பினான்‌ ஏகமாய்‌ உள்ளத்தினகண்‌ 
ஆனான்‌ என்பன எது, ந்து விடயங்களையும்‌ அவ்வைம்பொறிகள்‌ உயிரறி 
வோடு கூடிகின்று உயிரின்பொருட்டு உணர்சல்போல என்பது திருட்‌ 
டாந்தம்‌ என அறிக. ஆகவே இந்திரியங்கள்‌ தத்தம்‌ போகமாகிய விடயங்‌ 
களை உயிரின்‌ அதபவத்தின்பொருட்டு அவ்வுயிருடன்‌ நின்று உணர்தல்‌ 
போல முதல்வன்‌ பரபோகமாய்விளங்குக்‌ தன்னை உயிரின்‌ அஅபவத்தின்‌ 
பொருட்டு உயிருடன்கின்று உணர்வன்‌ என்க, S 
இன்னும்‌ முதல்வன்‌ கருதுவார்‌ சருதியவா அ ஆதல்‌ பெச்தமுத்தி இரண்‌ 
டினும்‌ ஓச்குமென்று கூறவேண்டி ஏகமாய்நின்றே இணையடிகள்‌ ஒன்று 
ணரப்‌ போசமாய்ச்‌ தான்லிளைந்த பொற்பினான்‌ என அ.றியப்படுசலின்௧கண்‌ 


பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி, இடுக 


உண்டாகின்ற இயல்பும்‌, ஏகமாய்‌ உள்ளத்தின்கண்‌ ஆனான்‌ என அறிவு 
விளங்குசலின்கண்‌ உண்டாஇன்ற இயல்பும்‌ இவ்வெண்பாவால்‌ கூறினா 
ரெனவும்‌ அறிக. அதாவது போகமாகவும்‌ போகத்தை அறிகின்‌ வனாக 
வும்‌ இறைவன்‌ விளங்குகின்றான்‌ என்றபடியாம்‌. 


முத்‌ திநிலைகூறும்‌ இச்குத்திரத்தில்‌ பரபோகமா மென்றுகூருமல்‌ போ 
கமாயென்று பொதுப்படக்‌ கூறியதும்‌ பெத்தத்தில்‌ விடயபோகமாகவும 
முத்தியில்‌ வெபோகமாகவும்‌ விளங்குகின்றான்‌ என அறிர்துகொள்ளுதற்‌ 
பொருட்டேயாம்‌. பெச்தத்தில்‌ போகமாய்‌ விளங்குகின்றான்‌ என்றது 
போகத்தினிடத்தும்‌ அவன்‌ நின்று கூட்டுவித்சாலன்றி ஆன்மாக்கள்‌ ௮துப 
விச்சமூடியாதென்ற கருத்துப்பற்றியெயாம்‌, இவ்வளவேயன்‌ றிஇ றைவனே 
வேபட்டுப்‌ போகமாய்த்‌ தோன்றுஇன்றான்‌ என்ற கருத்துப்பற்றியன்று, 


இறைவன்‌ பரபோகமாய்‌ நிற்றல்‌ புதிசன்று என்றுமுள்ளசே. மேல்‌ 
புதிது புதிதாய்த்‌ சோன்றுவன்‌ என்றது உயிருக்கு அதபவமாகும்‌ முறை 
பற்றியேயன்றிப்‌ பிறிதில்லை. அவ்வாறாயின்‌ போகப்பொற்பினன்‌ என்று 
கூறாமல்‌ புதிதாய்‌ ஆனது என்று கருதும்படி ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்சொல்‌ 
சேர்த்துப்‌ போகமாய்‌ என்‌ று கூறியகருச்‌ தென்னையெனின்‌, நிலம்‌ வலி 
தாய்‌ இருத்தல்‌ இயற்கையேயாயினும்‌ சேற்றுநிலம்‌ மிதிச்துச்சென்ற ஒரு 
வனுக்கு வலிய நிலத்தை மிதிக்கும்போது நிலத்தின்‌ வலிமை முன்னின்ற 
சேற்றுநிலத்தை நோக்கச்‌ செயற்கையேயாம்‌. அதுபோல, இறைவன்‌ பர 
போகமாய்‌ என்றும்‌ நிற்பினும்‌ உலகபோகத்தில்‌ நின்ற உயிருக்கு அவ்வுலக 
போகத்தைவிட்டு இறைவனை உணரும்பொழுது அப்பரபோகந்தோன்‌ நின 
மையால்‌ சோன்றிய அப்பரபோகம்‌ செயற்கைப்‌ பொருளாயிற்று, தொல்‌ 
காப்பியம்‌ நிளவிஆக்கம்‌ ௨0-வது சூத்திரத்தில்‌ “£ செயற்கைப்பொருளை 
ஆக்கமொடுகூறல்‌ ?? எனவும்‌, ௨௧-ல்‌ 4: ஆக்கந்‌ தானே காரண முதற்றே 
எனவுங்‌ கூறியவாறு செயற்கைப்பொருளைக்‌ கூறுமிடத்துக்‌ காரண்த்தை 
முன்னும்‌ ஆக்கத்தைப்‌ பின்னுமாகவைத்துக்‌ கூறல்வேண்டும்‌. அவ்வாறே 
செயற்கைப்‌ பொருளாகிய பரபோகத்துக்கு உணரப்‌ போகமாய்‌ என 
உணர்சலாகிய காரணத்தை முன்னும்‌ ஆய்‌ என்னும்‌ ஆக்கச்தைப்‌ பின்னும்‌ 
வைத்துச்‌ கூறினாரென அறிக. 


அவ்வாறாயின்‌ தொல்காப்பியம்‌ கஇளவிஆக்கம்‌ ௧௯-வத: குத்திரத்தில்‌ 
சேற்றுநிலம்‌ மிதித்துச்‌ சென்றவன்‌ வன்னில மிதித்தவிடத்து நிலம்‌ வலி 
தாயிற்று என்று கூறின்‌ ஆயிற்று என்னும்‌ ஆக்கம்‌ மென்னிலம்‌ வன்னி 
லம்‌ என்ற வேறுபாட்டைக்‌ குறித்ததேயன றி ஆக்கங்குறித்த சன்று என 
உரையாசிரியர்‌ சேனாவரையர்‌ கூ றிய கருத்தெனனை யெணின்‌, வன்மை 
நிலத்திற்கு இயற்கையாசலின்‌ அவ்வாறு கூறினர்‌. சேற்று நிலத்தைரோக்‌ 
கச்‌ செயற்கைப்‌ பொருளென்று கொண்டால்‌ மேற்கூறிய விதிப்படி சான்‌ 
கூறல்‌ வேண்டும்‌. ் க 


௫.௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இணையடிகள்‌ உணருந்தோறும்‌ பரபோகம்‌ மேலு மேலும்‌ விளையும்‌ 
என்பதைத்‌ இருச்சிற்றம்பலக்‌ கோவையார்‌ ௯-வது செய்யுளில்‌ *:புணர்க்‌ 
சாற்‌ புணருக்‌ தொறும்பெரும்‌ போகம்பின்‌ னும்புதிதாய்‌-மணச்சாழ்‌ புரிகுழ 
லாள்‌ அல்குல்போல வளர்கின்‌ ஈதே? எனப்‌ பரபோகத்தின்‌ மேல்வைத்து 
ஒதிய திருவாக்கானும்‌ அறிக, 

பொகமாய்த்‌ தான்விளையும்‌ பொற்பினான்‌ என எதிர்காலத்தால்‌ கூற 
வேண்டியதை விளைதலின்‌ செளிவுபற்றி விளைந்த என இறந்தகாலத்தாற்‌ 
கூறினார்‌. இது திருக்குறள்‌ புதல்வரைப்‌ பெறுதல்‌ ௧-வது செய்யுளில்‌ 
அறிவறியும்‌ மக்கள்‌ என்று கூறவேண்டியதைத்‌ துணிவுபற்றி “அறிவறிந்த 


மக்கள்‌?” எனச்‌ கூறியதுபோலாம்‌. 


கண்‌, கண்ணாடியில்‌ நின்றும்‌ தன்னைக்‌ கண்டாற்போல, முதல்வன்‌, 
அனமாவுடன்‌ நின்று தன்னைக்‌ காண்டல்‌ பொருத்தமாசலால்‌ இவை 
போன்றவற்றிற்‌ கெல்லாம்‌ தன்னைப்‌ பற்றதலென்னுங்‌ குற்றம்‌ இல்லை 
யென மேல்‌ எழுந்த ஆசங்கையை நீக்கியவாறு அறிக. கண்ணாடிக்குள்‌ 
ளாகத்‌ சோன்றுங்‌ கண்‌, பிரதிவிம்பமாசலால்‌ ௮௮ ஆன்மாவிற்‌ குள்ளாகத்‌ 
தோன்றும்‌ வியாபக சிவத்திற்கு எவ்வாறு உவமையாகு மெனின்‌, கண்‌ 
சன்னிடச்தள்ள குணதோஷங்களை அறிவசற்காகக்‌ கண்ணாடியைப்பார்ப்‌ 
பதேயனறிப பிரதி விம்பத்சைப பார்ப்பதற்‌ கன்று, ஆதலால்‌ சண்ணாடிக 
குள்ளாகப்‌ பிரதிவிம்பம்போலத்‌ தோன்றும்‌ கண்‌ விம்பமே யென்பது சிவா 
கம நூற்றுணிபாதலால்‌ உவமையாகும்‌ என்க. 

முதல்வன்‌, தன்னை உயிருடன்‌ நின்று அறிவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தே 
பற்றிச்‌ சில ஆகமங்களும்‌ உபநிடதங்களும்‌ முதல்வனும்‌ தன்‌ ஆனம்‌ 
தத்தை அறுபவிப்பன்‌ என்று கூறும்‌. அவ்விடத்து ௮அறுபவிப்பன்‌ என்ப 
தற்கு அறிவன்‌ என்பதே கருத்து, அக்கருத்தறியாத ஏகான்மவாதிகள்‌ 
முதல்வனே சன்‌ அனம்தத்தை அநுபவிப்பன்‌ உயிரென்ப தொன்‌ றில்லை 
யென்பர்‌. அழுந்தி அறிதலே அநுபவித்தல்‌ என்னும்‌ சொற்குப்பொரு 
ளாகலின்‌ அவ்வியல்பு ஆன்மாவிற்கே யன்‌ றி முதல்வனுக்கு இல்லை யாக 
லானும்‌, ஆனந்த ரூபமே முதல்வனாகலின்‌ தானே தன்னைப்‌ புதிதாக 
அுபவித்தல்வேண்டாமையானும்‌, முதல்வன்‌ செய்யுஞ்‌ செயலெல்லாம்‌ 
தன்பொருட்டன்‌ நி ஆன்மாவின்‌ பொருட்டே யாதலானும்‌ அவர்‌ கருத்துப்‌ 
பொருக்தாதென்க, 

இவ்வதஇிகரணச்துள்‌ அவனும்‌ அவற்றது விடயத்தை உணரும்‌ என 
முதல்வனுடைய அறிவு ஒன்றேபற்றிக்‌ கூறினாரேனும்‌ சிவஞான ஏத்தி 
யார்‌ ௪-ம்‌ சூ-ம்‌ ௬௨-வது செய்யுளில்‌ “எத்இிறம்‌ ஞானம்‌ உள்ளது அத்திறம்‌ 
இச்சை செய்தி? என வழி.நூலாசிரியர்‌ கூறியவாறு இச்சை செய்திகட்கும்‌ 
அ அ ஓக்கும்‌ ஒக்கவே, பெத்தமுத்தி இரண்டினும்‌ ஆன்மா அறியும்பொ 
ருளை முதல்வன்‌ உடன்‌ நின்று அறிவன்‌ எனவும்‌ இசசிக்கும்‌ பொருளை 





பயனியல்பதினொராஞ்சுத்திரம்‌. க-ம்‌ அதி. ௫௫௩ 


உடன்‌ நின்று இச்‌ப்பான்‌ எனவும்‌ செய்யுஞ்‌ செயலை உடன்‌ நின்று செய்‌ 


வன எனவும்‌ அறிக, 


அவ்வாறாயின்‌ நன்மை தருதற்கு ஏதுவாக ஆன்மாவின்‌ அறிவு இசசை 
செயல்கள்‌ நிகழுங்காலத்து மூசல்வனுடைய அறிவு இச்சை செயல்களும்‌ 
உடன்‌ நிகழ்தல்‌ பொருந்தும்‌. திமைதருதற்கு எதுவாக ஆன்மாவின்‌ அறி 
விச்சை செயல்கள்‌ நிசமுங்காலத்து அதிற்‌ செல்ல வொட்டாது தடுக்காமல்‌ 
அதற்கும்‌ உதவிபுரிதல்முதல்வன்‌ கருணைக்கும்‌ ஆற்றலுக்கும்‌ குறையாகாதா 
எனின்‌, கூறுதும்‌:-- அறிவு இச்சை செயல்கள்ஞான்றும்‌ ஆன்மாவின்‌ 
குணம்‌. குணமாவது இயற்கையாய்ப்‌ பொருள்‌ உள்ளபொழுதே உள்ள தாகும்‌. 
ஆன்மாவின்‌ குணமாடிய அம்மூன்றும்‌ ஆன்மா உள்ளபொழுசே உள்ளன 
வாயினும்‌ யாசானு மொரு துணையைக்‌ கொண்டே நிகழும்‌ தன்மையும்‌ அப்‌ 
பொழுதே உள்ளது. இது எதுபோல எனின்‌, கண்ணினிடத்து இயல்பா 
யுள்ள ஒளி சூரியன்‌ முசலியவற்றின்‌ ஒளியின்‌ துணையைக்‌ கொண்டு 
விளங்குமாறுபோலாம்‌. இனி உயிரினிடத்துளள அம்‌ மூன்றும்‌ நிகழ்வதற்கு 
வேண்டப்படும்‌ துணையும்‌ புறத்துணை அகத்தணையென இருவகைப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌, புறத்துணையாவது தாலரகுக்கும உடம்புமுசலாயின. அகத்து 
ணையாவது முதல்வனுடைய அறிவிச்சை செயல்கள்‌. புறத்‌ துணையாகிய 
தனுகரணாதிகள்‌ சடமாசலால்‌ தானே உயிரைவந்து கூடமாட்டா. உயிர்‌ 
அறிவுடைப்‌ பொருளாயினும்‌ அவ்வறிவுக்குத்‌ தானே விளங்குந்‌ தன்மை 
இல்லாமையால்‌ உயிர்‌ தானும்‌ தனு கரணாஇகளை எடுத்தக்‌ கொள்ள 
மாட்டாது. ஆதலால்‌ இறைவன்‌ தான்‌ உயிருக்குத்‌ சனுகரணாதிகளை த்‌ 
தரல்‌ வேண்டும்‌, அந்த இறைவனும்‌ தன்விருப்பப்பழ. தருவன்‌ எனின்‌ 
எல்லா உயிர்களுக்கும்‌ ஒரேதன்மையான தனுகாணாதிகளைத்‌ சால்‌ வேண்‌ 
டும்‌. அவ்வாறின்றி உயிர்ததோறும்‌ வேறு வேறு தனுகரணாதிகள்‌ காணப்‌ 
படுகன் றமையால்‌ அவ்வாறு தருதற்குக்காரணம்‌ இருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 
அக்காரணம்‌ உயிர்களினிடத்துக்‌ குணமாகவுள்ள இச்சையின்‌ வியாபார 
பேதமாகியெ விருப்பு வெறுப்பேயாம்‌. அவ்விருப்பு வெறுப்பும்‌ அகத்துத்‌ 
தன்னைப்பற்றி நிகழ்தலும்‌ புறதீதுததனுகரணாதிகளைப்‌ பற்றி மிகழ்தலும்‌ 
என இருவகைப்படும்‌. அகத்து நிகழ்தல்‌ மூலகன்மம்‌ எனவும்‌ புறத்து 
நிகழ்தல்‌ இருவினையாகிய ஆகாமிய மெனவுங்‌ கூறப்படும்‌, சிவஞான 
சித்தியாரில்‌ ““கன்மமு மூலங்‌ காட்டி” என்றதும்‌ அகத துநிகமும்‌ விருப்பு 
வெறுப்பையேயாம்‌. அவ்விருப்பு வெறுப்பாவது அன்பத்திற்‌ காற்றா து 
இன்பத்தை விரும்புசலே யன்றித்‌ துன்ப இன்பங்களைப்‌ பகுத்சறிர்‌ த 
வெறத்தலும்‌ விரும்புதலுஞ்‌ செய்தலில்லை. இந்நிலையில்‌ சீனுகரணாதிகள்‌ 
திடையா. இந்நிலை சான்துன்ப,ச்சைச்‌ செய்யும்‌ ஆணவமலத்துடன்‌ கூடிய 
கேவல ர டமும்‌. இக்கேவலரிலையில்‌ மலத்தின்‌ சேட்டைக்கு ஆற்றாது 
உயிர்‌ வருந்தும்‌ பொழுதும்‌ இறைவன்‌ உடன்‌ நிற்கின்றான்‌. நின்றும்‌ மலத்தை 
நீக்கிச்‌ திருவடியை அப்பொழுதே கொடுக்கவில்லை. அவ்வாறு கொடுக்கா 
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மைக்குக்காரணம்‌ மலத்தை நீக்கினும்‌ உயிரினிடத்துள்ள பற்று௮ரா ௮. 
பற்று அறாதவிடத்து நீக்கிய மலத்தை மீளப்பற்றக்‌ கூடும்‌ என்பதே 
யாம்‌. அப்பற்று முற்றும்‌ நீங்கவேண்டு மாயின்‌ இறைவனை இடைவிடாது 
பற்றல்‌ வேண்டும்‌. அவ்வாறு இறைவனைப்‌ பற்றுக்கன்மை சேவலக்தில்‌ உயி 
ருக்கு இல்லாமையால்‌ அவ்விடத்தில்‌ மலத்தை இறைவன்‌ நீக்கவில்லை. 
இறைவனைப்‌ பற்றுக்‌ தன்மையையும்‌ அப்பொழுதே உயிருக்கு அவ்விறை 
வன்கொடுக்கக்‌ கூடாதோ எணின்‌, இயல்பாகவே மலத்தைப்‌ பற்றா திருக்‌ 
கச்செய்யக்‌ கூடாதோ என்று வினவில்‌ என்னவிடை தாக்கூடுமோ அதே 
விடையை இசற்குங்‌ கொள்க. அகவே மலச்சைப்பற்று சல்‌ இயற்கையா 
யினவா2போல இறைவனைப்‌ பற்றுதலும்‌ மலப்பற்று அற்ற பொழுது 
உண்டாதல்‌ இயற்கை யென அறிக. மலப்பற்று அறுதற்கு இறைவன்‌ 
தீனுகரணாதிகளைத்‌ தந்தது மன்றி அத்தனுகாணாதிகளைல்‌ கொண்டு செய்ய 
வேண்டுவன இவை செய்யவேண்டாதன இவை யென அறிந்து கொள்‌ 
ளுசறி பொருட்டு வேசாகமஙகளையும்‌ சந்தருளினன்‌. இவ்வாறு சனுகரணா 
திகளையும்‌ வேதாகமங்களையும்‌ புறத்தணையாக இறைவன்‌ தந்து அவற்‌ 
றைப்‌ பொருந்தி அறிவிச்சை செயல்கள்‌ சொழிற்‌ படுகற்கு அவற்றுடன்‌ 
பிரிப்பின்றி அகத்துணேயாகவும்‌ இருக்கின்றான்‌. துணையை உபயோகப்‌ 
படுத்துக்‌ தகுதி உயிருக்குச்‌ சொந்தமாதலின்‌ தீயநெறியில்‌ உபயோகப்‌ 
படுத்தின்‌ ௮து உயிரின்‌ குற்றமேயன்றி இறைவன்‌ கருணையின்‌ குற்ற 
மாகாது என அறிக. எதுபோலவெனின்‌, பிதா கத்தி, யெழுத்தாணி 
செய்வித்தப்‌ பிள்ளையிடம்‌ கத்தியால்‌ சட்டத்தை வார்ந்துகொள்‌. எழுத்‌ 
தாணியால்‌ எழுது என்று சொல்லி அதனை அவனிடங்சொடுத்தபோது 
அவன்‌ அவ்விரண்டுகு செய்யாது கழுச்திற்குச்கிச்கொண்டால்‌ அக்குற்றம்‌ 
பிசாவைச்சாராது அப்பிள்ளையைச்‌ சார்சல்போலாம்‌. உயிரின்‌ குற்றமாகலி 
னற்றான்‌ தீய நெறிக்குச்‌ சண்டத்தைத்‌ தநத சண்டத்துக்‌ காற்றாது வருந்‌ 
அங்கால்‌ நன்னெறி காட்டிச்‌ திருவடியைத்‌ சருகின்றான்‌. இவ்வாறு செய்த 
லால்‌ இறைவன்‌ ஆற்றலுக்குக்‌ குறைவில்லாமையும்‌ அறிக. செய்யவேண்‌ 
டியதைச்‌ செய்து முடிப்பது சான்‌ ஆற்றலாகுமன்றிச்‌ செய்யவேண்டாத 
சைச்‌ செய்து முடிப்பது ஆற்றலாக மாட்டாது. துணையை உபயோகப்‌ 
படுத்துந்சகுதி உயிருக்கு சுதந்திரம்‌ என்னும்‌ இக்கருச்துப்‌ பற்றியே திருக்‌ 
குறள்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்தில்‌ “தனக குவமை யில்லாதான்‌ முள்‌ சேர்ந்தாற 
கல்லால்‌—- மனக்கவலை மாற்ற லரிது? என்று அருளினர்‌ ஆசிரியர்‌ தேவ 
ரும்‌. சேர்ந்தா என உயிரின்‌ சன்வினையாகக்‌ கூறியது இங்கே கவனிக்கத்‌ 
தக்கது. ச்‌ 

உயிருக்குத்‌ துணையின்றி அறியும்‌ சன்மையில்லை யாயினும்‌ அணையை 
உபயோகப்‌ படுத்துஞ்‌ சுசந்திரம்‌ உண்டென்பது துணையைக்‌ கொண்டு 
காணும்‌ தன்மை சண்ணுக்குச்‌ சுதந்‌ தரமா யிருச்சல்போலாம்‌. இக்கருதீ 
துப்பற்றியே, திருவாசகம்‌ உயிருண்ணிப்‌ “பத்து ௧0-வது செய்யுளில்‌ 
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நரன்பாவிய னானாலுனை ஈல்காயென லாமே?” எனவும்‌, திருமந்திரத்தில்‌, 
“நெறியைப்‌ படைச்சா னெருஞ்சில்‌ படைக்சா-- வெறியில்‌ வழுவி 
னெருஞ்சின்‌ முட்பாயு-- நெறியில்‌ வழுவா இயங்க வல்லார்க்கு-—நெறியி 
னெருஞ்சின்‌ முட்பாய கலொவே?? எனவும்‌ ஆசிரியர்கள்‌ அருளிச்‌ செய்வாரா 
யினர்‌. இன்னும்‌ இதனை ஒரு அரசன்‌ ஆணையைப்‌ பெற்று அதிகாரததை 
நடாத்தும்‌ ஒருவன்‌ சட்டத்திற்கு வழுவாது செய்யின்‌ நன்மை பெறுதலி 
னும்‌ வழுவின்‌ தண்டம்‌ பெறு தவினும்‌ வைத்தும்‌ அறிந்து கொள்க. 


இவ்வாறு பெச்சமுத்தி இரண்டினும்‌ உயிருடன்‌ இறைவன்‌ கலந்து 
நின்று உயிரின்‌ ௮றிவிச்சைசெயல்கள்‌ கொழிற்படுவதற்கு தன்னுடைய 
அறிவிக்‌ சை செயல்களைச்‌ தொழிற்படுத்துவன்‌ என்றது பொருந்தும்‌, 
அவ்வாரறாயின்‌ பெத்ததீதில்‌ 'வினைப்பயன்களை உயிர்‌ அ நூ பவிக்கவும்‌ 
முத்தியில்‌ “(முற்செய்வினையுந்‌ தருவான்‌ முன்‌)? என மேற்பத்தாஞு சூத 
திரம்‌ இரண்டாவது அதிகாணத்து முதல்வெண்பாவிற்‌ கூறியபடி 
வினைப்பயன்களை இறைவன்‌ ஏன்று கொள்வானென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்‌ 
துமெனின்‌, பெத்தத்தில்‌ இறைவன்‌ உயிசாகநின்று அறிகின்றான்‌. முத்தி 
யில்‌ உயிர்‌ இறைவனாகநின்று அறினெறது. ஆதலால்‌ இறைவன்‌ உயிராக 
நின்ற பெத்தச்தில்‌ வினைபபயன்கள்‌ உயிருக்காயின. உயிர்‌ இறைவனாக 
நின்ற முத்தியில்‌ முதல்வனை அஅுபவிக்கும்‌ சிவா பவம்‌ நீங்கிய வினைப்‌ 
பயன்கள்‌ இறைவனுக்காயின என அறிக, 

இறைவனே தானாய்நின்றால்‌ தான்செய்யும்வினை தன்னைக்‌ கட்டுப்‌ 
படுத்தாது என்னும்‌ இம்முறைமைநோக்கி அல்லவா உலகதீதுள்‌ ஒன்றனை 
ஈவாருங்‌ ஏற்பாரும்‌ சிலார்ப்பணமென கீ கருதாமல்‌ சான்‌ கொடுத்ததாகவும்‌ 
தனக்குத்‌ தந்ததாகவும்‌ கருதியவிடத்துக்‌ குற்றம்‌ உண்டாகுமென ஆகமங 
கள்‌ ஓதியதூஉம்‌ என்க, 

இன்னுஞ்‌ வெஞானித்தியார்‌ ௨ -ம்‌ ரூ-ம்‌ ௨டு- வது செய்யுளில்‌ 
“யாதொரு தெய்வங்‌ கொண்டீர்‌ அத்செய்வ மாகி யாங்கே--மாதொரு பாக 
னார்தாம்‌ வருவர்‌ ? என்ற உண்மையை அறிந்தவிடத்து எல்லாஞ்‌ சிவமாகவே . 
தோன்றுமாதலால்‌ அவ்வாறு சிவாநுபவம்‌ வரப்பெற்றவருக்கு வினைப்‌ 
பயன்‌ தாக்குதலின்றி எல்லாரூ சிவானந்தமாகவே விளங்கும்‌ என்னுங்‌ 
கருத்துப்‌ பற்றி இந்நூல்‌ ௧0-ஆம்‌ குத்திரம்‌ இரண்டாவது அதிகராணத்தில்‌ 
££ எத்தனுவில்‌ நின்றும்‌ இறைபணியார்க்‌ இல்லைவினை-— முற்செய்வினை யுக 
தருவான்‌ மூன்‌'' எனவும்‌, திருவுந்தியார்‌ ௩௩-வது செய்யுளில்‌ “பெற்ற 
சற்‌ றின்பமே பேரின்பமாய்‌ ?? எனவும்‌, திருக்களிற்றுப்படியார்‌ உ௬-வது 
செய்யுளில்‌ * உடம்புடைய யோகிகள்தாம்‌ உற்றகசிற்‌ நின்பம்‌-—அடங்கத்‌ 
தம்‌ பேரின்பத்‌ தாக்கி எனவும்‌, திருவாசகம்‌ பண்டாய நான்மறைப்பதிகம்‌ 
௬-வஅ செய்யுளில்‌ “காணுங்‌ கரணங்க ளெல்லாம்‌ பேரின்பமெனப்‌-— 
பேணு மடியார்‌?” எனவும்‌, எல்லாஞ்‌ வெமா யிருந்ததே எனவும்‌ அ நபவ 
முடைய தேசிகர்கள்‌ அருளினாரென அறிக. 


_ முதலதிகாணம்‌ முற்றிற்று, 


1] 





(இடுக ஈவஞானபோகச்டிற்றுை ரவிளக்கம்‌, 


இரண்டாம்‌ அ திகாணம்‌. 


௮ சதுலிக நிலையை மறவாது பதீதிசெய்கலால்‌ முதல்வன்‌ திருவடியைக்‌ 
கூடுலாகிய நிட்டைகூடுமெனச்‌ கூறும்‌ 
மேற்கொள்‌, 
இனிப்‌ பத்தியினான்‌ மறவாதேத்த அவனது சீபாதத்தை 
யணையுமேன்றது. 


சிற்றுரை. 


க-து மே-ள்‌ எ-னின்‌, ஏகனாகி நின்றார்க்கு அவ்வியைபுபற்றி 
அறிவிச்சை செயல்கண்‌ மூன்றும்‌ அண்டுவிடயிக்குமாறு யாங்கன 
மென்பாசை நோக்கி நிட்டையினியல்புணர்‌ ததுதற்‌ கெடுத்துக்‌ 
கொண்ட இரண்டாக கூற்றைக்‌ கண்ணழித்துசைத்து மேற்கோட 


னணுதகலிற்று, 


இ-ள. சூத்தரகிதுரைத்தவாறு பற்றி உரைக்துக்கொள்க. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌. மறவாது அவ்வதக்தவித நிலையை மறவாது கடைப்‌ 
பிடிக்‌ அச்‌ செய்யும்‌-— பத்தியினன்‌-—அன்பானே எத்து முதல்‌ 
வனருள்வழி நின்றால்‌ அவன அ சீபோதத்தை- அவன்றிருவடி 
யாகிய சவொனந்தா ந பூதியை,-— அணையும்‌ தலைப்படும்‌ எ-று, 


சிற்றுரை. 


“இ த்தையாயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்புசெய்யஎன வழிநா 
லாசிரியரும்‌ ஒதுதலின்‌ ஈண்டு மறவாது பத்தியினாலேத்தவெனச்‌ 
சூத திரப்பொருட்கேற்ப மாறிவைத்துரைத்துக்கொள்க, ஏத்த 
வென்றது உபசார வழக்கு. அன்பு பத்திகாதலென்றாற்போல்வன 
இச்சைமீதூர்தற்‌ பொருளவாகலான்‌, அது பாமுத்தியினு முண்‌ 
டென்பதுணராதரர்‌ பத்தியாவது சீவன்‌ முத்திகிலைக்கே செய்யப்‌ 
பலெகொரு சாகனம்போலுமென மயங்கித்‌ தத்தமக்கு வேண்டிய 
வாறே உரைப்ப. பரமுக்இயின்கண்‌ இச்சைநிகழாத வழிச்‌ சிவ 


~~ 
அ 





பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அ தி. ௫௫௭௪ 


க க ச 4 ்‌ ௨0 
போகம்‌ அ நுபவமாதல்‌ செல்லாமையா னும்‌, சீவன்முத்திநிலைக்கே 
கூனவதொன்றாயிற்‌ செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌” என்னுஞ்‌ ரூதிஇசத்து 

ப . ° . 6 ்‌்‌ 6 “9 » 
ரக குவை த்து ஓஒதிவமை பம சூத்திரம்‌ வேறு செய்ய வ்ட.ாாமை 


யானும்‌, அவ்வுரை போலியென்ஜொெழிக. 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ அதனை அயரா அன்பின்‌ அரன கழல்‌ செலுமே 
என்ற குத்திரதீதின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ செய்து மேற்‌ 


கொண்டதாகும்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மேலையதிகரணத்திற 
கூறியவாறு முதல்வனோடு பிரிப்பின்றி ஏகமாய்‌ நின்‌ றவர்க்கு ஏகமாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌ அந்தநிலையில்‌ முதல்வன்‌ உபகாரத்தை அறிதலும்‌ அன்பு செய்சலும்‌ 
திருவடியைக்‌ கூடுதலும்‌ ஆகிய தொழில்கள்‌ எவ்வாறு நிகழும்‌? நிகழாதர 
யின்‌, மெலையதிகரணத்த இறுதி வெண்பாவில்‌ ஏகமாய்‌ நின்றே இணை 
யடிகளொன்றணரப்‌ போகமாய்த்‌ தான்விளைநத பொற்பினான்‌ என்றது 
எவ்வாறு பொருந்து மென்பாரசை நோக்கி நிட்டையின்‌ இயல்பு இத 
வென்று கூறுதற்கு எடுத்துக்கொண்ட சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்‌ 
றைப்‌ பதச்சேதஞ செய்து அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ சொழிற்‌ பாட்டி 
லேயே ஏகனாி நிற்கும்‌ நிட்டை கூடு மெனக்‌ கூறியவாரும்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ நிலையில்‌ அறிவு இச்சை செயல்‌ 
களின்‌ தொழிற்பாடு உண்டோ இல்லையோ என்பது ப்பாடு, இல்லை 
யென்பது பிறர்பக்கம்‌. 


இமமேற்கோளுக்கு உரையாசிரியர்‌ செய்த உரையாவது, சூத்திரத்‌ 
தில்‌ அயரா அன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே என்றதற்கு உரைத்த வாறு 
இம்மேற்கோளுக்கும்‌ உரைத்துக்‌ கொள்க என்பதாம்‌. 


இதற்குச்‌ சுப்பிரமணிய தேசிகர்‌ செய்த உரையாவது, உயிரோடு 
கலந்து நின்று அறிவித்தும்‌ அறிந்தும்‌ வருகின்ற முதல்வனுடைய அத்து 
வித நிலையை மறவாது உறுதியாகப்‌ பற்றிச்செய்யும்‌ அன்பினால்‌ முதல்வனை 
யின்றித்‌ தனக்குத்‌ சனிச்செயலில்லையென அறிந்து எல்லாம்‌ முதல்வன்‌ 
செயலேயென அவன்‌ அருள்வழி நின்றால்‌ அம்முதல்வன்‌ இருவடியாஇய 
சிவானந்த அதுபூதியைக்‌ கூடும்‌ என்பதாம்‌. 


பத்தியினால்‌ மறவாது ஏத்த என மேற்கோள்‌ கூறியிருப்பினும்‌, சூத்‌ 


“இரத்தில்‌ அயரா அன்பின்‌ என இருத்தலினாலும, வெஞான சித்தியார்‌ 
கசம்‌ சூம்‌ கவது செய்யுளில்‌ “(இத்தை ஆயும்‌ அறிவுடையனாய்‌ அன்பு 


இு௫_.ு சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


செய்ய? என வழிதூலாரிரியர்‌ ஒது சலினாலும்‌ சூத்திரப்‌ பொருளுக்கேற்ப 
மறவாது பத்தியினால்‌ ஏத்த என மாற்றிவைத்து உரைத்துக்கொள்க. அவ்‌ 


வாறே உரைசெய்யப்பட்ட த. 


அவன அருள்வழி நிற்றலே எத்த என்று கூறியது உபசார வழக்கு. 
எதீதுசல்‌ அடிமையின்‌ தொழில்‌. அடிமைக்குத்‌ தனக்கெனச்‌ செயல்‌ கடை 
யாது. ஆகவே, ஏத்த என்றதனால்‌ அருள்வழி நிற்றல்‌ பெறப்படுமாறு 
அறிக. 
அன்பு பத்திகாதல்‌ என்னுஞ்‌ சொற்கள்‌ இச்சையின்‌ மிகுதிப்பாட்டைக்‌ 
குறிக்கும்‌. குறிக்கவே, முதல்வனோடு இரண்டறக்‌ கலந்து நிற்கும்‌ பர 
மூத்தியினும்‌ பத்தி உண்டென்பது பெறப்படும்‌. இவ்வுண்மை அறியாதார்‌ 
பத்தியாவது சீவன்‌ முத்திஙிலைக்கே உரியதொரு சாசன மெனவும்‌ பரமுத்தி 
நிலைக்குப்‌ பத்தி சாசனமாகா தெனவும்‌ ஆதலால்‌ இச்சூத்திரம்‌ வன்‌ 
முத்திநிலையே கூறிற்று எனவும்‌ கூறுவர்‌. பரமுத்தியின்கண்‌ இச்சை நிக 
மாசவிடத்துச்‌ சிவபோகம்‌ அஅபவமாதல்‌ இல்லை. இச்சையோ பத்தியி 
ன்றி நிகழாது, அசலால்‌ பரமுத்தியில்‌ பத்தி உண்டென்பது நன்குவிளங்‌ 
கும்‌. அன்றியும்‌ சீவன்‌ முச்திறிலைக்கே கூறுவதொன்றாயின்‌ செம்மலர்‌ 
நோன்றாள்‌ எனக்கூறும்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரம்‌ வன்‌ முத்திறிலையே 
கூறுதலால்‌ அச்குதீதிரத்தில்‌ சேர்த்து வைத்து ஓதஇியிருக்கலாம்‌. அவ்வா 
றின்றி இச்குத்திரத்தை வேறு வைக்கவேண்டாம்‌. ஆதலால்‌ பத்தி யென்‌ 
பது பரமுத்தியில்‌ இல்லை யென்றல்‌ பொருந்தாது எனவும்‌, பரமுத்தி 
வன்‌ முச்‌தி இரண்டற்கும்‌ வேண்டப்பவே செனவும்‌, இப்பதினொ 
ராஞ்‌ சூத்திரம்‌ பரமுத்தி நிலையே கூறிற்று எனவும்‌ அ றிச்‌தகொள்க. 
இரண்ட றக்‌ கலத்சலாயெ பசமுச்தியினும்‌ பத்தி உண்டென்பதை “ஈறி 
லாப்பசங்கள்‌ யாவையுங்‌ கடந்த இன்பமே என்னுடை அன்பே” என்‌ 
னும்‌ திருவாசகமும்‌ வலியுறச் தும்‌; எவ்வாறெனின்‌, பரமுத்தியாவது பாசத்‌ 
தை அறவே விட்டுப்‌ பரமாய்‌ நிற்றல்‌. பரம்பொருளோ தத்துவங்‌ கடந்த 
இன்பப்‌ பொருளாகும்‌. அதனை ஈறிலாப்‌ பதங்கள்‌ யாவையுங்‌ கடந்த இன்‌ 
பமே என்றும்‌, அப்பொருள்‌ தத்துவங்‌ கடந்து நிற்கினும்‌ உயிரைக்கடந்து 
நிற்பதில்லை; ஆயினும்‌ தன்னோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ அப்பரம்பொருளை 
அன்பினாலன்றி உயிர்‌ அறிவதில்லை. ஆதலால்‌ 'அறியும்‌ அ௮அபவத்தில்‌ க 
அன்பும்‌ பிரிப்பின்றி உண்டென்பது அறிவித்தற்கு என்னுடை அன்பே 
என்றும்‌ அருளியவாறாம. | ர்‌ 
பத்திசெய்தலால்‌ திருவடி அடைதல்‌ கூடுமென்பதற்குக காட்டும்‌ 
ஏது, 


- அவன்‌ அந்நியமின்றிச்‌ செய்வோர்‌ செய்திப்பயன்‌ ட ிளைத்து 


நிற்றலான்‌. ப டன்‌ ்‌ ப செண்டு ளவு 


* த 









பயனியல்‌ பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அ.இ. ௫௫௯ 


சிற்றுரை. 


௭-௮ ஏ-௮ எ-னின்‌, பத்தியினான்‌ மறவாகேத்தினும்‌ அவ 
னது போதத்தை அணைதல்‌ பரமுத்‌ தியினன்‌ றி முடியாதென்பாரை 


[அபு 


து த. . - 
ரோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதிக்தறுகலிற்று. 


(இ-ள்‌.) அம்முதல்வன்‌ வேற நில்லாது செய்வோர்‌ செய்வன 
வற்றை அறிந்து அவ்வச்‌ செய்திக்குத்‌ தக்கபயனை மிசச்செய்ய 
லாயின்‌ அவ்வப்பொழுதே விளைவித தும்‌ அல்லுழிக்‌ காலாந்கரத 
தில்‌ விளைவித்தும்‌ உடனாய ட ஒட்டு இனிப்பத்‌ இயினான்‌ 
மறவாதேத்தவே அம்‌ முதல்வனஅ சிபாசத்கை அணையுமென 


மேற்கொண்டது எ-று, 


விளக்கம்‌. 


இந்த எது என்னசொல்லிற்றே வெனின்‌, பரமுத்தியில்‌ முதல்வன்‌ அ 
திருவடியாகிய சவொனந்தத்தகை அடைதல்‌ கூமென்றிப்‌ பத்தியினால்‌ மற 
வாது எத்தசலால்‌ ௮2 கூடாது என்பாரை நோக்கிக்‌ கூடுமென மேற்‌ 
கோளை வலியுறுத தியவாறாம்‌. 


(இக்ச ஏஅவின்‌ பொருள்‌.) முதலதிகரணத்திற்‌ கூறியலாறு உயிர 
களால்‌ உணரப்படும்‌ பொருள்களை உடன்‌ நின்று உணரும்‌ முதல்வன்‌ 
உயிரின்‌ வேறு நில்லாது உயிர்‌ செய்வனவற்றை யறிந்து அ௮ச்செயல்கள்‌ 
இடைமீடின்றி நிகழுமாயின்‌ செய்த அப்பொழுதே பயனைக்‌ கூட்டு வித்‌ 
அம்‌ விட்டு விட்டு நிகழுமாயின்‌ பிற்காலச்திற்‌ பயனைக்‌ கூட்டு வித்தும்‌ 
உயிர்களோடு உடனாய்‌ நிற்பன்‌. ஆதலால்‌ *இணிப்பத்தியினால்‌ மறவாது 
எச்தவே அமமுதல்வனது சீபாகச்தை அணையும்‌ என மேற்கோள்‌ கூறி 
யது எ-று. 

அப்பொழுதே பயன்‌ தருவன்‌ என்பதை “குற்றொ ருவரைக்‌ கூறை 
கொண்டு கொலைகள்‌ சூழ்ந்த களவெலாம்‌—செற்றொ ருவரைச்‌ செய்த 
திமைகள்‌ இம்மை மேவருந்‌ திண்ணமே? என்னும்‌ செவாரத்தானும்‌ அறிக 

மறவாமை என்பது இடைமிடினமையைக்‌ குறிக்கும்‌. அதுவே பர 
முத்தியுமாம. ஆசலால்‌ பத்தியினால்‌ மறவாது எச்தவே திருவடி அடை 
சல்‌ கூமெெனகல்‌ கூறி மேல்‌ நிகழ்ந்த ஆசங்கையை நீக்கியவானு அறிக. 


பரமுதிதியாவது உடம்பு நீங்கியபின்‌ ௨.ண்டாகு மென்பர்‌ சிலர்‌; அத 
பொருந்சா செனவும்‌, சாசனம்‌ மூற்றுப்பெற்ற பொழுதே உண்டாமென 
_ வும்‌, உடம்பு ரீங்கியபின்னர்‌” முன்‌ உண்டான பரமுத்தி நிலைத்தலேயன்றி 


ao. AY 
ர 





டர 


௫௬௦ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உண்டாவதில்லை யெனவும்‌ சிவஞான ிச்தியார்‌ பதினொராஞ்‌ சூத்திர 
ஆசம்பத்தில்‌ விரித்துச்‌ கூறியிருக்கன்‌ றமையால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. 


இச எத, ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ நிலையில்‌ அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ 
சொழிற்பாடு இல்லை மென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ துணி 
பாயிறறு. 


மறவாத பததிசெய்கலால்‌ அப்பொழுதே திருவடி. அடைதல்‌ 
கூடிமென்பதற்கு4 காட்டும்‌ 


உதார ணம்‌. 


அருக்கனேர்‌ நிற்பினு மல்லிருளே காணார்க்‌ 
கிருட்கண்ணே பாசத்தார்க்‌ கீச--னருட்கண்ணாற்‌ 
பாசத்தை நீக்கும்‌ பகலலர்த்துக்‌ தாமரைபோ 
னேசத்திற்‌ றன்னுணர்ந்தார்‌ நேர்‌. 

சிற்றுரை. 


௭-௮ உ-ம்‌ எ-னின்‌, அரன்‌ கழல்‌ சேறல்‌ உடம்பினீங்கிய 
பின்னன்றி உடம்புடைய வழியுங கூமொயின்‌ அது ஞாயிற்றி 
னொளிபோல மருங்குள்ளார்க்குப்‌ புலனாகல்‌ 2வண்டு மென்பாரை 
நோக்கி அது கூடாமையும்‌ கூமொறும்‌ உவமை முகத்தானுணர்த்தி 
ஏதுவை வலியுறுத்துக னுதலிற்று, 


(இ-ள்‌. அருக்கன்‌ சர்‌ நிற்பினுங்‌ காணார்க்கு அல்‌ இருளே- 
ஞாயிறு (எல்லார்க்கும்‌) ஒப்பகிற்பினும்‌ அது காட்சி உடையார்‌ 
கண்ணுக்கன்றி அஃதில்லாதார்‌ கண்ணுக்கு இரவின்‌ கண்ணதா 
கிய இருளேயாம்‌ (அஅயபோல),— ஈசன்‌ பாசத்தார்க்கு இருட்‌ 
கண்ணே- முதல்வன்‌ (எங்கணும்‌ ஒப்பநிற்பினும்‌) மலநீங்யெ 
முத்தர்க்கன்றி ௮ஃதுடையார்ச்கு அவன்‌ அம்மலத்‌ இன்கண்ண 
யாவன்‌. (சீவன்‌ முத்திரும்‌ ஏனை யோர்மே பால்‌, உடலுடைமையிற்‌ 
பாசதீதாராகலின்‌ வேற்றுமையின்றாலெனின்‌),--பகல்‌ (நீக்‌ க) 
அலர்த்இற்‌ தாமரைபோல்‌-(ஏனை த தாமரைகளோடொப்ப ஒருங்கு 
நிற்பினும்‌ பக்குவமுடைய) தாமரையைக்‌ (கூம்பு தலை) நீக்கி 
அலர்த்து ஞாயிறுபோல,-- நேசத்தில்‌ தன்‌ உணர்ந்தார்‌ நேர்‌ 
அருட்கண்ணால்‌ பாசத்தை நீக்கி (அலர்த்தும்‌- ஏனையோர்‌ 2பால்‌ 
உடம்போடு நிற்பினும்‌ பருவம்‌ உடையசாய்ப்‌ பதீதியினாற்‌ றன்னை 
மறவாதுணர்வார்க்கு முதல்வன்‌ தனது இருவருட்‌ பரந்ல்வுயூதுது! 

ட்‌. 


1 





பயனியல்பதினொரசாஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. ௫௬௧ 


பாசத்தை நிக்கி (௮றிவை)யலர்த்தும்‌ (ஆகலான்‌ உடம்புள ண்ட்‌ 
அவர்‌ பாசத்தாசல்லா) எ-று, 


அகலான்‌ உடம்புள வழியும்‌ அவர்‌ பாசத்தா ரல்லரென்பனு 
குறிப்பெச்சம்‌, ஏகாரம்‌ தேற்றம்‌, திணிக்த இருளென்பார்‌ 
அல்‌ இருள்‌ என்றார்‌. மலத்திற்குக்‌ கண்ணாவ த அறியாமை. காணா 
ரும்‌ பகலும்‌ ஆகுபெயர்‌. அருக்கன்‌ எடுத்துக்காட்கிவமை. தன்னை 
யென்னும்‌ இரண்டன்‌ உருபு விகாரத்தாற்‌ ரொக்க து. 


ஏழாம்‌ 2வற்றுமைப்‌ பொருட்கண்வரு நேரென்பனு உருபு 
மயக்கமாய்‌ நான்காவதுணர்க்திற்று, நீக்குகலும்‌ அலர்சதுதலும்‌ 
ஏனையிடக்‌.துஞ்‌ சென்றியைதலின்‌; ஈரிடத்தஞ்‌ செயப்படு பொரு 


ளே ற்பன வருவிக்கப்பட்டன, 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) அருக்கன்‌ நேர்‌ நிற்பினும்‌ காணாக்கு ௮ல்‌ இருளே 
ஈசன்‌ பாசத்தார்க்கு இருட்‌ கண்ணே பகல்‌ (மீக்கி) அலர்த்தும்‌ தாமரை 
போல்‌ நேசத்தில்‌ தன்‌ உணர்ந்தார்‌ கேர்‌ அருட்சண்ணால்‌ பாசத்தை நீக்கி 
(அலர்த்தும்‌.] 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, உடம்பு £8ங்யெபின்‌ 
முதல்வன்‌ திருவடியை அடைதல்‌ கூடுமன்றி உடம்பு உள்ளபொழுதே 
அடைதல்கூடாது; உடம்பு உள்ளபொழுதும்‌ முதல்வன்‌ திருவடி அடை 
தல்‌ கூடுமாயின்‌ ஒருவனுக்குத்‌ தோன்றும்‌ சூரியனுடைய ஒளியானது பக்‌ 
கத்தில்‌ இருப்பவருக்கும்‌ விளங்கித்‌ சோன்றுவதுபோல உடம்புடைய 
ஏனையோர்க்கும்‌ அந்நிலை விளங்கித தோன்றல்‌ வேண்டுமென்பாரை நோக்கி 
அந்நிலை ஏனையோர்க்கு விளங்கிச்‌ சோன்றாசெனவும்‌, அயராமை என்‌ 
னும்‌ அறிவின்‌ தொழிற்பாட்டால்‌ உடம்பு உள்ளபொழுசே திருவடி. 
அடைதல்‌ கூடுமெனவும்‌, சூரியனொளியாகிய உலமையில்‌ பவை த்‌ த 
காட்டிச்‌ செய்வோர்‌ செய்திக்குத்‌ தக்க பயனை த்‌ தருவனென்று ப 
ஏதுவை வலியுறுத்தியவாரும, 


(பொ-ரை.) மாசினால்‌ ஒளி மழுங்கிய கண்ணுக்கும்‌ மாசு இன்மை 
யால்‌ ஒளி மழுங்காத கண்ணுக்கும்‌ சூரியன்‌ சமமாய்‌ நின்றாலும்‌ அச்சூரி 
யன்‌, ஓ மைழுங்காச கண்ணுக்கு விளஙகிச்சோன்றுவதுபோல ஒளிமமுல்‌ 
இய கண்ணுக்குத்‌ சோன்றுவதில்லை. அம்மட்டோ ஒளிமழுங்கெய கண்ணுக்‌ 
கு இரவின்கண்ணுள்ள இருளாகவே சோன்றுவன்‌; அதுபோல உடம்பு 
டைய எல்லாரிடத்‌தும்‌ சமமாக முதல்வன்‌ கலந்துகிற்பினும்‌ அம்முதல்வன்‌ , 
மலம்‌ நீங்கிய முத்தர்க்கு *விளங்‌த்தோன்றி மலம்‌ உடைய பெத்தர்க்கு 


க்‌ 


இரியல்‌ 
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௫௬௨ சிவஞானபொதச்சிறறுரைவிளக்கம்‌. 


அமமலத்சாலுண்டாகும்‌ அறியாமையாகவே தோன்றுவன்‌. அவ்வாருயி 
னும்‌ மலம்‌ உடைய பெத்தருக்கும்‌ மலம்‌ நீங்யெ சீவன்‌ முத்தர்க்கும்‌ உடம்பு 
காணப்படுகின்ற ஒற்றுமையினால்‌ ீவன்முத்தரும்‌ ஏனைய பெச்சரைப்‌ 
போலப்‌ பாசம்‌ உடையாரென்றே சொல்லல்வேண்டுமன்‌ றி வேற்றுமை 
சொல்லக்கூடாது எணின்‌, மலரும்‌ பக்குவமில்லா த காமரைகளாம்‌ மலரும்‌ 
பக்குவமுடைய தாமரைகளும்‌ சமமாய்‌ ஒரிடச்து நிற்பினும்‌ சூரியன்‌ பக்குவ 
முடைய சாமரையைமட்டும்‌ கூம்புதலைந்க்கி விரியச்செய்த பக்குவமில்லா த 
சாமரைகளை விரியச்செய்யான்‌. அதபோல முத்தரும்‌ பெத்தரும்‌ உடம்‌ 
போடு கூடிநிற்பினும்‌ பத்தியில்‌ இடையீடின்மி முதல்வனை அறியும்‌ 
பக்குவமுடைய முத்தருக்கு அ௮ம்முசல்வன்‌ சனது திருவருட்பாரவையால்‌ 
பாசத்தைநீச்சு அறிவை வியாபகமாய்‌ விளங்கச்‌ செய்து பக்குவயில்லாத 
பெத்சருக்குப்‌ பாசநரீக்கத்தையும்‌ அறிவுவிளக்க தசையுஞ்‌ செய்யான்‌. ஆத 
லால்‌ பெத்சரைப்போல்‌ முத்சருக்கு உடம்பு உள்ளவிடத்தும்‌ அம்முத்தர்‌ 
பாசம்‌ உடையவராகார எ-று. 


(க-ரை. ) சூரியன்‌ ஒளியுடைய கண்ணுச்கு ஒளியாயும்‌ ஒஸிமழுங்கிய 
கண்ணுக்கு இருளாயும்‌ தோன்றுமாறுபோல, முதல்வன்‌ முததருக்கு 
அறிவுரூபமாயும பெத்சருச்கு அறியாமை ரூபமாயும தொன்‌ ஓவன்‌ ஆதலின்‌, 
உடலுடைமைபற்றிப்‌ பெத்தபைப போல முத்தர்‌ பரசமுடையராகார்‌ 


என்பதாம்‌. 

பாசத்தை நீக்கு அறிவை அலர்த்தும என்‌ றசனால்‌, ஆகலான்‌ உடம்பு 
உள்வழியும்‌ அவர்‌ பாசத்தாரல்லர்‌ என்னும்‌ பொருள்குறிப்பாக எஞ்சி 
நின்றது, 


அல்லிருளே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ இருளென்பதிற்‌ சந்தெகம்‌ இல்‌ 
லாமையை உணர்த்திகிற்றலின்‌ தேற்றம்‌. 


ஒள மழுங்கிய கண்ணுக்குச்‌ சூரியன்‌ இருளாய்த்‌ தொன்றுதல்‌, பகற்‌ 
காலத்த ஒளிவிசப்பெரு ச இடத்தும மேகத்தால்‌ சூரியன்‌ மறைபட்ட 
காலத்தும்‌ நிகழும்‌ இருள்போலன்றி இரலின்கண்‌ உள்ள நெருங்கிய இரு 
ளென அறிவிக்கவேண்டி ௮ல்‌ இருள்‌ என்றார்‌. 


இருட்கண்ணே யாவன்‌ என்பது மலத்தின்‌ கண்ணே யாவன்‌ என்ப 
தாம்‌. இவ்விடத்தில்‌ கண்‌ என்பது அறியாமையைக்‌ குறித்து நின்றது. 
காணார்‌ என்பது சாணுந்தொழிலில்லாக கண்ணைக்குறிதீது நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. 
பகல்‌ என்பது பகற்சாலச்சைச்‌ செய்யும்‌ சூரியனைக்குறித்து நிற்றலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. “சிறி: துக்க 


பயனியல்பதினொ ராஞ்சூத்தி ரம்‌, ௨.ம்‌ அதி. நி௬ ர. 


அருக்கனிட த்தும்‌ முதல்வனிடத்தும்‌ ஒப்பநிற்குந்தன்மையும்‌ விளங்கு 
சல்‌ விளங்காமையும்‌ எடுத்துக்காட்தெலால்‌ அருக்கன்‌ எடுத்துக்காட்டு 
உவமை. 

தன்னுணர்ந்தார்‌ என்றதிலுள்ள சன்‌ என்றதில்‌ தன்னை என்னும்‌ 
பொருளில்‌ 2 உருபு தொக்குகின்‌ றது. 

சன்னுணர்ந்தார்‌ நேர்‌ என்றதிலுள்ள நேர்‌ என்பது ஏழாம்‌ வேற்று 
மைப்‌ பொருளைச்சரும்‌, எவ்வாறெனின்‌, என்கேர்‌ உரைத்சான்‌ என்ற 
விடத்து என்‌ இடத்திற்‌ சொன்னான்‌ என்று பொருள்படுசல்போல எனக. 
இனி வேற்றுமை மயக்க விதியின்படி ஏழாம்வேற்றுமை உருபு நான்காம்‌ 
வேற்றுமைப்‌ பொருளைத்சரும்‌. ஆதலால்‌ சன்‌ உணர்ந்தார்‌ நேர்‌ என்பது 
தன்னை உணர்ந்தார்க்கு என்னும்‌ பொருளை உணர்த்திற்று. 

பாசத்தை நீக்கும்‌ என்றதிலுள்ள நீக்குதல்‌ தாமரையோடுங்‌ கூடி. 
நீக்குதற்குச்‌ செயப்படுபொருளாகிய கூம்புசலையும்‌, பகல்‌ அலர்த்தும்‌ என்‌ 
றதிலுள்ள அலர்த்துதல்‌ பாசத்தை நீக்கி என்பதனோடுங்கூடி அலர்த்துதற்‌ 
குச்‌ செயப்படுபொருளாகிய அறிவையும்‌ இன்றிமுடியாமையால்‌ அவ்விரண்‌ 
டிடத்தும்‌ கூம்புதலும்‌ அறிவும்‌ வருவிக்கப்பட்டன. 

பாசத்தை நீக்கி அறிவை விளங்கச்செய்யும்‌ முறைமைகூறிப்‌ பத்தியினால்‌ 
அப்பொழுதே திருவடி அடைதல்‌ கூடுமென்பகை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


மன்னு மிருளை மதிதுரந்த வாறன்பின்‌ 
மன்னு மானே மலந்துரந்து-— தன்னின்‌ 
வலித்திரும்பைக்‌ காந்தம்‌ வசஞ்சேய்வான்‌ செய்தல்‌ 
சலிப்பில்‌ விகாரியலன்‌ ரான்‌. 

சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, நேசத்திற்‌ றன்னுணருஞ்‌ சீவன்‌ முத்‌ 
தாக்குப்‌ பாசத்தைநீக்கி அறிவை அலர்த்துதல்‌ பரமுத்‌ தியினன்‌ றி 
இல்லையென முரணிக்கூறும்‌ வாதிகளைரநோக்கிப்‌ பாகத்தை நீக்கி 
அறிவையலா த்தம்‌ முறைமை இவவாறென்றுணர்த்தி அதனை 
வலியுறுத்‌ துதனுதலிற்று, 

(இ-ள்‌) அன்பின்‌ மன்னும்‌ அரனே மன்னும்‌ இருளை மதி 
அரந்தவாறு மலந்துரந்து-(உயிரைத்தானாக்கக்கோடற்க ணுள 
தாகிய) இச்சைமிகுதியான்‌ (அவவுயிரோமெ ௮காதியே) நிலை 
பெறுமுதல்வன்‌ (கண்ணின்க) ணிலைபெறும்‌ இருளைப்‌ பிறைமதி 


௫௬௪. சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


(காடோலுஞ்‌ சிறிது இறிதாகறீக்கி)  யோட்டுமாறுபோல்‌ (அவவு 
ிரின்‌ கண்ண தாகிய மலத்‌ தியை அவ்வப்பருவந்தொறுஞ்‌ சிறிது 
சிறிதாகச்‌ சோபானமுறையினிக்கிப்‌ பற்றறத்‌) தரம்து,-— காந்தம்‌ 
இரும்பைக்‌ தன்னின்‌ வலித்து வசம்செய்வான்‌ செய்தல்‌ சலிப்பு 
இலைகாநதக்கல்‌ இரும்பைக்‌ தன்க ணீர்கீதுக்‌ தன்வசமாகச்‌ செய்‌ 
கல்‌ போல (மலம்‌ அங்கனக்‌ அரக்கப்படுந்தோறும்‌ அம்முறை3யே 
அச்சத்தி பதிவித்து உயிரைத்‌ தன்கண்‌ வலித்துக்கொண்டு தன்‌ 
வசமாகச்‌ செய்துவருஞ்‌) செய்கையின்‌ (அவனுக்கு ஒருஞான்‌ 
கத) சலிப்பில்லை,--விகாரி அலன்தான்‌--(அங்கனஞ்‌ சலியாது 
செய்‌ அவருதல்பற்றி) விகாரியாவானு மல்லன்‌, (காந்தகம்போலக்‌ 
தனது சந்நிதிமாத்திரையிற்செய்யும்‌) அம்முதல்வன்‌ எ-று, 


மதியென்றது வஏற்புழிக்கோடலான்‌ ஈண்டு வளர்பக்கத்‌ இற்‌ 
நிங்களின்‌ மேற்றாயிற்று. ற்கு வருளுனக்இங்‌ கா தார மாயல்லி 
னிந்து வெனவெறித்‌ இட்மி” என்றதும்‌ ௮௮, மலந்துரத்தல்‌ உயி 
ரின்‌ செயலானாவதன்றென்பது படநின்றமையின்‌ ஏகாரம்‌ பிரி 
நிலைக்கண்வந்கது, வான்‌ பான்‌ பாக்குக்கள்‌ தொழிற்பெயர்‌ விகுதி 
யுமாமென்பது : கரப்பாக்கறிந்து ”” எனபதனானுணாக, உவம 
உருபு விரித்துரைக்க. சலித்தல்‌ வேசறுதல்‌, செய்தற்கண்ணென 
ஏழனுருபு விரித்துரைக்க, மதிதரந்தவாறு மலர்துரந்தென்ற வித 
னானே மலம்‌ நீங்குவது பின்னென்பார்‌ மதம்‌ மறுக்கப்பட்டவாறு 
காண்க, சோபானமுறையி னீக்குகலானன்றே, சத்‌ திய்போதஞ்‌ 
சிவப ண்ணிய முதலாயின நால்வேறுவகைப்பட்ட தூஉம்‌, அவற்‌ 
அளளும்‌ ஒல ரா 92 நம நன்‌ நான்காய்ப்‌ பதினா௮வகைப்பட்டதூ 
உம்‌, அவற்றுள்ளும்‌ ஒரோ வொன்று பலவெறுவகைப்பட்டு விரிந்‌ 
கதூஉமென்க. 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டி) ஆனபின்‌ மன்னும்‌ அரனே மன்னும்‌ இருளைம தி 
துரந்தவானு மலந்துரந்து காந்தம்‌ இரும்பைத்‌ தன்னின்‌ வலித்து வசஞ்செய்‌ 
வான்‌ செய்தல்‌ சலிப்பு இல்‌ விகாரியலன்‌ தான்‌. 


இல்வ.சாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மேலைவெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு நேசத்தினால்‌ தன்னை உணருஞ்‌ சீவன்முத்தருக்குப்‌ பாசத்தை 
நீக்கி அறிவை விளங்கச்செய்தல்‌ பரமுத்தியில்‌ அன்றி இல்லை: ஆதலால்‌ 
திருவடி அடைதலும்‌ ப.ரமுத்தியினன்‌ றி இல்லையென முரணிக்‌ கூறுவாரை 
சொர்க்க, அன்புசெய்தலாயெ இச்சையின்றொழிலுக்‌ கேற்பப்‌ பாசத்தை 


சள 
னி 





பயனியல்பதினொராஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அதி. இ௬ 


நீக்கி அறிவை விளங்கசச்செய்சல்‌ கூடுமெனக்கூறி இடையீடின்றி அன்பு 
செய்சலால்‌ உடம்பு உள்ளபொழுசே திருவடி அடைதல்‌ கூடும்‌ என்று 
மேற்கூறியதை வலியுறு ததிய வாரும்‌, 


(பொ-சை.) முதல்வன்‌, தன்னைப்போல்‌ உயிரை ஆக்கிக்கொள்ள 
வேண்டுமென்ற கருணை மிகுதியினால்‌ அனாதியே மலத்துடன்கூடிய உயி 
சோடு அம்முதல்வனும்‌ அநாதியே நிலைபெற்று விளங்குகின்றான்‌. கண்‌ 
ணின்சண்‌ நிலைபெற்றிருக்கும்‌ இருளை வளர்பக்கத்துச்‌ சந்திரன்‌ காள்தோ 
அஞ்‌ சிறிது சிறிதாக நீக்கிப்‌ பூரணையில்‌ அறவே ஒட்டுமாறுபோல, அவவு 
யிரினிடத்துள்ள மலசத்தியைக்‌ கருணாநிதியாகிய அம்முதல்வன்‌ உயிரி 
ணிடத்தண்டாகும்‌ பக்குவத்திற்கேற்ப அவ்வப்‌ பருவந்தொறும்‌ சிறிது சிறி 
தாகப்‌ படிமுறையில்‌ நீக்கி முதிர்ந்தபக்குவத்தில்‌ அறவே நீக்குவன்‌. காந்‌ 
தக்கல்‌ தனது சந்நிதிமாத்திரையினால்‌ இரும்பைத்‌ சன்னிடத்து இழுத்துத்‌ 
தன வசமாகச்செய்‌ தவருஞ்‌ செய்கையில்‌ காந்தத்திற்குச்‌ சலிப்பு இல்லாத 
வாறபோலக்‌ கருணையாகய சத்தியினால்‌ மலத்தைச்‌ சிறிதுசிறிதாக நீக்கி நீம்‌ 
குந்தோறும்‌ நீங்குக்தொறும்‌ நீக்குகின்ற சனது திருவருட்சத்தியைச்‌ சிறிது 
சிறிசாகப்‌ பதித்து மலம்‌ அறவே நீங்கியபொழுது தனது சத்தி முழு 
அம்‌ பதியச்செய்து உயிரைத்‌ தன்கண்‌ இழுத்துத்‌ தன்‌ வசமாகச்‌ செய்து 
வருஞ்‌ செய்கையினால்‌ முதல்வனுக்கு ஒருபொழுதும்‌ சலிப்பில்லை. அவ்‌ 
வாறு சலீப்பின்றிச்‌ செய்தலால்‌ முதல்வன்‌ வேறுபடவும்மாட்டான்‌ எ-று, 


(க-ரை.) வளர்பக்கத்துச்‌ சக்‌திரன்‌ ஒவ்வொருகலையால்‌ இருளைச்‌ 
சிறிது சிறிதாக நீக்கிப்‌ பூரணையில்‌ அறவே நிச்குமாறுபோல முதல்வனும்‌ 
தனது சத்தியால்‌ உயிரின்‌ மலத்சைச்‌ சிறிது சிறிதாக நீக்கி முடிவில்‌ அற 


வே நீக்கத்‌ சன்‌ வண்ணமாகச்‌ செய்தகொள்வன்‌ என்பதாம்‌. 


விகாரமாவது வேறுபடுக்தன்மையரம்‌. காந்தம்‌ இரும்பை இழுத்துக்‌ 
கொள்வதால்‌ இரும்பின்‌ தன்மையாகவேனும்‌ காந்சத்தன்மை இரும்புத்‌ 
சன்மையாகிய இருதன்மையாகவேனும்‌ வேறுபடுதல்‌ இல்லை. அதபோல 
முசல்வன்‌ உயிரை இழுத்துக்கொள்வதால்‌ உயிரின்‌ தன்மையாகவேனும்‌ 
உயிரின்‌ தன்மை தாதிய இருதன்மையாகவேனும்‌ வேறு 
"படுதவில்லையென அறிக. 


ர்‌ 


இரும்பு காந்தத்தின்‌ வேறாய்நிற்றலால்‌ காந்தம்‌ இரும்பை இழுத்தல்‌ 
கூடும்‌. உயிரும்‌ 2தல்வனும்‌ எக்காலத்தும்‌ பிரிப்பின்றிநிற்கவும்‌ உயிரை 
முதல்வன்‌ இழு,ச்துச்கொள்வன்‌ என்றல்‌ எவ்வாறு பொருக்துமெனின்‌, 
ப்ிரிப்பின்‌ ஜிறித்‌ தே! அறியாதிருந்த அறியாமையைக்‌ அறியச்செய்தலே 
'இழுத்துக்கொள்ளுதல்‌ என்பதற்குப்‌ பொருளென அறிக. இது எ தபோல 
எனின்‌, மனதைத்‌ தன்வசமாக : இழுத்துக்கொண்டான்‌ என்ற விடத்து 
மனம்‌ புறத்தஇச்செல்லுதலைரீக்கித்‌ சன்‌ ஆணைவழி மிற்சச்செய்‌ தலைச்‌ குறிக்கு 


5௬௬௭ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


மாறுபோலாம்‌. அணைவழிகிற்றல்‌ அடங்கி நிற்றலாகுமாதலால்‌ இரும்பு 
௮டங்கிரிற்கும்‌ காந்தம்‌ உவமையாயினமையும்‌ அறிக. 


செய்யுளில்‌ மதியென்று பொதுப்படக்‌ கூறியிருப்பினும்‌ இருளைத்‌ 
துரஈ்சவாறு என்பதற்கேற்ப ஏற்புழிக்கோடலென்னும்‌ உத்தியால்‌ வளர்‌ 
பக்கத்துச்‌ சந்திரனைக்‌ குறித்தது. துகளறபோகதம்‌ ௩௩-வது செய்யுளில்‌ 
அந்த அருள்‌ உனக்கு இங்கு ஆதாரமாய்‌ அல்லின்‌--இக்து வெனளரித்‌ 
இட்டு?” என்றவிடத்து அல்லின்‌ இந்து என்றதும்‌ வளர்பக்கத்துச்‌ சந்தி 
ரனையேயாம்‌. 


மன்னும்‌ அரனே என்றதிலுள்ள ஏகாரம்‌ மலச்தைநீக்குகல்‌ உயிரின்‌ 
செயலினாலாவதன்று திருவருட்‌ செயலினாலேயே அவதாஞும்‌ என்று ௧௬௫ 
தும்‌ வண்ணம்‌ உயிரின்‌ செயலைப்‌ பிரித்தமையின்‌ பிரிரிலைக்கண்‌ வந்த த. 


வான பான பாக்கு என்னுஞ்சொற்கள்‌ வினையெச்ச வாய்பாடுகளாகும்‌. 
அசசொற்கள்‌ சிறுபான்மை தொழிற்பெயர்‌ விகுதியாகவும்‌ வரும்‌. இதனை 
நன்னூல்‌ வினையியல்‌ ௨௪-வது குத்திரவுரையுட்காண்க. இச்செய்யுளில்‌ 
வசஞ்செய்வான்‌ என்றவிடத்த வான்‌ என்றது தொழிற்பெயர்‌ விகுதியாய்‌ 
வசஞ்செய்தலென்னும்‌ பொருளைக்குறித்து நின்றது. வான்தொழிற்‌ பெயர்‌ 
விகுதியாய்‌ வருமென்பதை நீ வருவான்‌ ஏன்‌ என்றவிடத்து நீ வருதல்‌ ஏன்‌ 
என்று பொருள்கொள்ளுமாற்றானும்‌ அறிக. பாக்கு என்பசைத்‌ திருக்குறள்‌ 
காதற்‌ சிறப்புரைத்தல்‌ ௭-வது செய்யுளில்‌ *:கரப்பாக்கறிச்து?? எனவும்‌, மெ 
நூல்‌ ஒழுக்கமுடைமை ௬-வது செய்யுளில்‌ :*படுபாக்கறிக்து ?? எனவும்‌ 
வருவனவற்றிற்குக்‌ கரத்தல்‌ அறிந்து எனவும்‌ படுதல்‌ அறிந்து எனவும்‌ 
பொருள்கொள்ளாமாற்முல்‌ அறிக. 


வசஞ்செய்வான்‌ என்றவிடத்து உவம உருபுவிரித்து வசஞ்செய்வான்‌ 
போல என்றுரைக்க. சலிப்பில்‌ என்றவிடதீதுச்‌ சலிச்சல்‌ என்பது இளைத்‌ 
தலைக்குறித்து நின்றது. 

செய்சல்‌ என்றவிடச்‌.2) ஏழாம்‌ வேற்றுமைக்‌ கண்‌ உருபு விரித்துச்‌ 
செய்சற கண்‌ என உரைக்க. 


மதி துரந்தவாது மலம்துரந்து என்ற இச்திருட்டாந்தத்தானே மலம்‌ 
றிது இறிதாக நீங்கி முடிவில்‌ அறவே நீங்குமென்றாகி மலம்‌ நீங்குதல்‌ 
உடம்பு நீங்கியபின்‌ பரமுத்தியில்‌ என்பார்‌ மதம்‌ மறுச்சப்பட்டவாறு 
கரணக. ட 

பக்குவத்துக்‌ கேற்பப்‌ படிமுறையில்‌ மலத்தை நீக்குவன்‌ என்றதனால்‌ 
படிமுறையாகய சத்திநிபாதமும்‌ சிவபுண்ணியமும்‌ நால்வேறுவகைப்‌ 
பட்டு அவை ஒவ்வொன்றும்‌ நான்கு நான்காகப்‌ பதினாநுவகைப்பட்டு அப்‌ 
பதினாறும்‌ ஒவ்வொன்றும்‌ பல வேறுவகைப்பட்டு விரிர்சனவாமென அறிக. 
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பயனியல்பதினொராஞ்குத்திரம்‌. ௨-ம்‌ அத்‌. ௫௭௬௭ 


அவற்றின்‌ விரிவை மேல்‌ எட்டாஞ்சூத்திரத்துட்‌ கூறினாம்‌; அல்விடச்‌ இஃ 
காணக்‌, 
மலம்‌ அனாதியாயினும்‌ நீக்கப்படுமெனக கூறி மலம்நீங்குமென 
மேற்கூறியதை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம, 
நசித்தொன்றி னுள்ள நசித்தலா லோன்றா 
நசித்திலதே லோன்றாவ தில்லை--ஈசித்துமல 
மப்பணைந்த வுப்பி னுளமணைந்து சேடமாங்‌ 
கப்பின்றா மீசன்‌ கழல்‌. 

சிற்றுரை. 


எ-தஐ ௨-ம்‌ எ-னின்‌, உயிருக்குக்‌ குணம்போல அனாதயா 
யுள்ள ௪௧௪ மலம்‌ அவவுயிரின்‌ வேறாய்த்‌தரக்கற்பால தன்றாக 
லின்‌ மலக்‌ அரக்தென்றனு அமையாதென்னும்‌ பாடா ணவாத த்‌ 
ரைகோக்கி அருத்தாபத்தி அளவையான அதனை வலியுறுத்துத 
அதலிநறு. 

(இ-ள்‌.) ஈசித்து ஒன்றின்‌ உளளம்‌ நிக்‌ கலால்‌ ஒன்றா நித 
திலதேல்‌ ஒன்று ஆவது இல்லை--(அசன்கழல்‌ செல்லுங்கால்‌ 
அதனை ஆனமா கெட்டொன்றுமோ கெடாதொன்றுமோ வெனக்‌ 
கடாயினாரக்குக்‌) கெட்டொன்றுமெனின்‌, ஆன்மா கெட்டுப்போக 
லான்‌ ஒன்றமாட்டாது, கெடாதொன்று மெனிற்‌ (கெடா தவழி 
இருபொருளாய்‌ நிற்றலின்‌) ஒன்ராமாறில்லை. (ஆகலான்‌ அருத்தா 
பத்தியளவையானே),-— அப்பு அணைந்த உப்பின்‌ மலம்‌ நசித்து 
உளம்‌ ஈசன்கழல்‌ அணேந்து சேடம்‌ அம-—உப்புத்‌ தனது கண்‌ 
டி.ப்புநிங்கி நீரினொன்றுமா றுபோலத்‌ தனது சகசமலங்‌ கெட்டொ 
பழிய ஆன்மா அரன்சமலையொன்றி (அவ்வரன்சுழற்குச்‌) சேட்‌ 
மாம்‌,--கப்பு இன்று ஆம்‌-(அங்கனஞ்‌ சேடமாகய  ஆனமாவுக்கு 
மீளக்‌) கவர்ச்சியில்ல்‌ எ-று. 

ஒன்றாதென்னும்‌ அவ்விகுதி விகாரத்தாற்‌ றொக்கது, பின்‌ 
வந்த நசித்து என்பது செயவனெச்சத்திரிவு, யாதொன்று யா தொ 
னறன்‌ பொருட்டேயாய்த்‌ தனக்கெனச்‌ சுதந்திரமின்‌ றி நிற்கும்‌ 
௮ஃததற்னாச்‌ சேடமென்பதறிக, ££ அவையுடைமை யாளாகா 
மங்கு”? என ஒதுதலின்‌; ஏனைப்‌ பசுபாசங்கள்‌ முதல்வனுக்குப்‌ 
பொதுவகையாற்‌ சேடமாயினும்‌ இதுபோலச்‌ கிறப்புவகையா ற்‌ 
சேடமாதலின்மையின்‌ இதனை வேறெடுத்‌ தா தினார்‌, முத்திநிலே 





௫௬௮ . சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூறி முடிந்கமையின்‌ இறு இக்கட்கப்பின்ராமென அவினாவிருத்தி 
யூ்கூறினார்‌. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு,) நித்து ஒன்றின்‌ உள்ளம்‌ நரித்சலால்‌ ஒன்றா 
நசிதீதிலதேல்‌ ஒன்று ஆவது இல்லை அப்பு அணைந்த உப்பின்‌ மலம்‌ நசித்து 
உளம்‌ ஈசன்‌ கழல்‌ அணைந்து சேடம்‌ ஆம்‌ கப்பு இன்று ஆம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, உயிரின்குணம்‌ உயிர்‌ 
உள்ளபொழுதே உள்ளதாய்‌ உயிர்‌ உள்ள அளவுங்கெடாசவாறபோல மல 
மும உயிர்‌ உள்ளபொழு தே உள்ளதாய்‌ அப்பொழுதே உயிரோடு கூடியிருப்‌ 


பதாம்‌ ஆசலின்‌, குணம்‌ உயிரைவிட்ட நீங்காசவாறுபோல இயல்பாகவே 


கூடி இருக்கும்‌ அம்மலம்‌ உயிரின்வேருய்‌ நீக்கப்படமாட்டாது. ஆதலால்‌ 
மேலைவெண்பாவில்‌ மலம்‌ கீத்கப்படுமெனக்‌ கூறியது பொருந்தாதென்பர்‌ 
பாடாண வாதசைவர்‌. அ௮அவரைகோக்கஇி உயிர்‌ உள்ள அன்றே முதல்வனும்‌ 
அவ்வுயிரோடு பிரிப்பின்றி நிற்கவும்‌ அப்பொழுது முதல்வனை அறியாமை 
யும்‌ பின்னர்‌ அம்முதல்வனை அறிதலும்‌ உனக்கும்‌ உடன்பாடாதவின்‌, பின்‌ 
னர்‌ அறிதல்‌ மலநீக்கத்தினாலன்றிச்‌ சம்பவியாது ஆதலால்‌ இந்த அருத்தா 
பத்திப்‌ பிரமாண த்தைக்கொண்டு மலம்‌ அனாதியாயினும்‌ ஆன்மாவின்‌ கிரி 
யாசத்தியால்‌ நீங்குமெனக்கூறி மேலை வெண்பாவில்‌ பாசம்‌ நீங்குமெனச்‌ 
கூறியதை வவியுறுத்தியவாறாம. 


(பொ-ரை.) அரன்‌ திருவடியை ஆன்மாக்கூடி ஒன்றாகுங்‌ காலத்தில்‌ 
ஆன்மாக்கெட்டு ஒன்றாகுமோ கெடாது ஒன்றாகுமோ எனக்‌ கேட்டவிடத்‌ 
தச்‌ கெட்டுக்கூடி ஒன்றாகுமென்று கூறின்‌, ஆன்மாச்‌ கெட்டபொழுது 
கூடும்பொருளே இல்லையாதலின்‌ ஒன்றாதலுமில்லை; கெடாது கூடி ஓன்‌ 
ரூகுமென்றுகூறின்‌ கெடாதவிடத்து அரனும்‌ ஆன்மாவும்‌ வேறு வேறு 
பொருளாய்‌ நிற்றலின்‌ ஒன்றாவதில்லை. ஆகவே மல நீக்கத்தாலனறித்‌ இரு 
வடியைக்கூடி ஒன்றாதல்‌ சம்பவியாது என்னும்‌ அருத்தாபத்திப்‌ பிரமாணத்‌ 
தால்‌ உப்புத்‌ தன்னிடச்துள்ள கண்டிப்பாகிய தூலத்தன்மை நீங்கியவி 
டத்து மீரோகெடி ஓன்றாமாறுபோல ஆன்மாவும்‌ தன்னுடன்‌ இயல்பாக 
வேகூடி இருந்த ஆணவமலங்‌ செட்டொழிக்சவிடத்து அரன்‌ திருவடியைக்‌ 
கூடி ஒன்றான அவ்வரன்‌ திருவடிக்கு அடிமையாம்‌. அவ்வாறு அடிமையா 
இய ஆன்மாவிற்குத்‌ சனக்கெனச்‌ சுதந்திரமான செயலில்லாமையானும்‌ 
மலரதெனாயெ அரன்‌ மலத்தைக்‌ கூட்டானாதலானும்‌ ௮வ்வான்மா மீள 
மலத்தைப்‌ பற்றுசலில்லை எ-று. ்‌ 

(க-ரை.) மல நீக்கத்தாலன்றி இறைவன்‌ திருவடி அடைதல்‌ சம்பவி 
யாமையால்‌ தஇருவடியடைசல்பற்றி மலம்‌ அனாதிமாயினும்‌ நீங்கும்‌ என்ப 
தாம்‌. க 0 அது ட கனி உம்‌ 


௪. 





ட்‌ 
ரட்‌. 


ர ள்‌ த 






பயனியல்பதினொராஞ்சுத்‌ திரம்‌. ௨-ம்‌ அதி. ௫௬௯ 


மூத்தருக்கு மலம்‌ நீங்கினும்‌ ஏனைபபெத்தரிடத் த மலம்‌ இருத்தலால்‌ 
அனாதிக்கு இழுக்கில்லை. இக்‌ கருத்துப்பற்றியே சிவஞானசித்தியார்‌ கக-ம 
சூ-ம்‌, ௬-வது செய்யுளில்‌ :: நெல்வினுக்குத்‌ சவிடுமிகள்‌ அனாதியாயே 
நெல்லைவிட்டு நீங்கும்வகை நின்றநிலை நிகழ்த்தர-சொல்லியிடிற்இகளற்ற 
அரிசியின்பால்‌ இல்லைச்‌ தொக்கிருந்து மற்றொருகெற்‌ மரோன்றிடாவாம்‌-- 
மெல்லையிவை விடும்‌ அறவே இவைபோல அணுவை மேவுமலம்‌ உடல்‌ 
கன்மம்‌ அனாதிவிட்டே நீங்கும்‌--நல்லசிவ முத்தியின்கண்‌ பெத்தான்மா 


9 


வை நணுகிறிற்கும்‌ ஆதலால்‌ நாசமும்‌ இன்‌ மாமே.” என வழிழூலாசரிரியர்‌ 
அருளிச்செய்வாராயினர்‌. இன்னும்‌ இதுபற்றிய ஆசங்கைகட்கெல்லாஞ்‌ 
சமாதானம்‌ சித்தியார்‌ உரையினும்‌ தசகாரிய விளக்கத்தினும்‌ கூறியிருக்னெ 
மையால்‌ அவ்விடங்களிற்‌ காண்க, 


நசிச்சலால்‌ ஒன்றாது என இருக்கவேண்டியது செய்யுள்‌ விகாரத்தால்‌ 
ஒன்றா என நிற்றலால்‌ அவ்விடத்தில்‌ துகரவிகுதி தொக்கு நின்றது. 


தனிச்ீரிலுள்ள நசித்து என்பது நசிக்க என்னும்பொருளில்‌ கின்ற. 
நிக்க என்பது செய என்னும்‌ வாய்பாட்டு வினையெச்சம்‌. அந்த எச்சம்‌ 
செய்து என்னும்‌ வாய்பாட்டு எச்சமாகத்திரிக்து ஈசித்து என நின்றது. 


ஒரு பொருளைப்பற்றித்‌ தனக்கெனச சுதந்‌ இரமின்றி நிற்பது சேட 
மாகும்‌, இத மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ குத்திரச்து மூன்றாம்‌ அதிகரணத்து முதல்‌ 
வெண்பாவிலுங்‌ கூறப்பட்ளெளது. சேடம்‌ எனினும்‌ அடிமை யெனினும்‌ 
ஒக்கும்‌. அதாவது, ஆன்மா முதல்வன்‌ திருவடி அடைதற்பொருட்டாகத்‌ 
சனக்கெனச்‌ சுதக்திரமின்றி அவன்‌ அருள்வழிகின்‌ ஐ திருவடியைஅடைந்து 
சிவானந்ததீதை அஅபவித்தலால்‌ அவ்வான்‌மா அம்முசல்வனுக்கு அடிமை 
என்பதாம்‌. இந்தூல்‌ இரண்டாஞ சூத்திரம்‌ நாலாவது அதிகாணச்து முதல்‌ 
வெண்பாவில்‌ “அவை உடைமை அஆளாம்‌ நாம்‌ அங்கு?) என ஓ.ததலால்‌ 
திருவடியை அடையாத ஏனைய உயிர்களும்‌ பாசங்களும்‌ முதல்வனுக்கு 
அடிமையாதல்‌ பெறப்படவும்‌ , திருவடியடைந்த உயிரை அடிமை என்றத 
னால்‌ உண்டாகிய சிறப்பு என்னையெனின்‌, அடிமை, பொதவெனவும்‌ 
திறப்பெனவும்‌ இருதிறப்படும்‌. அவற்றுள்‌, பொதுவான அடிமை முதல்‌ 
வனை அறிவதில்லை. அறியாமையால்‌ முதல்வன்‌ அருள்வழிநிற்கும்‌ பாசத்‌ 
துக்கும்‌ அடிமையாகிப்‌ பிறந்து இறந்து உழலும்‌. சிறப்பான அடிமை 
முதல்வனை அறிந்து முதல்வனுக்கே அடிமையாய்ப்‌ பாசத்திற்கு அடிமை 
யாதலில்லை. அதனாற்‌ பிறந்திறந்து உழலுசலுமில்லை. இனி முதல்வனும்‌ 
பொதுவான அடிமையைப்‌ பொதுவாகவும்‌ சிறப்பான அடிமையைச்‌ இறப்‌ 
பாகவும்‌ அறிகின்றான்‌. இது எதுபோல எனின்‌, ஒரு அரசனுக்குக்‌ குடி 
கள்‌ எல்லாம்‌ அடிமையேயாயினும்‌, குடிகளை அரசன்‌ நேரே அறியாதபொ 
முது பொதுவாய்‌ அறிந்ததாகவும்‌ நேரே அறிக்கபொழு அ சிறப்பாய்‌ அறிக்க 
ம்‌ தாகவும்‌. கொள்ளப்படுமாறுயோலாம்‌. இக்கருச்சேபற்றித்‌ திருநாவுக்கரசு 
| லை... ௭௨ 


த 
ப்‌ 





௫௭௦  அசிவஞானபோகதச்ிற்றுரைவிளக்கம்‌,. 


சுவாமிசரம்‌ (என்னை ஏதம்‌ அறிந்திலன்‌ எம்பிரான்‌--சன்னை நானும்‌ முன்‌ 
ஏதும்‌ அறிந்திலன்‌ என்னைத்‌ சன்னடியானென்று அறிந்தபின்‌ தன்னை 
நானும்‌ பிசானென்று அறிந்கெனே.. என அருளிச்செய்வாராயினர்‌. இப்‌ 
பாசுரத்தில்‌ சிறப்பாக அறியாமையையும்‌ அறிதலையுமே கூறியவாறாம்‌. ஆத 
லால்‌ மேல்‌ இரண்டாஞ்‌ குத்திரத்தால்‌ பொதுவாக அடிமையென்பது 
பெறப்பட்ட தாயினும்‌ சிறப்பாகப்‌ பெறப்படாமையால்‌ சிறப்பாக அடிமை 


யாதலை வேருக எடுத்து இச்குத்திரத்திற்‌ கூறினாரென அறிக. 


அவ்வாருயினும்‌, மேல்‌ ஒன்பதாஞ சூத்திரச்து மூன்றாம்‌ அதிகர 
ண்த்து முதல்‌ வெண்பாவிலேயே சேடனாம்‌ எனச்‌ சிறப்பான அடிமை 
யைப்பற்றிக்‌ கூறியிருக்கவும்‌ இவ்விடத்துங்‌ கூறிய தென்னையெனின்‌, 
பொதுவான அடிமையும்‌ பொதுவெனவும்‌ சிறப்பெனவும்‌ இரு,திறப்படும்‌. 
அவற்றுள்‌, பாசத்தோகூடிய உயிர்கள்‌ பொதுவான அடிமை. பாசம்‌ 
நீங்கு சற்காகச்‌ சாசனஞ்செய்யும்‌ உயிர்கள்‌ சிறப்பான அடிமை. அவ்வுயிர்‌ 
கள்‌ பாசச்சோகெடிய ஏனைய உயிர்களைகோக்கச்‌ சிறப்பாயினும்‌ பாசம்‌ 
அறவே நீங்கிச்‌ சிவபெருமான்‌ றிருவடியில்‌ இரண்டறக்‌ கலத்தல்‌ இல்லை. 
ஆதலால்‌ மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரச்தில்‌ சாகனஞ்செய்யும்‌ முறைபற்றி 
அடிமைத்திறங்கூறி இச்குத்திரத்தில்‌ அநுபவ நிலைபற்றி அடிமைச்திறங 
கூ.றினாரென அறிக. 

இவ்வெண்பாவுடனே முத்திறிலைகூறி முடிந்தமையால்‌ மலம்‌ நீங்கு 
மென்று கூறியதோடு மீள்ப்பற்றுதல்‌ இல்லையெனப்‌ பற்றாமைக்கு ஏதுவர 
இய திருவடியைவிட்டு நீங்காமையையும்‌ உடன்‌ கூறினார்‌. 

சேவல சகலசுத்தம்‌ என்னும்‌ மூன்றுகிலையை ஆன்மா அடைதலால்‌ 


சார்ந்கசகன்வண்ணமாம்‌ தன்‌ கன்மையினின்றும்‌ வேறுபடாதெனக கூறி 
மலம்நிக்கப்படும்‌ என்று மேற்கூறியதை வலியுறுத்தும்‌ 


உதாரணம்‌, 


போன்வாண்முன்‌ கோண்மூவிற்‌ புக்கோடூங்கிப்‌ போயகலத்‌ 
தன்வாளே யெங்குமாந்‌ தன்மைபோன்‌--முன்வாண்‌ 
மலத்தின்‌ மறைந்துள்ள மற்றுலகை யுண்ணு 
மலத்திரித்துச்‌ செல்லும்‌ வரத்து. 

சிற்றுரை. 


எ-து ௨-ம்‌ எ-னின்‌, நான்சாஞ சூத்திர முதல இணி 
கூறிப்‌ போந்த கேவல சகல சுத்தமென்னும்‌ முத்திறத்தவத்தை 
சதக்‌ அன்மா தீ தக்கவன்‌ டவ கேடின்றியே நிற்குமென்‌ 
பத) உவமையின்‌ வட க ம்க்‌ வலியுறுகதுகனுத 
விற்று, 





பயனியல்‌ பதிலொராஞ்சூத்திரம்‌. ௨-ம்‌௮.இ. ௫௭௧ 


(இ-ள்‌.) பொன்‌ வாள்‌ முன்‌ கொண்‌ மூவில்‌ புக்கு--ஞாயிறு 
காலைப்போதில்‌ முற்படலத்துண்‌ மறைந்து-ஒடுங்க(அம்மு 
இற்படலம்‌ ஒருபுடைநீங்யெ வழித்தன்னொளி எகதேசமாய்‌) ஒடுங்‌ 
இத்கதோன்றி,--போய்‌ அகல எங்கும்‌ தன்வாளே அம்‌ தன்மை 
போல்‌—(அம்முகிற்படலம்‌ பெருங்‌ காற்றானடி.யுண்டு முழுவ தும்‌) 
விட்டொழிர்த வழி எங்கணும்‌ தன்னொளியேயாய்த்‌ தோன்றும்‌ 
பெற்றிபோல,-உள்ளம்‌ முன்‌ வாள்‌ மலக்துள்‌ மறைந்து--ஆன்‌ 
மா அநாதியே தன்னறிவு மலத்தூண்‌ மறைப்புண்டு (கேவலப்‌ 
பட்டு), --மற்று (ஒடுங்கி) உலகையுண்ணும்‌--பின்பு (கருவிகளோடு 
கூடி ஏகதேசமாய்‌ அறிவுவிளங்கி) ம்புலன்களை விடயிக்கும்‌,-- 
(மற்று) மலத்து இரித்து (எங்குமாம்‌ வாள்‌) வரத்துச்செல்லும்‌-- 
பின்பு அம்மலத்தை (முதல்வனருளாறி பற்தறக்களைக்து (வியா 
பகமாய்‌ அறிவு) விளங்கி அவன அ சீபாதத்தையணைந்து சுத்தப்‌ 
படும்‌ எ-று. 


தன்மை என்றார்‌ கொண்‌ மூவிற்‌ புக்குழியும்‌ கேடின்மையின்‌, 
ஏகாரம்‌ தெற்றத்தின்‌ கண்‌ வந்தது. பின்‌ வந்த வாள ஆகுபெயர்‌: 
வினைமாற்றின்‌ கண்வந்த மற்றென்னுமிடைச்சொல்‌ மலத்‌ இரித்‌ 
தென்பதனோடு மியைந்தது. சாரியை யுள்வழித்‌ தன்னுருபு நிலை 
யாதுவந்தது இலேசாற்கொள்க, உவமைவினைகள்‌ பொருளினுஞ்‌ 
சென்றியைந்தன. அறிவுமறைந்தும்‌ ஓடுங்கியும்‌ மறைப்பு நீங்கி 
யே எங்குமாய்‌ நிகழ்தல்‌ மாத்திரைக்‌2க பொன்வா ரூவமையென்‌ 
பார்‌, உலகையுண்ணும்‌ வரத்துச்செல்லுமென வேற்றுமையும்‌ 
உடன்‌ கூறினார்‌. மலம்‌ நசித்தலாவது தனது மறைத்தற்சத்தி 
மடங்கிக்‌ €ழ்ப்படுதல்‌ மாத்திரையே பிறிதன்றென்பதாஉம்‌ உவ 
மையாற்‌ பெறுதும்‌. 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு,) பொன்‌ வாள்‌ மூன்‌ கொண்மூவில்‌ புக்கு ஒடுங்‌இப்‌ 
போய்‌ அகல எங்கும்‌ தன்‌ வாளே ஆம்‌ தன்மைபோல்‌ உள்ளம்‌: மூன்‌ வாள்‌ 
மலத்துள்‌ மறைந்து மற்று (ஒடுங்கி) உலகை உண்ணும்‌ (மற்று) மலத்து 
இரித்து (எங்குமாம்‌ வாள்‌) வரத்துச்செல்லும்‌. 

இவ்வுசீ. ரணம்‌ என்னசொல்லிற்‌ றோவெனின்‌, மேல்‌ நான்காஞ்‌ சூத்‌ 
திரத்தால்‌ மலத்துடன்‌ கூடியுள்ள கேவல அவத்தையும்‌, லீந்சாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தால்‌ கருவிகளோடு கூடியுள்ள சகல அவச்சையும்‌, ஆறாஞ்‌ சூத்திரமுசல்‌ 
இச்‌ குத்திரம்வரைகருவிகஜையும்‌ மலத்தையும்‌ நீச்குஞ்‌ சுத்த அவத்தையும்‌ 





௫௪௭௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கூறி முடித்தமையால்‌, இவ்வாறு வேறு வெறு அவத்தையை ஆனமா 
அடைவசனால்‌ ஆனமாவுக்குத்‌ தனித்தன்மை ஒன்று இல்லையெனப்படும்‌. 
படவே தணித்தன்மையில்லாச ஒருபொருள்‌ உண்டென்றல்‌ பொருந்தா த. 
ஆதலால்‌ அனாதியே மலத்துடன்‌ கூடியுள்ள சன்மைசான்‌ அன்மாவுக்குத்‌ 
தனித்சன்மை யெனக்கொண்டு மலம்‌ நீச்சப்படமாட்டாது என்பாரை 
நொக்கி வேறு வேறு அவத்தையை ஆன்மா அடைந்தாலும்‌ சார்ந்ததன்‌ 
வண்ணமாகும்‌ சன்‌ தன்மையில்‌ நின்றும்‌ வேறு படுதலின்‌ றியே நிற்குமென 
உவமையின்‌ வைத்துக்காட்டி மலம்‌ நீச்சப்படுமென்று மேற்‌ கூறியதனை 
வலியுறுத்தியவாரும்‌. 


(பொ-ரை.) சூரியன்‌ காலைபபோதில்‌ மேகக்கூட்டத்துள்‌ மறைந்து 
ஒளி விளங்காமல்‌ அம்மேகக்கூட்டம்‌ சிறிது நீங்கிய விடத்து அச்சூரிய. 
ளை சிறிது விளஙகிச்தோன்றிப்‌ பெருங்காற்றால்‌ அம்‌ மேகக்கூட்டம்‌ 
அடியுண்டு முழுவதும்‌ விட்டொழிந்த விடத்து அச்சூரியனொளி எங்குமாய்‌ 
விளங்கித்‌ சோன்றுமாறுபோலச்‌, சார்ந்த தன்வண்ணமாட்‌ சன்மையுடைய 
ஆன்மா அனாதியே தன்னறிவு மலச்சைச்சார்ர்து அறிதற்றொழிலின்‌ றிக்‌ 
கேவலப்பட்டு, பின்பு மல நீக்கத்தின்பொருட்டு முதல்வன்‌ அருள்‌, கருவி 
களைக்கூட்ட அக்கருவிகளோடுகூடிச சிறிது அறிவு விளங்கப்பெற்று உல 
சப்பொருளையறிந்து, பின்பு அம்மலத்தை முதல்வனருளால்‌ அறவேர்க்கிப்‌ 
பூரணமாய்‌ அறிவு விளங்கப்பெற்று அம்முதல்வன அ இருவடியைக்கூடிச்‌ 
சுச்சப்படும்‌ ௭-௮. 


(க-ரை.) சூரியன்‌ மேகத்தடன்‌ கூடினபொழுதும்‌ மேகஞு சிறிது 
நீங்கயபொழு தம்‌ மேகம்‌ அறவே டீங்கியபொழுதும்‌ தன்‌ தன்மையிற்‌ கெ 
டாசவாறுபோல ஆன்மாவும்‌ கேவல சகல சுத்தமென்னும்‌ மூன்று அவத்‌ 
தையைக்‌ கூடியபொழுதும்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாகுந்‌ தன்‌ தன்மையில்‌ 
நின்றும்‌ வேறுபடாது. ஆதலால்‌ அனாதியே கூடியுள்ள மலத்தின்‌ நின்றும்‌ 
நீங்கிச்‌ சுத்தப்படும்‌ என்பதாம்‌. 

ஒரு பொருளின்‌ சன்மை அப்பொருள்‌ கெட்டாற்றான்‌ கெடும்‌. ஆத 
லால்‌ சூரியன்‌ ஒளியான து மேசத்துள்‌ மறைக்கவிடத்தும்‌ சூரியன்‌ கெடா 
மையால்‌ எங்குமாய்‌ விளங்கும்‌ சன்மையுங்கெடாது அடங்கியிருந்ததென்‌ 
பதை உணர்த்துதற்கு எங்குமானதுபோல்‌ என்று கூறாது எங்குமாம்‌ சன்‌ 
மைபோல்‌ என்று கூறினா. 

சன்வாளே என்ற இலுள்ள ஏகாரம்‌ ஒடுங்கியும்‌ ஏகசேசமாயும்‌ உள்ள 
ஒளியையின்‌ றி எங்குமான ஒளி வேறன்று என்பதை உணர்த்ததலின்‌ 
தேற்றம்‌. ஆஃ 

முன்‌ வாள்‌ என்றதிலுள்ள வாள்‌ பிரசாசத்சையுடைய அறிவைக்குறித்‌. 
தலால்‌ ஆகுபெயர்‌, ‘ ல்‌, 





௯. 





பயனியல்பதிலொராஞ்சூத்திரம்‌. உ-ம்‌ அ.தி. ௫௭௩ 


மற்றுலகையுண்ணும்‌ என்றதிலுள்ள மற்று என்பது மலத்துள்‌ மறைந்து 
இடந்கதற்கு மாறாகக்‌ கருவிகளோடு கூடி உலகை உண்ணும்‌ என்ற 
பொருள்பயச்சலின்‌ வினைமாற்றின்‌ கண்‌ வந்தது. அவ்வாறே உலகை உண்‌ 
ணும்‌ என்றதற்கு மாறாக மலத்து இரித்துச்‌ செல்லும்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ 
சருசற்கு மேற்கூறிய மற்று என்பது மலத்து இரித்து என பதனோமிமை 
பொருந்திற்று, | 
மலத்தை இரிச்து என்றிருக்கவேண்டுவது மலத்து இரித்த என நின 
றது. மலத்து என்றதில்‌ அத்து என்பது சாரியை. சாரியை உள்ளவிடத்‌ 
அத்‌ சன்னுருபு நிலையாமை சொல்காப்பியம்‌ எழுத்ததிகாரம்‌ தொகை மரபு 
௧௫-வது சூச்இரச்தில்‌ ““மெய்பெற)' என்ற இலேசாற்கொள்ளும்‌ விதியாத 
வின்‌, மலத்து என்றதில்‌ அத்துச சாரியை உள்ளசாகலால்‌ மலத்தின்‌ சன்‌ 
னுருபாகிய கோரங்கெட்டது. ஆதலால்‌ மலத்து என்பதற்கு மலத்தை 
யென உரை செய்யப்பட்டது. 
ஒடுங்கி எனவும்‌ எங்குமாம்‌ எனவும்‌ ஞூரி.பனாகிய உவமைக்கு ஓதிய 
வினைகள்‌ பொருளாகிய ஆன்மாவிலுஞ்‌ சென்று பொருந்தின. ஆதலால்‌ 
சேவலப்பட்டு எனவும்‌ வியாபகமாய்‌ எனவும்‌ உரை செய்யப்பட்டது. சூரி 
யன்‌ ஒளியானது மேகஞ்‌ சிறிது நீட்யெவிடத்துச்‌ சிறிது பிரகாசித்தலும்‌ 
முற்றும்‌ நீங்யெவிடத்து எங்குமாய்ப்‌ பிரசாசித்சலுமேயன்றிப்‌ பிறிசொன்‌ 
றை அடைவதில்லை. ஆதலால்‌ அவ்வுவமையைக்கொண்டு ஆன்மா உல 
கத்தை அறியுமென்றும்‌ முதல்வனது திருவடியை அடையுமென்றும்‌ கூற 
முடியாதேயென்னும்‌ ஆசங்கையை நீக்குசற்பொருட்டு, ஆன்மாவின்‌ அறிவு 
மறைந்தும்‌ ஏகதேசமாய்‌ விரிந்தும்‌ மறைப்புநீட்து எங்குமாய்‌ விளங்குதல்‌ 
மட்டுச்குமே சூரியன்‌ உவமையாகுமன்‌ றி முற்றவமையன் றென்று உணர்த்த 
வேண்டி, உலகையுண்ணும்‌ எனச்‌ சகலத்தில்‌ ஆன்மாவின்‌ வேற்றுமையும்‌, 
வரத்துச்செல்லும்‌ அதாவது விளங்கிச்செல்லும்‌ எனச்‌ சத்தத்தின்‌ ஆன்மா 
வின்‌ வேற்றுமையும்‌ ஒடுங்கி என்பசனோடும்‌ எங்குமாயென்‌ பசனோடும்‌ 
உடன்‌ கூறினார்‌. அதாவது உவமைக்கோதிய விசேடத்தின்‌ வேறாயெ 
விசேடங்களை உவமேயத்தில்‌எடுத்துக்கூறினார்‌ என்றபடியாம்‌. ல்‌ 
மலம்‌ நசித்தல்‌ என்றது மலத்தினுடைய மறைத்சற்சச்தி மடங்கிக்‌ 
தீழ்ப்பததென்மாத்திரையே யன்றிப்‌ பொருள்‌ கெடுசலில்லை. எசனாலெ 
னின்‌, மலச்தோடுகூடிய ஆன்மாக்களும்‌ இறைவனோடு அத்‌ தவிசமாய்ச்‌ 
கலந்து நிற்கின்றன; நிற்பினும்‌ உயிரைப்பற்றி நிற்கும்‌ அம்‌ மலசத்தி 
இறைவனைப்‌ பற்றுதலில்லை ; இறைவனைப்பற்றாது சத்தி மடங்கி உயிர்‌ 
களைப்பற்றிப்‌ பொருள்‌ கெடாதவாஐபோல, இறைவனோடு இரண்டறக்‌ 
கலந்து நிற்கும்‌ மூச்சர்களைப பற்றாது சத்திமடங்கி ஏனைப்‌ பெச்சர்களைப்‌ 
ற்றிப்‌ பொருள்கெடாது நிற்குமாசலால்‌ என்க. இவ்வாறன்றி முச்சரிடத்‌ 
ம்‌ மலம்‌ சத்திகெட்டுப்‌ பொருள்‌ இருக்குமெனின்‌, மேலைவெண்பாவில்‌ 






மலம்‌ நசித்து என்றதனோடு *முரணுவதன்‌ றியும்‌ குணம்‌ இல்லாத குணியும்‌ 


நிளஎ௪ சிவஞானபோகச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


உண்டெனப்பட்டு வழுவாம்‌, இத மேகம்‌ சூரியனைவிட்டு நீங்கி மறைத்‌ 
தற்‌ சத்தி மடங்கினும்‌ மேகமண்டலத்தில்‌ பொருள்கெடாது இருத்தலின்‌ 
வைச்தும்‌ பெறப்படுமாறு அறிக. 


இச்‌ சூத்திரச்தினாலும்‌ அதிகரணங்களினாலும்‌ கூறி முடிச்ச தொ 
கைப்பொருள்‌ :—பாச நீச்சமூஞ்‌ சவப்பேறும்‌ என்னும்‌ பயன்‌ இரண்ட 
னுள்‌ மேல்‌ பத்தாஞ்‌ குத்திரத்திற பாச நீக்கங்கூறிப்‌ பாசம்‌ நீங்கப்பெற்ற 
தனால்‌ ஆன்மாவானது தன்னோடு முதல்வன்‌ அத்துவிதமாய்‌ நின்று காட்‌ 
டியுங்‌ கண்மெ வரும்‌ உபகாரத்தை இடைவிடாத அன்பால்‌ நினைந்து 
அவன்‌ திருவடியாகிய சிவானர்சத்சையடைசலே சிவப்பேறு என இப்பதி 
னொராகு குத்திரச்தாற்‌ கூறப்பட்டது. படவே, முதல்வன்‌ உயிர்களுக்கு 
அறிவித்தலாதிய காட்டும்‌ உபகாரம்‌ மட்டுமே செய்வன்‌ அன்றி அறிதலா 
இய காணும்‌ உபகாரமும்‌ செய்வான்‌ என்றல்‌ பொருக்சாதென்று ஒரு சா 
ரார்கூற, முதலதிகரணத்தால்‌ அவரை மறுத்து அத்துவிதநிலையை இனிது 
விளக்கிக்‌ காணும்‌ உபகாரத்தையும்‌ செய்வன்‌ என்பதும்‌, மத்தியிலும்‌ 
காணும்‌ உபகாரத்தைச செய்தவினால்‌ தன்னைப்‌ பற்றுதலென்னும குற்றமில்‌ 
லையென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. படவே, பாசம்‌ நீங்கி ஏகனாய்‌ நிற்கும்‌ 
போது மறவாமையும்‌ அன்புசெய்தலும திருவடி அடைதலும்‌ எவ்வாறு 
கூடுமென்று ஒரு சாரார்கூற, இரண்டாம்‌ அதிகரணத்தால்‌ அவரை 
மறுத்து அம்மூன்‌ இம்‌ உடைமையே ஏகனாய்கிற்கும்‌ நிட்டையென்ப தும்‌, 
அக்நிட்டையாகிய திருவடி அடைதல்‌ அயரா அன்பால்‌ அப்பொழுதே 
கூடுமென்பதும்‌, பாசம்நீங்கத திருவடி. அடைதல்‌ உடம்பு உள்ளபொழுதே 
கூடும்‌ என்பதும்‌, பாசம்‌ அனாஇயாயினும்‌ நீங்குமென்பதும்‌, பாசம்‌ நீங்கு 
தலினாலும்‌ திருவடியை அடைதலினாலும்‌ சார்ந்ததன்‌ வண்ணமாகும்‌ ஆன்‌ 
மாவின்‌ சிறப்புத்‌ தன்மைக்குக்‌ கேடில்லையென்பதும்‌ கூறப்பட்டன. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
பதினொோராஞ்சூத்திரம்‌ முற்றிற்று. 


ரை வகு. 


பன்னிரண்டாஞு சூத்திரம்‌. 


ae ச my வல்ல 


பதினொராஞ்‌ சூத்திரச்தால்‌ வெப்பேறு கூறி, அப்பேறு பெற்ற ஞானிகள்‌ 
உடம்போடு கூடியிருக்கும்‌ அளவும்‌ எவ்வாறு இருப்பர்‌ என்பதை, இப்பன்னி 
ரண்டாஞ்‌ சூத்நிரத்தாற்‌ கூறி மேல்‌ ஆசங்கை இன்மையின்‌ நூலை முடிக்கின்றார்‌. 


செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சேர லோட்டா 

அம்மலங்‌ கழீஇ அன்பரோட மரீஇ 
மாலற நேய மலிந்தவர்‌ வேடமும்‌ 

ஆலயந்‌ தானும்‌ அரனேனத்‌ தோழுமே. 


உதா 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. ௫௭நு 


கருத தரை. 


எ-து ரூ-ம்‌ எ-னின்‌, அசிந்திதனுய்‌. நின்ற பதியைச்‌ சிந்திதனுகக்‌ 
கண்டு வழிபடூமா றுணர்த்துதனுதவிற்று. 


சிற்றுரை, 
எ-து க-ரை எ-னின்‌, சூத்திரக்கருக்‌ அணா தீதிதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌.) அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ சென்ற முத்தர்க்குச்‌ 
சிவன்‌ முத்‌ இநிலைக்கண்‌ அவ்வறிவு இச்சை செயல்கள்‌ ஒரோ 
வழிப்புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ அவை செல்லுமிடம்‌ இவையென்‌ 
பது உணர்த்து முகத்தான்‌ வாக்குமனாதீதமாய்ப்‌ பத்தியினான்‌ 
மறவா கேத்தநின்ற முதல்வனை வாக்குமனக்‌ கோசர்‌ மாம்படி 
கெளியக்கண்டு வழிபடுமா றுணர்தீதுகல்‌ இப்‌ பன்னிரண்டாஞ்‌ 
சூத்திரத்‌ தின கருத்து எ-று, 

சூத்திர இயைபும்‌ இனி௮ விளங்கும்‌, 

விளக்கம்‌. 

கருத்துரை என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, குத்திரத்தின்‌ கருத்து 

இது வென்று சொல்லிற்று. 


(இக்கருத்துரையின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ்‌ சகுத்திரத்திற்‌ கூறிய 
வாறு இடைவிடாத அன்பினால்‌ அரன்‌ திருவடியடைந்து நிட்டை கூடிய 
முத்தர்க்குப்‌ பிராரச்த அனுபவத்தின்‌ பொருட்டு நிட்டை கலைந்து பிரபஞ்‌ 
சத்தை நோக்க நேரும்‌. நேருங்கால்‌ சீவன்‌ முச்திரிலை யெனப்படும்‌, ௮௪ 
சீவன்முத்திநிலையில்‌, இருவடியடைநக்‌ திருக்கும்‌ நிட்டையில்‌ தொழிற்‌ 
பட்ட அறிவிச்சை செயல்சளாகிய மூன்றும்‌ ஒவ்வொரு சமயத்தில்‌ புறத்‌ 
திற்‌ செல்லும்‌. செல்லுங்கால்‌ அவ்வறிவிச்சை செயல்கள்‌ இன்ன இன்ன 
இடத்திற்‌ செல்லு மென்பதை உணர்த்தி, அவ்வாறு உணர்த்து முறை 
மையில்‌ வாக்கிற்கும்‌ மனத்திற்கும்‌ எட்டாத அன்பிற்கு எட்வெதாய்மேலைச்‌ 
குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு அவ்வன்பினால மறவாது வழிபடுதற்‌ குரியவனாய்‌ 
நின்ற முதல்வனை வாக்கிற்கும்‌ மனத்திற்கும்‌ எட்மெபடி சிவாலயச்தி 
ணிடத்தும்‌, சிவனடியாரிடத்தும்‌, இருவேடத்தி ஸிடச்தர்‌ தெளிவாய்க்‌ 
கண்டு வழிபடும்‌ முறையினை உணர்த்துதல்‌, இப்பன்னிரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
தின்‌ கருத்து எ-று. 

மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ முச்சிரிலே கூறி முடிச்சமையால்‌ அம்முத்தர்‌, 
மேற்‌ செய்யவேண்டுவ தொன்றும்‌ இல்லையென்பாசை மறுத்து, அவர்க்‌ 
குச்‌ செயல்‌ உண்டு என்பது*விளக்கிச்‌ செய்ய வேண்டுவன இவையென 


௫௪௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இசசூத்திரச்திற்‌ கூறுதலினாலும்‌, மேலைச்‌ குத்திரத்தில்‌ பரமுத்தி கூறி 
இச்சூத்திரச்தில்‌ வேன்‌ முத்தி கூறசலினாலும்‌ சூச்திரத்தின்‌ சம்பந்தம்‌ 
பெறப்பட்டது. 


சிற்றுரை. 


இச்சூததிரத்‌ தின பிண்டப்பொழிப்பு. 


(அயசாவன்பினரன்‌ சமலணைக்க சீலன்‌ முத்தனாவான) செல்‌ 
கமல மலர்போல (விரிந்து விளங்கிய முதல்வன த) கோன்றாளை 
அணைய வொட்டாது (அயர்த்தலைச்‌ செய்விக்கும்‌) அவ்வியல்பின 
யுடைய மும்மல வழுக்கை (ஞான ப சுழுவி (அங்ஙனம்‌ அய 
ராவன்பு செய்ய) மெய்ஞ்ஞானிகளோடு கலந்து கூடி மலமயக்க 
நீங்குதலான்‌ அன்புமிக்குடைய ௮வரது இருவேடத்தையுஞ்‌ சிவா 
லயத்தையும்‌ முதல்வனென வ (சண்ட) வழிபட்டு வாழும்‌ எ-று, 


ட ப்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்தி னின்றும்‌ வருவிக்கப்‌ பட்‌ 
LA சீவன்‌ முத்தனென்பது ஏற்புழிக்‌ கோடலாற்‌ பெறுதும்‌. 
நோன்றாள்‌ வினைத்தொகை. கோன்றல்‌ பொறுத்தல்‌ ““எடுதெதுச்‌ 
சுமப்பானை”' படப்‌ புடைநூலாசிரியரும்‌. கழீஇ என்பது குறிப்‌ 
புருவகம்‌, மாலற நேய மலிந்தவரென்றது அம்மலங்கழிஇ யன்ப 
ரொடு மரீஇயிஞ ரென்னும்‌ பொருடர்து சுட்டுப்‌ பெயர்‌ மாத்தி 
ரையாய்‌ நின்றது, நேயமலிதல்‌ கூறவே; வழிபாடும்‌ பெறப்படும்‌. 
தான அசை, 

அம்மலங்கழீஇ என்றதனால்‌ அறிவு வியாபரிக்கு மிடமும்‌ 
அன்பரொடு மரீஇ என்றதனால்‌ இச்சை வியாபரிக்கு மிடமும்‌, 
தொழுமென்றதனாற் செயல்‌ வியாபரிக்கு மிடமும்‌ பெறப்பட்டன. 
படவே, சீவன்‌ முத்தர்க்கு அ றிவிச்சை செயல்கள்‌ ஏனைவிடயங்‌ 
களிற்‌ செல்லா வென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது, இம்மூன்றும்‌ பிரிப்‌ 
பின்றி ஓரிடத்தொருங்கு நிகழ்வன வாகலின்‌, விடயவேற்றுமை 
யின்மையு முணாக, 

தொழுக வென்னாது தொழு மென்றமையின்‌, இஃ்தணேர்‌ 
தோரது தன்மை யென்பது பெற்றாம்‌. அற்றுகலினன்றே இத 
னைச்‌ சாதன வோத்தின்‌ வையாது ஈண்டுவைத்தர ரென்பது, 
இனித்தொழு 'மென்பதனை இரட்டுற மொழிந்து கொண்டு விகு 
திப்பொருள்பட நின்ற முன்னிலை ஏவலாக்கியு முசைத்துக்கொள்க, 
ஏன்னை? செல்வப்பெருக்‌ குடையார்க்கு உணவாகிய அன்பி 


H லப்‌ ட 
ட ஆத்த அதி 
கள்‌ இடர்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சகுத்திரம்‌. ௫௭௭௪ 


- க க » ட . ்‌ ரு ட 
உடம்பு நோயின்றி வளசச்செய்யும்‌ மருந்து மாதலலபால; இவ 
வழிபாடு மலவாசனை இறிதுர்‌ தாக்குதலினறிச்‌ இவானந்தம்மேன்‌ 
மேல்‌ வளரச்‌ செய்யுஞ்‌ சாதனமாதலு முடைமையின்‌. கண்ண 


ழித்துரை பற்றி விதியாகவைத்துரைத்தலும்‌ அதுபற்றி, 
விளக்கம்‌. 


(இச்குத்திரத்தின்‌ பொழிப்புரை.) மேற்பதினொசாஞ்‌ குத்திரத்திற 
கூறியவாறு அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழலணைக்ச முத்தன்‌ வினைப்பயனை 
அனுபவிக்கப்‌ புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌, சீவன்‌ முத்தனெனப்‌ படுவன்‌, 
௮ச்£வன்‌ முத்தன்‌ புறத்துச செல்லுங்கால்‌ செங்கமல மலர்போல விரிந்து 
விளங்கிய முதல்வனுடைய பொறுக்கும்‌ திருவடியை அணையவொட்டாது 
அச்திருவடியை மறக்கும்படி மும்மலங்களுஞ்‌ செய்விக்கும்‌. ஆசலால்‌, 
அவ்வாறு மறக்கும்படி செய்விப்பதை இயல்பாகவுடைய அம்மும்மலங்கள்‌ 
என்னும்‌ அழுக்கை ஞானம்‌ என்னும்‌ நீறினாற்‌ கழுவி, அவ்வாறுகழுவுத 
லால்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு அயரா அன்புசெய்யும்‌ மெய்ஞ்‌ 
ஞானிகளோடு கலந்து கூடி, மலத்தினாலுண்டாகும்‌ மயக்கம்‌ நீங்குதலால்‌ 
இடைவிடாத அன்பினையுடைய அம்மெய்ஞ்ஞானிகளுடைய திருவேட 
மாகிய விபூதி உருத்திராக்கங்களையும்‌ சவொலயதீதையும்‌ முதல்வன்‌ எனவே 
கண்டு வழிபட்டு வாழ்வன்‌ எ-று. 


சீவன்‌ முத்தன்‌ என்னும்‌ எழுவாய்‌ மேலைச்‌ சூத்திரத்தில்‌ நின்றும்‌ 
வருவிக்கப்பட்டஅ. மேலைச்‌ குத்திரதீதில்‌ அரன்கழல்‌ செலுமே எனக்‌ 
கூறப்பட்டசேயன்றிச்‌ சீவன்‌ முத்தன்‌ எனக்‌ கூறப்படவில்லை யே 
யெனின்‌, அரன்கழ லணைந்த நிலை பாழமுத்தியேயாயினும்‌ அந்நிலை நின்‌ 
ரர்‌ புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ நிற்கும்‌ முறைகூலும்‌ இச்குத்திரத்திற்‌ கேற்ப 
ஏற்புழிக்கோடல்‌ என்னும்‌ உத்தியால்‌ வன்‌ முத்தன்‌ எனவருவிக்கப்பட்ட 
தென அறிக. 


மோன்றாள்‌ என்பது நோன்ற மோற்தின்‌ ற ரோற்குந்தாள்‌ எனவிரியுமா 
கவின்‌ வினைத்தொகை. நோன்றல்‌ என்பது பொறுத்தல்‌. அசாவஅஅடியார்‌ 
களைத்‌ தாங்குந்‌ திருவடி. யென்பாதாம்‌, இக்கருத்துப்‌ பற்றியே திருவருட்‌ 
பயன்‌ என்னும்‌ நூலில்‌ உயிர்‌ விளக்கம்‌ ௫-வது செய்யுளில்‌ (“எடுத்துச்‌ 
சுமப்பானை? என்றார்‌ புடைநூலரடிரிய ரும்‌. இதனையே சிவஞான 
சித்தியார்‌ ௧௦-வது சூத்திரம்‌ ௧-வது செய்யுளில்‌ “சிவனும்‌ இவன்செய்தி 
யெலாம்‌ என்செய்தி யென்றும்‌ இவனுக்குச்‌ செய்தது எனக்குச்‌ செய்தது 
என்றும்‌ 'பவமகல வடனாகி நின்றுகொள்வன்‌?? என. எர்த்‌ 

பதன கக்கா ராயினர்‌. 


௪௭௩. ப்‌ 






௭௮ சிவஞானயபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


DO த ற்‌ i ம்‌ ப்‌ ு ச ச 
கழிஇ என்றது மலத்தை அழுக்காகவும்‌ ஞானத்தை நீராகவும்‌ குறிப 
பால்‌ உருவகஞு செய்யும்படி நின்ற குறிப்புருவகம்‌. 


ய * LS பனி » ௬ 

மாலற நேய மலிந்தவர்‌ என்றது, மலங்கமுவி அன்பரொடு மருவிய 

ரு ட » ௪ . ௪ ல்‌ ச டி 
வரினின்‌ அம வேறானவான்று; அவரையே குறித்ச சுட்டுப்‌ பெயர்‌ மாத்தி 
ர்‌ . 2 % . . 
சையாய்‌ நின்றது. ஆதலால்‌ அவரது திருவேடத்தை என உரைசெய்யப்‌ 

லு இர 

நேயமலிந்சவர்‌ எல்‌ /மெய்ஞ்ஞாணிகள்‌ ரிடச்‌. 
நயமலிஈசவர்‌ என்றசனால்‌, ௮ம்மெய்ஞ்ஞாணிகள்‌ கடவுளிடத்து 
அன்பு செய்தலேயன்‌ றிக்‌ கடவுளை வழிபடுசல்‌ இல்லையோ எனின்‌? நேய 


மலிசலி னாலேயே வழிபாடும்‌ உண்டென்பது சானே பெறப்படும்‌ என்க. 


ஆலயநதானும என்றதிலுளள தான்‌ என்பது அசை. 


இச சூத்திரத்தால்‌ சீவன்‌ முச்தருடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ 
மூன்‌ அஞ செல்லும்‌ இடம்‌ இவை யெனக்கூறியவாறாகும்‌. எவ்வாறெணின்‌, 
அம்மலங கழீஇ என்றசனால்‌ மலத்தை நீக்குதவிலேயே அறிவு சொழிற் 
படு மெனவும்‌, அன்பரொடு மரீஇ என்றதனால்‌ அன்பர்‌ கூட்டத்திலேயே 
இச்சை சொழிற்படு மெனவும்‌, தொழு மென்றசனால்‌ திருவேடச்சை 
யும்‌ சவொலயத்சையும சிவனென வழிபடுதலிலேயே செயல்‌ நிகழு மென 
வும்‌ மூவிடமுமம்‌ பெறப்பட்டமையறிக. படவே, சீவன்‌ முத்தர்க்கு இம 
விடங்களை யின்றி ஏனைய விடயங்களில்‌ அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ செல்‌ 
லாவென்பதாஉம்‌ பெறப்பட்டது. அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ மூன்றும்‌ 
தொழிற்படும்‌ இடம்‌ மூன்றாதலால்‌ மேலைச்‌ சூதீதிரத்திற கூறியவாறு, 
ஒரு பொருளைப்‌ பற்றிய முத்தன்‌ வேறவேறு பொருளைப பற்றிய. வேறு 
வேறு செயலை உடையவன்‌ அவனோ எனின்‌, ஆகான்‌. எசனாலெணின, 
மல நீக்கச்சால்‌ அன்பர்‌ கூட்டத்திற்‌ பற்றும்‌; அப்பற்றால அவரையும்‌, 
அவர்‌ வேடத்சையும்‌, ஆலயச்தையும்‌ வழிபடு தொழிலும்‌ பிரிப்பின்றி 
உடனிகழ்ச்சியாய்‌ நிகழ்வனவாம்‌ அஆதலினாலும்‌ மலநீக்கமும்‌ அன்பரும்‌ 
இருவேடமும்‌ சிவாலயமும்‌ அரனையே குறிச்சவினாலும்‌ என்க. 


சொழுக என்று விதிவாக்கியமாய்க்‌ கூறாமல்‌ சொழும்‌ என்று இயல்‌ 
பாயுள்ள இலக்கணவாக்கியமாய்க்‌ கூறினமையின்‌, இச்‌ சூத்திரம்‌ இரு 
வடியடைக்த சீவன்‌ முத்தா தன்மையைக்‌ கூறிற்று என்பது பெறப்பட்‌ 
டது. ஆதலினாற்றான்‌ கருத்துரைக்குப பொருள்‌ கூறுஙகால்‌ ' வேன்‌ முத்தி 
உலையில்‌ எனக்‌ கூறப்பட்டது. சீவன்‌ முத்தர்தன்மை கூறும்‌ குத்திர மாத 
வீனாற்றான்‌ இதனைச்‌ சாதன இயலில்‌ வையாது பயனியலாகிய இவ்விடத்‌ 
கல்‌ வைத்தாரென அறிக. 

இித்தொழும்‌ என்றதனை இரட்டுற மொழிு்துகொண்டு சொழு 
வன்‌ என்று முன்கூறிய பொருளேயன்றி தொழுக என முன்னிலை எவ 


- 
பூ. 


ஞ்‌ 


ய ர தீ 


லட 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்தும்‌.க-ம்‌_௮இ.௫௭௯ 


லாக்கியும்‌ உரைத்துக்‌ கொள்க. தொழும்‌ என்பது தொழுவன்‌ என்னும்‌ 
பொருள்படப்‌ படர்க்கை வாக்கியமாய்க்‌ கூறுங்கால்‌ செய்யுமென்னா முற்றா 
யும்‌, தொழுக என முன்னிலையேவல்‌ வாக்கியமாய்க்‌ கூறுங்கால்‌ உம்‌ விகு 
இப்பொருள்‌ படவும்‌ கொள்க. கொழும்‌ என்ற இச்சொல்லை இவ்வாறு 
இலக்கண வாக்கியமாகவும்‌, விதிவாக்கியமாகவுங்‌ கொள்வானேன்‌ எனின்‌, 
பசுவின்‌ பாலான. செல்வப்பெருக்கம்‌ உடையார்க்கு உணவாயும்‌ உடம்பு 
கோயின்றி வளரச்செய்யும்‌ மருந்தாயும்‌ இருத்தல்போலச்‌ சீவன்‌ முத்தரிட 
தீதுகிசமும்‌ இவ்வழிபாடு சிவானந்த அனுபவதீதை மேன்மேல்‌ வளரச்‌ செய்‌ 
யும்‌ அநுபவமாயும்‌, மலவாசனை யாகிய நோயைத்‌ தீர்க்குஞ்‌ சாதனமாகிய 
மருந்தாயும்‌ இருத்தலால்‌, ௮நுபவ வளர்ச்சிபற்றி இலக்கணமாகவும்‌ மல 
நோய்‌ தீர்த்தல்பற்றி விதியாகவுங்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌ என ௮.றிக, இக்‌ 
கருத்துப்‌ பற்றியே .நூலாஜிறியர்‌ கருத்துரையில்‌ வழிபடமொாறு என இலக்‌ 
கணமாகவும்‌ மேற்கோளில்‌ மலங்களைக்‌ களைக சிவபத்தர்களோடு இணங்குக 
இருவேடச்தையஞ்‌ சிவாலயச்தையும்‌ வழிபடுக எனவிதியாகவும்‌ கூறிப்‌ 
புறனடை அதிகரணத்தால்‌ அவ்விதியை வலியுறுத்‌ இஞார்‌. 


சிற்றுரை. 


இதனுள்‌ செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சேரலொட்டா அம்மலங்‌ 
க[ீஇ என்றது ஓாதிகரணம்‌; அன்பரொடு மரீஇ யென்றது லாத 
கரணம்‌; பாலற நெய மலிக்தவர்வேடமும்‌ ஆலயந்தானும்‌ ௮ரனெ 
னத்‌ தொழு 2ம என்றது ஓரதிகாணம்‌; ஆக, மான்றஇகரணத்தது 
இச்சூச்‌ இரமென்றுணர்க. 


விளக்கம்‌. 


வெ-டை, 





சீவன்‌ முத்தர்‌ முதலாவ செய்ய வேண்வெது மும்மலங்களைஃ 
. களைதல்‌ எனக்கூறும்‌ 


மேற்கொள்‌, 


ஈண்டூ ஆணவமாயை கான்மிய மேன்‌ னு மலங்களைக்‌ ர. 
வென்றது. | ப 





௫.௮௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 
சிற்றுரை, 


எ--து மே-ள்‌ எ-னின்‌. சிவன்மாக்தர்க்கு ஒரு கலையான முன்‌ 
னாச்‌ செய்யக்கடவ திதுவெனச்‌ சூத்திரத தின்‌ முகற்கூற்றைக 
கண்ணித்‌ இரைத்து மேற்கோடனுதலிற்று. 


இ-ள்‌ வெ-டை, 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌உரை. 


இ-ள்‌. ஈண்டுஇம்‌ மூன்றஇகொணக்துள்‌ வைத்து இம்மு௫ 
லதிகரணத்‌அ,-ஆணவமாயை கான்மிய மென்னுமலங்களை--ஆண 
வம்‌ மாயை கான்மியம்‌, என்‌ று கூறப்படும்‌ (மும்மலங்களை களைக 
என்றது--நிக்குக எ-று, 
சிற்றுரை. 
கன்மமலமே தனமுூலத்கை றோக்கிக்‌ கான்மிய மெனவும்‌ 
படும்‌. காமியமெனப்‌ பாடமோதி, ஆகாமியம்‌ காமிய மெனத்தலைக்‌ 


குறை யென்‌ அரைப்பாருமுளர்‌. 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ செம்மலர்‌ நோன்றாள்‌ சேரலொட்டா ௮ம்மலங்கழீஇ 
என்ற குத்திரத்தின்‌ முசற்கூற்றைப்‌ பதச்சேசஞ்‌ செய்து மேற்கொண்ட 
தாகும்‌, 

இம்‌ மேற்கோள்‌ என்ன சொல்விற்றோ வெனின்‌, சவேன்முத்தரு 
டைய அறிவு புறத்துச்‌ செல்லுங்கால்‌ ஏவ்வாறு தொழிற்பட வேண்டு 
மென்பாரை நோக்கிச்‌ குத்திரத்தின்‌ முதற்கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்செய்து 
உறுதியாக முதலாவது செய்யவேண்டுவது மலங்களைக்‌ களைதல்‌ எனக்‌ 
கூறியவாரறாம. 

இவ்வதிகாணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தா மலங்கள்‌ தாக்காதிருத்தற்பொ 
முட்ட அவற்றைக்களைய வேண்டுமோ வேண்டாமோ என்பது யப்பாடு, 
வேண்டாம்‌ என்பது பிறர்பக்கம. 

(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) இச்குத்திரத்திற்‌ கூறப்படும்‌ மூன்று 
அதிகரணங்களுள்‌ இம்முசலஇகரணசத்தில்‌ ஆணவம்‌ மாயை கான்பியம்‌ என்‌ 
னும்‌ மும்மலங்களை நீக்குக எ-று. 


.... தான்மியம்‌ என்பது கன்ம மலத்திற்கே மூலகன்மத்தின்‌ சம்பந்தம்‌ 
நோக்கி வந்தபெயர்‌. கன்ம மலமாவது ஈல்வினை தீவினை என்னும்‌ இருவி 


அனா 


ய்ட அரி 
இ 


ச்‌ 
8 ரு 


9 கதன்‌. ஞீ 
அ ப? புத்தத்து 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சுத்திரம்‌.க-ம்‌அதி.டு_௮௧ 


னைகள்‌. இவ்விருவினைகளும்‌ சேவலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கி உடம்பு பெற்ற 
பின்னர்‌ நிகழ்வனவாம்‌. உடம்பால்‌ இருவினையும்‌ இருவினையால்‌ உடம்பும்‌ 
மாறி மாறி வரும்‌. சேவலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கி உடம்பு பெறுதற்குங 
கன்மம்வேண்டும்‌. இன்றேல்‌ பல வேறு வகைப்படச்‌ சிருட்டி நிகழ்தல்‌ 
கூடாது. அரசக்‌ கன்மந்தான்‌ மூல கன்மமெனப்படும்‌. அமமூல கனமமா 
வது ஆன்மாவின்‌ இச்சாசத்தியின்‌ காரியமாகிய விருப்பு வெறுபபேயாம்‌. 
அந்த விருப்பு வெறுப்பாநிய மூலகன்மம்‌ உண்டென்று காட்டி அமமூல 
சன்மத்தின்‌ சம்பந்தமாய்‌ நிகழும்‌ இருவினைகளும்‌ சான்மியமெனப்படும 
என்னும்‌ இச்கருத்துப்பற்றியே, சிவஞான த்தியார்‌ ௨-ம்‌ கு-ம்‌ ௩௯-வது 
செய்யுளில்‌ சன்மமோடதன்மமாகி % % * கன்மமும்‌ மூலங்காட்டிக்‌ காமிய 
மலமாய்‌ நிற்கும்‌?” என்றார்‌ வழிநூலாிரியரும்‌. 

இனி இம்மேற்கோளில்‌ கான்மியமென்றிருப்பசை காயியமென்று 
பாடங்‌ பெ காண்‌ ட வெஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௧0-வது செய்யுளில்‌ 
: இணிச்‌ செய்கன்மம்‌ மூலமலம்‌ ஞானத்தால்‌ இடிப்பன்‌ ?” என வழிநூலா 
சிரியர்‌ கூறியவாறு ஆணவம்‌ மாயைகளோடு களையக்கூடியதாய்‌ நின்றது 
ஆகாமியவினையே யாதலால்‌, ஆகாமியம்‌ என்பதிலுள்ள தலையெழுத்‌ துக்‌ 
குறைக்து காமியமென நின்‌ றதென்ற உரைப்பாரு முளர்‌. 


சீவன்முத்தர்‌ மும்மலங்களைஃ களையவேண்டும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


வ அ. 
அவைதாம்‌ ஞானத்தை யுணர்த்தாது அஞ்ஞானத்தை 
யுணர்த்துமாகலான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏத எ-னின்‌, “£ மலமாயை தன்னொடு வல்வினை யின்‌ 
றே? எனப்‌ பாச நீக்கம்‌ மேலே பெறப்பட்டமையின்‌, மெய்‌ 
யுணர்ந்து நிட்டைகூடியபின்‌ அவை கரையக்‌ கிடத்தல்‌ யாடஙன 
மென்பாரை நோக்கிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ உடம்பொடு புணர்த்தோ திய 
பொருளைத்‌ தெரித்துணர்த்தி மேற்கோளைச்‌ சாதித்த னுதலிற்று, 
(இ-ள்‌.)  அம்மலங்கண்‌ மூன்றும்‌ மெய்யுணர்க்து நிட்டை 
கூடினார்‌ மாட்டும்‌ யரதானு மோராற்று னுழைந்து தம்‌ மெய்யுணர்‌ 
வைக்‌ கீழ்ப்படுத்துப்‌ பிறவிக்கு வித்‌ தாகிய பண்டை விபரீ.தவுணர்‌ 
வை மேற்‌ படுத்துவனவாம்‌, அகலான்‌ ௮ஃ%தவர்க்‌ காகாமையின்‌ 
(எண்டு ஆவ்ணமாயை கான்மிய மென்னு மலங்களைக்‌ களைக வென 
மேற்கொண்டது எ-று, 
- உணாத்துதல்‌ உணாவிற 'கேதுவாதல்‌, ஈண்டு அஞ்ஞான 
மென்றது விபரீதவுணர்வை, ப 


ட i 
ட ச்‌ 
N இச்‌ 1% சி பி 4 
ன்‌ உ 
ள்‌ மணை கித்‌ அ ௩ 


௫.௮௨ சவஞானபோதச்ரிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்னசொல்விற்றோ வெனின்‌, மேல்‌ பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
இலேயே :: மலம்‌ மாயை சன்னொடு வல்வினை யின்றே?? எனப்‌ பாச நீச்‌ 
கம பெறப்பட்டமையின்‌, அவ்வாறு பாசம்‌ நீங்கிப்‌ பதினொசாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
திற கூறியவாறு அரன்‌ உபகாரமாகிய மெய்யுணர்க்து அவன்‌ திருவடி, 
யடைதலாகிய நிட்டை கூடியபின்‌ ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னு மும்‌ 
மலஙகளும களையும்‌ வண்ணம்‌ நிற்கும்‌ என்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்தும்‌ என்‌ 
பாரைரொக்கிச்‌ சூத்திரத்தில்‌ “ செம்மலர்‌ கோன்றாள்‌ சேரலொட்டா அம்‌ 
மலம்‌?” என்றவிடத்து உடம்பொடு புணர்ச்தோதிய அயர்ததலைச்‌ செய்விக்‌ 
கும்‌ என்னும்‌ போருளை விளக்கிக்காட்டி மும்மலங்களைக்‌ களைக என்று 
சூறிய மேற்கோளை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. 


அமமலம்‌ எனற வாக்இயச்தில்‌ அயாத்தலைச்‌ செய்விக்கும்‌ என்னும்‌ 
பொருளைப்‌ புணர்த்திக்‌ கூறினமையின்‌ உடம்பொடு புணர்த்தலாகும்‌. 
இவ்வா றுகொள்ள வில்லையானால்‌ அநாதியே திருவடியைக்‌ சேரவொம்‌ 
டாது தடுத்தலேக்‌ குறிக்கும்‌. அச்சடை பத்தாஞு சூச்திரத்சாலேயே ஓழிக்‌ 
தமையின்‌ ௮௮௫ பொருந்தாது. 


( இத ஏதவின பொருள்‌.) பத்தாஞ்குத்திரத்தில்‌ இல்லை எனக்கூறிய 
ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னும்‌ அம்மலங்கள்‌ மூன்றும்‌ பதினொசாஞ்‌ 
சூத்திரத.ற கூறியவாறு மெய்யுணர்க்து நிட்டை கூடினாரிடத்தும்‌ யாதா 
னும்‌ ஒரு வழியால்‌ நுழைந்து தமமெய்யுணர்வைச்‌ ூழ்ப்படுத்‌இப்‌ பிறவிக்கு 
விதீதாகிய பழைய விபரீ சவுணர்வை மேற்படுத்‌ அுவனவாகும்‌. ௮து மெய்‌ 
யணர்க்து நிட்டைகூடினார்க்கு ஆகாமையின்‌ இவ்வதிகரணத்தில்‌ ஆணவ 
மாயை கான்மியம என்னும மலங்களைக்‌ களைக என மேற்கோள்‌ கூறிய 


தாம எ-று, 


விபர த வணர்லாவது தானலலாத உடம்பைக்‌ சான எனவும்‌ தனதல்‌ 


லாத பொருள்களைக்‌ தனதெனவும்‌ எண்ணுதல்‌. 


அஞ்ஞானமாகிய விபரீ த வுணர்விற்கு முமமலங்களும ஏதுவாய்‌ நிற்‌ 
கும்‌. எவ்வாறெனின்‌, ஆணவம்‌ உண்மையை அறியவொட்டாமல்‌ மறைக்‌ 
கும்‌. மாயை மயக்கத்தை உண்டுபண்ணும்‌. கன்மம்‌ விருப்பு வெறுப்பை 
உண்டபெண்ணும்‌. ஆகவே அறியாமையோடு கூடிய மயக்கத்தால்‌ உண்டா 
கும்‌ ஆசையால்‌ உடம்பில்‌ யான்‌ என்னும்‌ புத்தியும்‌ பொருள்களில்‌ என 
சென்னும்‌ புத்தியும்‌ நிகழும்‌. இவ்வாறு விபரீ தமாகிய அஞ்ஞான உணர்‌ 
விற்கு ஏதுவாயுள்ள மும்மலங்களை, இந்த ஏதுவில்‌ அஞ்ஞான தைத உணர்‌ 
த்துமெனக்‌ கூறினார்‌. ஆதலால்‌ உணர்த்து மாகலான்‌ என்றதற்கு உணர்‌ 
விற்கு ஏதுவாகலான்‌ எனக்கொள்க. ஞானத்தை உணர்த்தாது என்றதற்‌ 


கும்‌ இவ்வாறே ஞானத்தை யுணர்த்துசற்கு எதுவாகாது எனக்கொள்க. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌. க.ம்‌ அதி. ௫௮௩ 


இந்த எ தவில்‌ அஞுஞானம என்றது ஆணவ மலசக்சைக குறியாது. 
எசனாலெனின்‌, அவைதாம்‌ என்றதில்‌ ஆணவமலருசம அடக்கி விட்டத 
னால்‌ என்க. ஆகவே, அஞ்ஞானம்‌ என்றது விபரீத உணர்வைக்‌ குறிச்தது 
என அறிக. 

இந்த ஏது, சீவன்முத்தர்‌ மலங்களைக்‌ களையவேண்டாம என்பாரை 


மறுத்துரைச்குஞ்‌ சித்தாஈதத்‌ அணிபாயிறறு. 


“௩ த்க்‌ . ‘ ட்‌ ௪ ( . ர ந்‌ . Po ௪ 1 ௮ அபர ர ஆ த்‌ [ (DD ௪ 
எவன்‌ முதலா மூமைம்ல நு கபக்‌ களையவேணமிம எனப கற்குஃ ௪ Ti 
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புண்ணிய பாவம்‌ பொருந்துமிக்‌ கான்மியமு 
மண்முதன்‌ மாயைகாண்‌ மாயையுங்‌--கண்ணிய 
வஞ்ஞானங்‌ காட்டூமிவ்‌ வாணவமு மிம்மூன்று 
மேய்ஞ்ஞானிக்‌ காகா விடு. 


சிற்றுரை. 


ட ௫ ௪ » » டு ௩ 
எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அவை அஞ்ஞானததிற மீகதுவாய்‌ 
வரது நுமையுமாறும்‌ அஃது அவர்க்காகாமையுறி தெரித்துணர்த்தி 


ஏதுவை வலியுறுத்த னுதலிற்று, 


(இ-ள.) புண்ணிய பாவம்‌ பொருந்தும்‌ இக்‌ கான்மியமும்‌-- 
புண்ணிய பாவப்பயனாயும்‌ புண்ணிய பாவ காரணமாயும்‌ பொ 
ருக்துகின்ற இக்‌ கன்ம மலமும்‌,--மண்முகல்‌ மாயை காண்‌ (இம்‌) 
மாயையும்‌-நிலமுதல்‌ மோகினி யிறாகக்‌ காணப்படுகின்ற இம்மாயா 
மலமும்‌, கண்ணிய அஞ்ஞானம்‌ காட்டும்‌ இவ்வாணவமும்‌-—சுட்‌ 
டியறிவதாகிய விபரீத வுணர்வைப்பயக்கும்‌ இவ்வாண மலமும்‌, 
இம்மூன்றும்‌ மெய்ஞ்ஞானிக்கு ஆகாவிட--இம்மலங்‌ கண்‌ மூன்‌ 
௮ம்‌ மெய்யுணர்வுடைய உனக்காகாமையான்‌ (அவற்றை) விடுத்‌ 
தொழிவாயாக எ-று, 


எல்லாமலங்கருநம்‌ பற்றறத அடைத்து மெய்யுணர்ந்து நிட்‌ 
டை கூடினார்க்கு உடம்பு நிற்குமளவும்‌ பிசாரக்தவினை அவவுடம்‌ 
பைப்‌ பற்றி நிற்றலால்‌ அஃது அவர்க்கு ஓரோவழி வாசனைவயன்‌ 
தான்‌ இங்குளிவாங்குங்‌ கலம்‌2பால வந்து தாக்கும்‌; அவவழிப்‌. 
: பிற்செயாதநுபவிப்பதின்‌.று !? அகலின்‌ அது சார்பாக விருப்பு. 
வெறுப்புக்கள்‌ உளவாம்‌; அவை உளவாகலவ, பரமே பார்த்‌ 


இருப்பார்க்கு நிலமுசமிய எம தேசப்பொருள்‌ காட்சிப்பம்‌ ;. 


௫௮௪ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
படே, அவற்றைச்‌ சுட்டியறிவ தாகிய விபரீத வுணர்வு மேற்‌ 
பட்டு மெப்யுணர்வைக்‌ கீம்ப்படுத்‌ அப்‌ பிறவிக்குவிக்தாம்‌ ; இவ்வா 
இம்மூன்றும்‌ அறிவற்றம்‌ பார்சது இம்முறையானே வந்து தலைப்‌ 
படுமெனக்‌ காட்டிக்‌ கூறுவார்‌ கன்மமாயை யாணவமென்‌ றிம்‌ 
முறையின்‌ வைத்து அவ்வக்கரரிய நிகழ்ச்சிகளை எடுத்தோதிச்‌ 
சுட்டிக்கூறினார. இகரச்‌ சுட்டு இடையிலும்‌ வந்தியையும்‌. புண்‌ 
ணிய பாவ மென்றது உபசாரம்‌. முன்வந்த மாயை முப்பத்தொரா 
மெண்ணு முறைமைக்கணின்ற குத்‌ கவத்கை யுணர்தீதி விடாத 
வாகு பெயராய்த்‌ தன்னை யீருசவுடைய ஏனைத்‌ தத்துவங்களையுந்‌ 
குமீஇயிற்று, காண்‌ மாயை செயப்படு பொருளாடு முடிந்து 
வினைத்தொகை, 


இவை கிவபோகப்‌ பெருவாழ்வை யிழப்பிக்கலின்‌ மெய்ஞ்‌ 
ஞானிக்‌ காகாவாயின. மேன்‌ மேன்‌ முறகுவனவாய இவற்றைக்‌ 
தொன்றும்‌ பொழுதே துடையாக்கால்‌ ** களைகு நர்‌ கைகொல்‌ 
இல காழ்தத விடத்து என்னு முறைமைத்தாய்‌ முடியுமென 
பது பற்றி விஎன ஈண்டும்‌ வலியறுச்சப்பட்டது. விரிதகலாவன, 
அவை அம்முறையா னிகழநக்கவழி இவவஞ்‌ ஞானம்‌ ஏகதேசக்‌ 
காட்சயானாய தெனவும்‌; அக்காட்சி விருப்பு வெறுப்புக்களது 
தொற்றத்தா னாயதெனவும்‌, அத்‌ தோற்றமும்‌ பிராரத்த வினை 
நுகாச்சிக்கட்சென்ற தற்போதத்தா லாய'கெனவும்‌ அறிந்து, ஙு 
ஙனஞ்்‌ செல்வதாகிய தற்போதம்‌ முளையாதவாறு பரிகரித்துச்‌ 
இவஞானக்துளடங்கிச்‌ ““ சிவாநுபவஞ்‌ சுவாறுபூதி' யாம்படி. 
ஞானகிலையில்‌ உறைத்து நிற்றல்‌. மாயை கன்மங்கள்‌ அஞ்ஞானங 
காட்டுதல்‌ ஆணவ மலச்சார்பானாய செயற்கையென்ப அணர்த்து 
தற்கு, மூன்றற்கும்‌ பொதுவாக ஏதுவுட்கூறிப்‌ போந்த வதனை 
ஈண்டாணவ மாத்திரைக்‌ க சிறந்தெடுத்‌2தா இனர்‌. 

விளக்கம்‌. 

இவ்வுசாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோவெனின்‌, ஏ.துவிற்கூறிய ஆணவ 
மாயை கான்மியம்‌ என்னு மும்மலங்களும்‌ விபரீத உணர்வை உண்டு பண்‌ 
ணுதற்கு ஏதுவாய்‌ வந்து நுழையும்‌ முறையினையும்‌, அவ்வாறு வந்து 
நுழைதல்‌ வேன்‌ முத்தர்க்கு ஆசாசென்பசனையும்‌ விளக்இக்காட்டி அம்மான்‌ 
றும்‌ அஞ்ஞான ததை யுணர்த்தும்‌ என்ற ஏதுலை வலியுற தீதியவாறாம்‌. 

(பெர்‌-ரை.) புண்ணியத்தின்‌ பயனாகிய இன்பமாயும்‌ பாவத்தின்‌ பய 


ப்‌ ச » ௩ . &. ௪ ௬ ச 
யெ தன்பமாயும்‌ புண்ணியத்திற்குக்‌ காரணமாகிய ஈல்வினையாயும்‌ பாவச்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்இரம்‌.க-ம்‌௮இ.௫இ௮றி 


இற்குக்‌ காரணமாகிய இவினையாயும்‌ பொருந்துகின்றது விருப்பு வெழப்‌ 
பாய கன்ம மலமாசலால்‌ இக்சன்ம மலமும்‌, பிருதிவிமுதலாகிய ஆன்ம 
சத்துவம்‌ இருபத்து நான்கும்‌ காலமுதல்‌ அசுத்தமாயை வரையுள்ள வித்‌ 
தியாதத்துவம்‌ ஏழும்‌ ஆகத்‌ சத்துவம்‌ முப்பத்தொன்றாகக்‌ காணப்படுஇன்‌ 
றத மாயா மலமாதலால்‌ இம்மாயா மலமும்‌, இச்சச்‌ தவங்களாலாகிய சனு 
கரண புவன போகங்களைச்‌ சுட்டி அறிவசாகய விபரீத உணர்வை உண்டு 
பண்ணுவது ஆணவ மல மாதலால்‌ இவ்வாணவ மலமும்‌ ஆயெ இம்மலர்‌! 
கள்‌ மூன்றும்‌ மெய்யுணர்வையுடைய உனக்காகாமையால்‌ அம்‌ முமமல௩ங 


களைவிட்டு நீங்குவாயாக எ-று, 


(க-ரை.) பிராரத்தவினை சாரணமாக விருப்பு வெறுப்பாகிய கனம 
மலமும்‌ சன்மமலங்‌ காரணமாகத்‌ தத்துவத்‌ தோற்றமாகிப மாயா மலமும்‌, 
அம்‌ மாயாமலங்‌ காரணமாக விபரீத உணர்வை உண்டுபண்ணும்‌ ஆணவ 
மலமும்‌ வந்து நூழையுமாதலால்‌ அம்‌ மும்மலங்களையும்‌ விட்டு நீங்குக 


என்பதாம்‌. 


பத்சாஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு எல்லா மலங்களும்‌ பற்றற நீக்பெ 
பதினொசாஞ்‌ சூத்திரத்திற்கூறியவாறு இறைவன்‌ அத்த விதமாய்‌ நின்று 
உபகரிச் தவரும்‌ உண்மையுணர்ந்து அவ்விறைவன்‌ இருவடியடைகலாகய 
நிட்டைகூடின முத்தர்க்கு ஆகாமிப சஞ்சிதவினைகள்‌ கெட்டொழியுமே 
யன்றிப்‌ பிராரத்தவினை கெவெதில்லை. ஆசலால்‌ பிராரத்தவினை உள்ள 
வளவும்‌ உடம்பும்‌ அவ்வுடம்புள்ள அளவும்‌ பிராரத்தவினையும்‌ நிற்கும்‌. அப்‌ 
பிராரத்த வினையான ௮ மெய்யுணர்நது நிட்டைகூடி ப முச்சரைப்‌ பற்றுவ 
இல்லையாயினும்‌ அமமுத்தருச்கு ஒவ்வொரு சமயத்தில்‌ உடம்போடு கூடி 
யிருக்கும்‌ பழக்கவாசனையால்‌ வந்து தாக்கும்‌. மலம்‌ நீங்கியும்‌ வாசனையால்‌ 
பிராரத்தவினை தாக்குதல்‌ எதுபோல வெனின்‌, பெருங்காயம்‌ வைத்துள்ள 
பாண்டத்தில்‌ பெருங்காயம்‌,இல்லாதபொழு.தும்‌ வாசனை சங்கியிரு5து அப்‌ 
பாண்டத்தைத்‌ தாக்குதல்போலாம்‌; அவ்வாறு பிராரத்சவினை தாக்கும்‌ 
பொழுது அவ்வினைப்பயனை அனுபவிக்குங்கால்‌ 9வஞான சித்தியார்‌ ௨-ம்‌ 
சூ-ம்‌ கக-வது செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு :: பிற்செயா ததுபவிப்பதின்று ?? 
ஆசலால்‌ செயல்வழியாகவே அனுபவம்‌ நிகழும்‌. அச்‌ செயலும்‌ விருப்பு 
வெறுப்புக்களின்‌ வழியாக நிகழும்‌. ஆகவே அனுபவங்‌ காரணமாக உண்‌ 
டாஞ்‌ செயலின்வழியாக விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌ உண்டாகவே, பரமே 
பார்த்திருக்கும்‌ அமமுத்தர்க்குப்‌ பிரபஞ்சப்பொருள்கள்‌ அறியப்படும்‌, 
படவே, அப்பிரபஞ்சப்‌ பொருள்களைச்‌ சுட்டிபறிவசாகிய விபரீத உணர்வு 
மேற்பட்டு மெய்யுணர்வைக்‌ &ழ்ப்படுத்திப்‌ பிறவிக்கு வித்சாம்‌: இவ்வாறு 
விருப்பு வெறுபபுக்களைச்‌ செய்யுங்‌ கன்ம மலமும்‌, பிரபஞ்சப்‌ பொருளைத்‌ 
தோற்றச்செய்யும்‌ மாயா மலமும்‌, விபரீத உணர்வு மேம்படச்செய்யும்‌ 
ஆணவ மலமும்‌ ஆகிய முன்றும்‌ திருவடியைக்கூடிய அறிவு பிராரச்சவினை 
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௫.௮௬ சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காரணமாக அச்இருவடியை மறக்குஞ்‌ சமயம்பார்த்துவந்து கூடும்‌. முன்‌ 
னர்ச்‌ கன்மமலமும்‌ அச்கன்மமலங்‌ காரணமாக மாயாமலமும்‌ ௮ம்மாயாமலங 
காரணமாக ஆணவமலமும்‌ வந்துகூடும்‌ என்பதை அறிவிக்கவேண்டிச்‌ 
செய்யுளில்‌ மேற்கோளிற்‌ கூறியவாறு ஆணவம்‌ மாயை கன்மமென்று கூறா 
மல்‌ கன்மம்‌ மாயை ஆணவம்‌ என்று இம்முறையில்‌ வைத்துக்கூறினார்‌. அவ்‌ 
வாறு கூறுங்காலத்தும்‌ கன்மத்தின்‌ காரியமாகிய விருப்பு வெறுப்புக்களையும்‌ 
மாமையின்‌ காரியமாநிய பிரபஞ்சத்சையும்‌ ஆணவத்தின்‌ காரியமாகிய விப 
ரீத உணர்வையும்‌ எடுத்துக்கூறி இக்காரியங்களையுடைய கன்மம்‌ மாயை 
ஆணவம்‌ ஒனச்‌ சுட்டிக்‌ கூறினார்‌. 


கனமத்திற்கும்‌ ஆணவத்திற்கும்‌ இகரச சுட்டிருத்தலால்‌ அந்த இக 
ரச்‌ சட்டு நடுநின்ற மாயையோடும்‌ வந்து பொருந்தும்‌. ஆசலால்‌ இமமாயை 


என உரை செய்யப்பட்டது. 


புண்ணிய பாவத்தின்‌ பயனாகிய இன்ப துன்பங்களையும்‌ புண்ணிய 
பாவத்தின்‌ காரணமாகிய நல்வினை தீவினைகளையும்‌ புண்ணிய பாவ மென 


றது உபசாரம்‌, 


இன்ப துன்ப அனுபவமும்‌ நல்வினை சீவினையாகய செயலும்‌ விருப்பு 
வெறுப்பைப்‌ பொருந்தியே நிசழுமாசலின்‌ புண்ணியபாவம்‌ பொருந்தும்‌ 
இக்கான்மிய மெனக்‌ கூறினார்‌. அசவினாற்றான்‌. உரையாசிரியர்‌ “பிற்‌ 
செயா சறுபவிப்பதின்று ஆகலின்‌ அது சார்பாக விருப்பு வெறுப்புக்‌ 
்‌? எனக்கூறினார்‌. 

மாயை காண்‌ மாயை என்றவிடத்து முதலாவசாகக்‌ கூறிய மாயை 
யானது, வித்தியா தத்தவத்துள்‌ ஒன்றாகிய முபபத்சொராவது சத்துவத்‌ 
தை உணர்த்தி விடாத ஆகுபெயராய்‌ அம்மாயா சத்துவத்துக்குக்‌ இம்ப்‌ 
பட்ட ஏனைய வித்தியா தத்துவங்கள்‌ ஆறினையும்‌ மண்முதல்‌ என்றதனால்‌ 


கள்‌ உளவாம்‌ 


மண்முசலாகிய அன்மதச்துவங்களையுக்‌ தழுவிற்று, 


விடாத ௮குபெயராவது புளியைச்‌ தின்றான்‌ என்றவிடத்து புளியா 
இய சுவையை விடாது அதனையுடைய காயை அல்லது கனியை உணர்த்து 
தல்‌. இச்செய்யுளில்‌ மாயை என்றது அதனை விடாது அசன்‌ &ழ்ப்‌ பட்ட 
ஆறு சத்துவங்களை உணர்த்தினமையால்‌ விடாத ஆகுபெயராயிற்ற, 


காண்மாயை என்றது காணப்படின்‌ ற மாயை என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நிற்றலால்‌ செயப்படு பொருளாகிய மாயையோடு முடிந்த 
வினைத்தொகை, மாயை தானே காரியப்படாமல்‌ ஒருகருத்தாவால்‌ காரியப்‌ 
படவேண்டுசலின்‌ செயப்படு பொருளாயிற்று. 


இம்மும்மலங்சளும்‌ சிவானந்சமாகிய சவெபோகப்‌ பெருவாழ்வை இழக்‌ 
கும்படி. செய்யுமாதலால்‌ மெய்ஞானிக்கு ஆகாவரயின. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சரூத்தரம்‌.௨.ம்‌ அ தி.௫௮௭ 


௮க்‌ணனியானது ஒரு இடத்தின்‌ ஏகதேசத்தைப்‌ பற்றினும்‌ அப்பொழு 
தே அதனைக்‌ கெடுச்சாத விடத்து ௮௮ இடம்‌ முற்றுங செடுச்குமாறுபோல 
மேன்மேல்‌ முறுகி வளரும்‌ தன்மையினையுடைய இம்மும்மலங்களை த சோன்‌ 
அம்பொழுதே துடைச்சவில்லை யாயின்‌ சிவஞான த்தை முற்றுங கெடுக்கும்‌. 
அன்றியும்‌ தோன்றும்‌ பொழுதே துடைக்காமல்‌ முற வளர்ந்த பினனாத 
துடைக்க எண்ணில்‌ அம்மலங்கள்‌ துடைக்கும்‌ தன்னைக்‌ கெடுக்கும்‌. எது: 
போலஎனின்‌, மூள்மாச்சை இளம்பருவத்திற்‌ களையாமல்‌ முதிர்ந்த பரு 
வத்திற்‌ களையத்தொடங்கன்‌ களைவார்‌ கையினை அம்முள்மரஙகளைவது 
போலாம்‌, இவ்வுவமையினையே திருக்குறள்‌ பகைத்திறம்‌ தெரிதல்‌ ௯௬-வது 
செய்யுளில்‌ “(இளை தாக முண்மரங்‌ கொல்க களையுகர்‌ கைகொல்லுங காழ்தீத 
விடத்து? என்றார்‌ தேவரும்‌. இவ்வாறு முறுகினால்‌ துடைக்க முடியாது 
என்பது பற்றியே களைசஎன்று மேற்கோளிற்‌ கூறியதை விடு என இவ்‌ 
வுதாரணத்தில்‌ மீண்டும்‌ கூறி வலியுறுத்தப்‌ பட்டது. 


விடுசலாவது அம்மும்மலங்களுள்‌ மேற்கூறிய வாற பிராரத்தங காரண 
மாகக்‌ கன்மமுங்‌ கன்மங்காரணமாக மாயையும்‌ மாயைகாரணமாக ஆணவ 
மும்‌ வந்துகூடித்‌ சொழிற்பட்ட விடச, ஆணவமலச்தானாகிய விபரீத 
உணர்வை நோக்கி, இவ்விபரீ தமாகிய அஞ்ஞானம்‌ மாயாகாரியம என்னும்‌ 
பிரபஞ்ச உணர்வாகிய ஏகேதேசச்‌ காட்சியால்‌ உண்டாயிற்று எனவும்‌, 
அந்த ஏகதேசக்‌ காட்சி விருப்பு வெறப்புக்களின்‌ தோற்றத்தினால்‌ உண்‌ 
டாயிற்றெனவும்‌, அந்த விருப்புவெறுப்புக்களின்‌ தோற்றமும்‌ பிராரத்த 
வினை அனுபவித்தற்‌ பொருட்டுச்‌ சென்ற தற்போதத்தால்‌ உண்டாயிற்‌ 
றெனவும்‌ அறிந்து, பிராரத்த அனுபவத்தை ரோக்கிச்‌ செல்வதாகிய தற்‌ 
போதம்‌ முளையாதவாறு கெடுத்து நான்‌ என எழுகின்ற அத்தற்போத 
மின்றித்‌ தான்‌ சிவஞானத்துள்‌ அடங்கிக்‌ சிவஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூ-ம்‌ 
௩௪-வது செய்யுளிற்‌ கூறியவாறு சிவா பவம்‌ சுவாறுபூ இயாம்படி ஞான 
நிலையில்‌ உறைத்து நிற்றலெயாம்‌. 


ஆணவம்‌ மாயை கன்மம்‌ என்னும்‌ மூன்றும்‌ ஞானத்தை உணர்த்தாது 
அஞ்ஞான தீதை உணர்த்து மென ஏதுவிற்‌ கூ.றினாரேனும்‌, மாயை கன்‌ 
மங்கள்‌ அஞ்ஞான த்தை உணர்த்துதல்‌ ஆணவமலத்தோடு கூடிய செயற்‌ 
கையென்பது அறிவித்தற்கு, அம்‌ மூன்‌ றற்கும்‌ பொதுவாக ஏதவிற் கூறிய 
அஞ்ஞான ச்தை இவ்வுதாரண த்தில்‌ அஞ்ஞானங்‌ காட்டும்‌ இவ்வாணவமும்‌ 
என ஆணவ மாத்திரைக்கே சிறப்பாக எடுத்துக்‌ கூறினார்‌. 


க முதலதிகரணம்‌ முற்றிற்று, 


க. வகைய மு 


௫.௮.௮ சிவஞானபோசதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌. 
ட தகை ப 
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02] » . ௬. ௪ 
மீளப்‌ பற்றாக வண்ணம்‌ வெனடியாரோடு 
இணங்கவேண்டுிம்‌ எனச்கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌, 


இனிச்‌ சிவபத்தர்களோ டிணங்குக வேன்றது. 
சிற்றுரை. 
எது மே-ள்‌ ௭-னின்‌; அம்மலங்‌ கழிஇயினார்க்கு அதனை 
நில்பெறுத்துவதாய்‌ அதன்‌ பின்னர்ச்‌ செய்யக்கடவஇது எனச்‌ 
சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்கூற்றைக்‌ கண்ணமித்துசைக்து மேற்‌ 


கோடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌. வெ-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள்‌, சிவபத்தர்களோடு- அத்துவித நிலையைக்‌ கடைப்‌ 
பிடித்துச்‌ செய்யும்‌ அன்பானே முதல்வன்‌ அருள்வழி நின்ற சீவன்‌ 
முத்தர்களோடுி,-இணங்குகவென்றத- நட்புச்‌ செய்க எ-று, 


சிற்றுரை. 


ஈண்டுக்‌ சிவபத்தரென்றனு பத்தியினான்‌ மறவாதேத்தி முதல்‌ 
வனது போதத்தை யணைந்த சீவன்முத்தர்‌ மேற்று, இணங்குதல்‌ 
நட்புச்செய்தல்‌, சிவபத்தர்களோ டிணங்குக எனவே, எதிர்மறை 
முகச்தான்‌ வனையரோடிணங்கற்க வென்பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது, 


விளக்கம்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ ௮ன்பசொடு மரீஇ என்ற சூத்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ 
கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ்‌ செய்து மேற்கொண்ட தாகும்‌, 


இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌; முசல்‌ அதிகரணத்‌ 
இற்‌ கூறியவாறு மும்மலங்களைந்த சீவன்‌ முத்தர்க்குக்‌ களைந்த மலங்கள்‌ 
மீளப்‌ பற்றாதிருத்தற்‌ பொருட்செ சூச்திரத்தின்‌ இரண்டாங்‌ கூற்றைப்‌ 
பதச்‌ சேசஞ்‌ செய்து பின்னர்ச்‌ வக்க த ந்தர்‌ 
ணங்குதல்‌ எனக்கூறியவாறாம. 


பயனியல்பன்னி ரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அ இ.௫_௮௯ 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தர்‌ சிவபத்தர்களோடுதான்‌ இணக்க 
வேண்டுமோ. அல்லாதாசோடு இணங்கக்‌ கூடாதோ என்பது யெேப்பாடு. 
அல்லாதாரோடும்‌ இணங்கலாமென்பது பிறர்பக்கம்‌. . 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ சூத்திரத்திற கூறியவாறு 
இறைவன்‌ அச்துவிசமாய்‌ நின்று உபகரித்து வருவதை உணர்ந்து மறவாது 
செய்யும்‌ அன்பினால்‌ அவ்விறைவன்‌ அருளையின்‌றித்‌ தனக்குச்‌ செயவில்லை 
யென அவன்‌ அருள்வழி நின்ற சீவன்‌ முச்சர்களோடு நட்புச்‌ செய்க எ-று. 


இமமேற்கோளில்‌ சிவபத்தர்‌ என்றது, மேல்‌ பதினொராஞ்‌ சூச்திரத்‌ 
அ இரண்டாவது அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு பத்தியினால்‌ மறவாது எத்தி 


முதல்வனது பாதத்தை யணைந்த சீவன்‌ முத்தரைக்‌ குறித்தது. இணங்கு 
சலாவது அவரோடு சிகேகஞ்‌ செய்தல்‌. 


சிவபத்தர்களோடு இணங்குக என்று கூறியது உடம்பாட்டுச்சொல்‌. 
இதன்‌ எதிர்மறையால்‌ சிவபத்தரல்லாத ஏனையரோடிணங்கக்‌ கூடா தென்‌ 
பதூஉம்‌ பெறப்பட்டது என அறிக. 


சீவன்முத்தர்‌ சிவபத்தர்களோடு இணங்கவேண்டும்‌ 
என்பதற்குக்காட்டும்‌ 
ஏ அ. 
அல்லாதார்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துவராகலான்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து எ-து எ-ணின்‌, உறவும்‌ பகையுமொழித்த மெய்ஞ்‌ 
ஞானிகள்‌ கிலர்மாட்டு நட்பும்‌ சிலர்மாட்டு நட்பின்மையுமுடைய 
ராதல்‌ சால்பன்‌ றென்பாரைோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்தனுத 
லிற்று, ப 

இ-ள்‌ வெ-டை, 


சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


(இ-ள்‌) அல்லாதார்‌-பதிதியினான்‌ மறவாதேத்தி முகல்வனது 
போதத்தை யணையா த பாசத்தார்‌-—அஞ்ஞானத்தை-—சுட்டியுண 
ர்வதாகிய விபரீத வுணாஷை-உணாத்துவ ராகலான—அறிவிப்‌ 
-பாசாகலான்‌, இனிச்‌ சிவபத்தர்களேோ டிணங்குகவென மேற்‌ 


கொண்டது எ-று, 2 





௫௯௦  இவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிற்றுரை. 


அல்லாதார்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்து மாறு: “தெய்வ 
மென்பதொர்‌ சித்தமுண்‌ டாட முனிவி லாததோர்‌ பொருளது 
கருது மாறு கோடி மாயா ௪த்திகள்‌_— வேறு வேறுதம்‌ மாயைக 
டொடங்கின_வாத்த மானா ரயலவர்‌ கூடி--நாத்திகம்‌ பேசி நாத்‌ 
தழும்‌ பேறினா-— சுற்ற மென்னும்‌ தொல்பசுக்‌ குழாங்கள்‌ பற்றி 
யழைத் துப்‌ பதறினர்‌ பெருகவும்‌ விரத மேபச மாகவேதியருஞ்‌- 
சரத மாகவே சாத்திரங்‌ காட்டினர்‌ -— சமய வாதிக டதத மதங்க 
ளே--யமைவ தாக வரற்றி மலைந்தனர்‌”” என்றற்‌ ஜொடக்கத்துத்‌ 
திருவாக்குகளானறிக, மும்மலங்கள்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்து 
தல்‌ இலக்குவாய்த்துமி ஏதவாதன்‌ மாத்திரையே; சிவபக்தரல்‌ 
லாதார்‌ அவ்வாறன்றி இலக்குவாயாத வழியும்‌ வாய்க்குமாறு செய்‌ 
தகொண்டு பலவகை யுபாயங்களானும்‌ தம்மோடொப்ப விபரீத 
உணர்வைச்‌ செலுத்தியே விடுவசாகலான்‌ அ௮ம்மங்களிலுங்‌ கொடி 
யவசாகிய இவரை அவற்றினுமஞ்சி விட்டொழிதலே அறிவுடை 
மைக்குச்‌ சால்பென்பதாம்‌, 

விளக்கம்‌. 

இந்த ஏது என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, உறவும்பகையும்‌ ஒழித்து 
எல்லா வுயிரையும்‌ ஒப்ப நோக்கும்‌ மெய்ஞ்ஞானிகள்‌ மேற்கோளிற்‌ கூறிய 
வாறு சிவபத்தர்களேரடு சிரெகமும்‌, சிெவபத்த ரல்லாதாரோடு சிரேகயில்‌ 
லாமையும்‌ உடையராசல்‌ பொருத்தமன்ன என்பாரை நோக்கிச்‌ வெபத்த 
ரல்லாதார்‌ செய்யு குறையை எடுத்துக்காட்டிச்‌ சவெபத்தர்களோ டிணங்‌ 
குக என்று கூறியமேற்கோளை வலியு த்தியவாறாம்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ 
அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு பத்தியினால்‌ மறவாது எத்தி முதல்வனது 
பாகத்தை யணையாத அஞ்ஞானிகள்‌, எல்லாம்‌ சவெமாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ ஞா 
ன தசைக்‌ கெடுத்து ஒவ்வொன்றையும்‌ இது இது எனச்சுட்டி உணர்வதா 
இய விபரீத உணர்வை உண்பெண்ணுவர்‌; ஆதலால்‌ இனிச்‌ சவெபச்சர்க 
ளோடு இணங்குக எனமேற்கொள்‌ கூறியது எ-று. 


சிவபத்தர்‌ அல்லாத அஞ்ஞானிகள்‌ ௮ஞ்ஞானமாஇய விபரீத உணர்‌ 
வை எவ்வாறு உணர்ச்துவர்‌ எனின்‌, திருவாசகம்‌ போற்றித்திரு அகவவில்‌ 
தெய்வம்‌ என்பதோர்‌ சித்தம்‌ உண்டா-ஆ* * * சமயவாதிகள்‌ தத்தம்‌ மதல்‌ 
களே அமைவதாக அரற்றி மலைந்தனர்‌ என்றது முதலாகக்‌ கூறும்‌ திருவாக்கு 
களால்‌ தெய்வச்சைப்பற்றி ஆராயப்‌ புகுந்தவிடத்து செய்வம்‌ இல்லை என்‌ 


பபனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨.ம்‌ அதி. ௫௯௧ 


பார்‌ சிலரும்‌, தெய்வம்‌ இல்லை விரதமே செய்வம்‌ என்பார்‌ இலரும்‌, ஒவ்‌ 
வொரு மதங்களைப்‌ பற்றிக்கொண்டு அந்த அந்த மதங்களே மேலானசென் 
பார்‌ சலெருமாக இவ்வாறு விபரீத உணர்வை உண்டுபண்ணுவர்‌ என அறிக. 


சிவபத்தரல்லாச அஞ்ஞானிகள்‌ மும்மலங்களினும்‌ மிகக்‌ கொடிய 
ராவர்‌. எசனாலெனின்‌, தற்போதம்‌ உண்டாகும்‌ சமயம்‌ வாய்த்தபொழுஅ 
தான்‌ மும்மலங்களும்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்திதற்கு ஏதுவாகும்‌; சற்‌ 
போதம்‌ உண்டாசாத சமயச்தும்‌ சிவபத்தரல்லாத அஞ்ஞானிகள்‌ தற்போ 
தம்‌ உண்டாகும்படி செய்து கொண்டு பலவகை உபாயங்களஸினாலும்‌ தம்‌ 
மைப்போல விபரீத உணர்‌ வுடையராக அவ்விபரீ த உணர்வைப்‌ புகுத்தி 
யேவிடுவர்‌ ஆதலால்‌ என்க. எனவே, அ௮ம்மலங்களினுங்‌ கொடியராகய 
இவரை அம்மலங்களை விட: அதிகமாக அஞ்சி விட்டொழிகலே அறிவு 
டைய மெஞ்ஞானிகளுக்குப்‌ பொருத்தமாகும்‌ என ௮சங்கை நீக்தியவாரும்‌ 

இர்சஏத, சீவனமுத்தர்‌ சவெபத்சரால்லாதாரோடும்‌ இணங்கலா மென்‌ 
பாரை மறுச்துரைக்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்று, 

சீவன்முக்தர்‌ சிவபத்தர்களோடு இணங்கவேண்டும்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 
உகரரணம. 


மறப்பித்துத்‌ தம்மை மலங்களின்‌ வழ்க்குஞ்‌ 
சிறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துச்‌ சேர்வை--யறப்பித்துப்‌ 
பத்த ரினத்தாய்ப்‌ பானுணர்வி னாலுணரு 
மேய்த்தவரை மேவா வினை. 


சிற்றுரை, 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அஞ்ஞானத்தை யுணர்‌ த்துமவரோடு 
இணங்காமை மாத்திரையே யமையும்‌; சிவபத்தர்கமிளாடிணங்கு. 
சல்‌ எற்றுக்கென்பாசை நோக்கி அதனை வலியுறுத்துதனுதலிற்று, 


(இ-ள்‌) தம்மை மறப்பித்து மலங்களின்‌ வீழ்க்குஞ சிறப்பு 
இல்லார்‌ தம்திறத்துச்‌ சசர்வை அற (முதல்வன்‌ காட்டியும்‌ கண்‌ 
டும்‌ உபகரித்து நிற்கும்‌ அத்துவிதகிலையை மறவாது கடைப்பிடிக்‌ 
குந்‌) தமஅ ஞானக்கண்ணை யிழப்பித்துத்‌ (தீயதெறிக்கட்‌ கொண்டு 
சென்று] பலங்களானாய பிறவிக்குழியில்‌ விழ்வித்துத்‌ துயருறுத்‌ 
அவாராகிய அன்பிலார்‌ கூற்றிலே (தொன்று தொட்டுப்‌ பயின்று 
வந்த) சேர்ச்சியறும்படி,--பத்தர்‌ இனத்துப்‌ பித்து ஆய்ப்‌ பான்‌ 
உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்த்தவரை -- (அம்மறவியை மாற்றி 


௫௬௯௨ சிவஞான போதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ஞானக்கண்ணை யுதவிப்‌ பிறவிக்குழியினின்று மெடுத்து ஈன்னெ 
றிக்கட்செலுத்தி வா ம்விக்குஞ்‌) சிவபத்தகரஆ கூற்றிலே பேரன்‌ 
புடையராய்‌ (அவ்வன்பு சார்பாக விளங்குஞ்‌) சிவஞானக்‌ கண்‌ 
ணால்‌ அங்கிலே கடைப்பிடித்‌ அணரப்பெற்ற மெய்த்தவராயினா 
சை,-- வினை 2மவா--(எல்லா வநததங்கட்கும்‌ மூலமாய்‌ வநது 
சிறப்பில்லார்‌ கற்‌ திறக்துச்‌ சேர்வையைப்‌ பயப்பிக்கும்‌) பிராரதத 
வினைகள்‌ வாதியா எ-று. 


மறப்பித்‌துத்‌ தம்மை மலங்களின்‌ வீழ்க்குஞ்‌ கிறப்பில்லா 
சென மேற்சொல்லிய பொருளையே அநுவதித்து விரித்‌ தா தினா; 
அத னெதிர்மறை முகத்தாற்‌ சவபத்தரது பெருந்தகைமை யுணர்‌ 
ந்து கோடற் பய னாக்கி, மலம்‌ அரு பெயர்‌, விழ்க்குமென்ற து 
உருவகங்‌ குறித்துகிற்றலின்‌, ௮வ்வாறுசைக்கப்பட்டது. எல்லா 
வற்றினும்‌ அன்பு சிறந்தமையின்‌ அதனைச்‌ இறப்பென்னார்‌. பித்‌ 
அப்போறலின்‌ அன்பு பித்தெனப்பட்டது. ஏனைத்தவங்களெல்‌ 
லாம்‌ மெய்யா தலின்றி மல ஈடையாய்ப்‌ 2பாதலின்‌, பரனுணர்வினா 
௮ணருக்‌ தவமொன்மற மெய்த்சவமெனப்பட்ட அ, வீனை பால்‌ 


ப . ௫. 
பகாவஃறிணைப்‌ பெயர்‌, 


சிவப்த்தாமாட்‌ டனபுடையராய்‌ மனஞ சொற்‌ செய்கை 
களான அவா வழிகிற்பார்க்கு உலகிய லுணாவுமாறிச்‌ சிவா பூதி 
புணர்‌ வ மேம்பட்டு நிகழும்‌; அது நிகழவே, பெளதிக உடம்‌ 
பைப்‌ பற்றிவரும்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ அவர்க்கு நுகர்ச்சியாதல்‌ 
செல்லாமையின்‌ வா திக்கமாட்டா ; மாட்டாதொழியவே, அவை 
பற்றுக்கோடாக நிகமுஞ்‌ சிறப்பிலார்தந்‌ திறத்துச்‌ சேர்வை பற்‌ 
றறக்‌ கெடுமென்பார்‌ £*சேர்வை--யறப்பிக்துப்‌-பத்தரினத்தாய்ப்‌ 


மெய்த்தவரை மேவா விளை”! 


பரனுணர்வினா லுணரு-- என்றார்‌, 
எனவே, விட்டொணொவை கிலைபெறுத்துஞ்‌ சிவபத்தர்களோ டிணங்‌ 
இஞைன்றி வினை பற்றுக்‌? காடாகத்‌ கொன்றுதொட்டுப்‌ பயின்று 
வந்த சிறப்பில்லார தணக்கம்‌ அழுமையின்‌, அவவிணக்கம்‌ ஒரு 
தலையான சவண்டுமென வலியுறுத்தவாருயிற்று, 

விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு.) தம்மை மறப்பித்து மலங்களின்‌ வீழ்க்கும்‌ இறப்பு 
இல்லார்‌ தம்‌ இறத்துச்‌ சேர்வை அறப்‌ பத்தர்‌ இனத்துபபிச்து ஆய்ப்பரன்‌ 
உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்த்தவரை வினைமேலா,. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி: நி௯௩ 


இவ்வுதாரணம்‌ என்ன சொல்விற்றோவெனின்‌, வெபத்தரல்லாத ௮௬ 
ஞானிகள்‌ அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துவராசலால்‌ அவ்வஞ்ஞானிகளுடன்‌ 
இணங்காமைமட்டுமே போதும்‌ ; வெபத்தரோடு இணங்குதல்‌ எதற்கு என்‌ 
பாரைநோக்கிப்‌ பிராரத்த வினைப்பயனை அனுபவிப்பதற்காக நிட்டையில்‌ 
நின்று நீங்கி வெளியேவருங்கால்‌ யாதானு மொன்றனைப்‌ பற்றாமலிருக்க 
முடியாது ; அப்பொழுது வெபத்தர்களோடு இணங்கவில்லையாயின்‌ சிவ 
பத்தரல்லாதாரோடு இணங்க நேரும்‌ ; அல்லாதாரோடு இணங்காதிருத்தற 
பொருட்டுச்‌ வெபத்தரோடு இணங்குதல்‌ அவசியம்‌ எனக்கூறி மேற்கோளை 
வலியுறுத்தியவாறாம. 


(பொ-மை.) பதினொரு சூத்திரத்திற கூறியவாறு, காட்டியுங கண்‌ 
டூம்‌ உபகரித்து அத்துவிதமாய்‌ நிற்கும்‌ முதல்வன்‌ நிலையை மறவாது பறறி 
நிற்கும்‌ வன்‌ முத்தரானவர்‌, தமது ஞானக்கண்ணை மறைப்பித்துத்‌ .தீயகெ 
மியின்கண்‌ கொண்டுசென்ற அத்தீயநெறியால்‌ மலங்களினால்‌ உண்டாகும்‌ 
பிறவிக்குழியில்‌ விழும்படிசெய்து இன்பத்தை உண்டு பண்ணுபவராஇய 
வெபத்தரல்லாதார்‌ கொள்கையில்‌ பண்டைக்‌ கராலந்தொட்டபெ பழடிவந்த 
சேர்க்கை அறும்படி, ஞானக்கண்ணை மறைத்த அமமறவியைமாற்றி ஞானக்‌ 
கண்ணை யுதலவிப்‌ பிறவிக்குழியில்‌ நின்றும்‌ எடுத்து ஈன்னெறியின்சண்‌ 
செலுத்தி வாம்விக்குஞ்‌ சிவபத்கரது கொள்கையிலே பேரன்புடையராதல்‌ 
வேண்டும்‌ ; அவ்வன்பு சார்பாகவிளங்குஞ்‌ சிவஞானக்‌ கண்ணால்‌ அவ்வத்த 
வித நிலையை உறுதியாகப்பற்றி உண்மை உணர்ந்த மெய்த்தவராயினாரை, 
எல்லாத்‌ துன்பங்கட்கும்‌ மூலமாயும்‌ வெபத்தரல்லாதார்‌ சேர்க்கையை 
உண்டுபண்ணக்‌ கூடியதாயும உள்ள பிராரத்த வினைகள்‌ தாக்கமாட்டா 


வாம்‌ எ-று, 


(க-ரை.) சிவபத்த ரல்லாதாரோடு சேராதிருத்தற்‌ பொருட்டுச்‌ வெ 
பதீதரோடு சிரேகஞ்செய்யவேண்டும்‌. சினேகஞ்‌ செய்தால்‌, செய்யும்‌ அவ 
ரைப்‌ பிராரத்தவினை சிவபத்தரல்லாதாசோடு சேரும்படி செய்யக்கூடிய 
தாயினும்‌ செய்யா அ என்பதாம்‌. 


அல்லாதார்‌ அஞ்ஞான ததை யுணர்த்துவர்‌ என ஏதுவிற்கூறிய பொரு 
சோயே இவ்வுதாரண தீதில்‌ அவர்‌ உறவை நீக்கவேண்டும்‌ எனக்‌ கூறுதற்‌ 
பொருட்டு அஅவாதமாக எடுத்துக்கொண்டு * மறப்பித்துத்‌ தம்மை மலங்‌ 
களின்‌ வீழ்க்குஞ்‌ சிறப்பிலார்‌ ? என விரித்தொதினார்‌. அவ்விரியின்‌ எதிர்‌ 
மறை முகத்தால்‌ ௮ம்மறவியை மாற்றி ஞானச்சண்ணையுசவிப்‌ பிறவிக்குழி 
யில்‌ நின்றும்‌ எடுத்து ஈன்னெறிக்கட்‌ செலுத்தி வாழ்விக்குஞ்‌ சிறப்புடை 
யார்‌ சிவபத்தர்‌ எனச்‌ சிவபத்தாஅ பெருந்தகைமை யுணரநஅகொள்ளும்‌ 
பயன்‌ கருதி அவ்வாறு விரித்திக்கூறினார்‌ என்க. 

ஏடு 


நி௯௪  சிவஞானபொதச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


மலம என றது மலங்களினாலாயெ பிறவிக்குழியை உணர்த்ததுதலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. 


வீழக்கும்‌ என்றது உருவகங்குறித்து நிற்றலால்‌ அவ்‌ வுருவகத்துக்‌ 
கேற்ப மலங்களினாலாகிய பிறவியைக்‌ குழியாக உருவகஞ்செய்து உரைக்‌ 


கப்பட்டது. 


சிறப்பிலார்‌ என்றதிலுள்ள சிறப்பு என்பது எல்லாவற்றினுஞ்‌ றந்‌ 
தது அன்பு ௮சலின்‌ அந்த அன்பைக்குறிச்துச்‌ வெனிடத்து அன்பில்லார்‌ 
என்னும்‌ பொருளில்‌ நின்றது. திருக்குறள்‌ அறன்வலியுறுத்தல்‌ ௧-வது 
செய்யுளில்‌ “இறப்பு ஈனும்‌”? எனவும்‌, டை. நூல்‌ மெய்யுணர்தல்‌, ௮-வது 
செய்யுளில்‌ *: இறப்பு என்னும்‌ செம்பொருள்‌ ?? எனவும்‌ வீட்டையே 
சிறப்பு எனக்‌ கூறியிருக்கவும்‌, இவ்விடத்து அன்பைச்‌ சறப்பென்றல்‌ அத்‌ 
திருக்குறளின்‌ கருத்தோடு முரணாதொவெனின்‌, முரணாது; எவ்வாறெ 
னின்‌, அன்பு என்பது மந்ததரம்‌, மந்தம்‌, சீவிரம்‌, திவிரதாம்‌ என நான்கு 
வகைப்படும்‌. அவற்றுள்‌, மந்தசர ௮ன்பாவது உலகப்பற்று முக்கால்‌ பாக 
மும்‌ கடவுட்பற்று காற்பாகமும்‌ ஆதல்‌. மந்த அன்பாவது உலகப்பற்றுப்‌ 
பாதியும்‌ கடவுட்பற்றுப்‌ பாதியுமாதல்‌, தீவிர ௮ன்பாவது உலகப்பற்றுக்‌ 
காற்பாகமும்‌ கடவுட்பற்று முக்காற்பாகமும்‌ ஆதல்‌. திலிரதர அன்பாவது 
உலகப்பற்று அறவேயின்றி முழுதுங கடவுட்பற்றே யாதல்‌. இச்சீவிரதர 
அன்பையே இச்‌ செய்யுளில்‌ சிறப்பு என்றார்‌. இத்தீவிர தர அன்புசான்‌ 
இந்நூல்‌ பதினொராகு சகூச்திரத்தில்‌ அயரா அன்பு எனப்பட்டது. அயரா 
அன்புடையார்‌ சவொனந்தாநுபவமாகெயெ வீட்டையுடையராதலின்‌ “அயரா 
? என அப்பதினொராஞு குத்திரத்திற்கூறி 
னார்‌. இக்நிலையில்‌ அன்புசெய்யும்‌ உயிரும்‌, அன்பும்‌, அன்பு செய்யப்படும்‌ 


அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ செலுமே 


சிவமும்‌, உள்ளனவேனும்‌ பிரிப்பின்றி ௮ச்துவிதமாய்ச்‌ கலந்து நிற்கும்‌, இக்‌ 
கருச்சேபற்றி “அன்பு சிவம்‌ இரண்டென்பர்‌ அறிவிலார்‌--அன்பே ஏவ 
மாவது ஆரும்‌ அறிகிலார்‌. அன்பே சிவமாவது ஆரும்‌ அறிர்தபின்‌-— அன்‌ 
பே இவமாய்‌ அமர்ந்திருப்பாரே ?” எனச்‌ திருமூலநாயனாறாம்‌, ** இன்பமே 
என்னுடை அன்பே? என மணிவாசகப்‌ பெருமானும்‌ அருளிச்செய்வா 
ராயினர்‌. ஆகவே அன்பு செய்யப்படும்‌ பொருள்பற்றித்‌ திருக்குறளில்‌ 
வீட்டைச்‌ சிறப்பு என்றும்‌, ௮ப்பொருளில்‌ தின்றும்‌ பிரிக்கமுடியாத அன்பு 
பற்றி இரட்நூலில்‌ அன்பைச்‌ சிறப்பு என்றுங்‌ கூறினமையால்‌ முரணில்‌ 
லாமை அறிக. பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ இச்சையே பேரானந்தமாய்‌ 
விளங்கித்‌ சோன்றும்‌ என்றதும்‌ இக்கருத்துப்‌ பற்றியேயாம்‌ 


பித்து என்றது அன்பைக்குறித்து நின்றது. தீவிரதர அன்புடையார்‌ 
பிச்துக்‌ கொண்டவன்போலச்‌ தன்னை மறந்திருத்தவின்‌ அனபைப்‌ பித்த 


எனக்‌ கூறினா. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௨-ம்‌ அதி. ௫௯௬௫ 


சவம்‌, மெய்த்தவம்‌ பொய்த்தவம்‌ என இருவகைப்படும்‌. மெய்த்தவம்‌ 
சரியை, கிரியை, யோகங்கள்‌. பொய்த்தவம்‌ யாகம்‌ விரத முதலாயின. இவற்‌ 
றின்‌ விரிவை எட்டாஞ்‌ குத்திரத்துட்‌ காண்க.இனி மெய்த்தவம்‌ எனப்‌ 
படும்‌ சரியை யாதிகளும்‌ மலத்துடன்‌ கூடிநின்று செய்யப்பவென( வயன்றி 
மலம்‌ அறவே நீங்கிச்‌ செய்யப்பவென அல்ல. ஆயினும்‌ யாகாதியை நோக்க 
மெய்த்தவம்‌ எனப்பட்டன. பரன்‌ உணர்வால்‌ உணரும்‌ சிவஞானம்‌ 'மலம்‌ 
அறவே நிங்கிய செயலாசலாலும்‌ மேற்செய்யவேண்டி௰ இல்லாத முடிந்த 
நிலை யாதலாலும்‌ அச்‌ சிவஞானம்‌ ஒன்றே மெய்த்சவம்‌ எனப்படு மாதலால்‌ 
அதனை யுடையாரை மெய்த்தவர்‌ என இச்செய்யுளிற்‌ கூறினார்‌. 


இறுதியிலுள்ள வினையென்னும்‌ ஒருமை மேவா என்ற பன்மை 
கொண்டு எவ்வாறு முடிந்தது எனின்‌, வினை என்பது அ௮ஃறிணைப்பெயர்ச்‌ 
சொல்‌. “(தெரிநிலையுடைய ௮ஃறிணை யியற்பெயர்‌ ஒருமையும்‌ பன்மையும்‌ 
வினையொடு வரினே ?? என்பது தொல்காப்பியம்‌ சொல்லதிகாரம்‌. அதன்‌ 
படி அஃறிணைப்‌ பெயர்ச்சொல்‌ ஒருமையாய்‌ நின்று வினையோடு பொரும்‌ 
தியவிடத்து அவ்வினை ஒருமையாயின்‌ ஒருமையா யும்‌ பன்மையாயின்‌ பன்‌ 
மையாயும்‌ கருதப்படும்‌. உதாரணம்‌ யானைவந்தது யானைவந்தன என்பது 
போல்வன, ஆகவே வினை யென்னும்‌ ஒருமையான து ஒருமைக்கும்‌ பன்‌ 
மைக்கும்‌ பொதுவான பால்‌ பகா அஃறிணைப்‌ பெயராய்நின்று மேவா என்‌ 
னும்‌ பன்மை வினைகொண்டு முடிந்தது. ஆதலால்‌ வினையென்பதற்கு 
வினைகள்‌ என உரைசெய்யப்பட்ட து. 


சிவபத்தரோடு இணங்குதலால்‌ சிவபச்த ரல்லாதாரைச்‌ சேரும்படி. 
செய்யும்‌ பிராரத்தவினை தாச்காதிருப்பது எவ்வாறெனின்‌, வெபத்தரிடத்து 
அன்புடையராய்‌ மனம்‌ வாக்குக்காயங்களை அச்‌ வெபத்தரிடத்திற்‌ செலு 
தி.துவோர்க்கு உலக அனுபவ உணர்வுமாறிச்‌ சொறுபூதி யுணர்வு மேம்‌ 
பட்டு நிகழும்‌ ; நிகழவே பூசகாரியமாகிய உடம்பைப்‌ பற்றிவரும்‌ பிராரத்த 
வினைகளின்‌ அனுபவம்‌ அச்சிவானுபவ உணர்‌ வுடையாருக்கு அனுபவ 
மாதலில்லை ; இல்லையாகவே அப்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ வொறுபவ உணர்‌ 
வுடையாரைப்‌ பற்றமாட்டா ; பற்றாது ஒழியவே அப்‌ பிராரத்தவினைகள்‌ 
காரணமாக உண்டாகும்‌ சிவபத்தரல்லாத சிறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துக்‌ சேர்‌ 
வை அறக்கெடெ என்க. இவ்வாறு சிவபத்தர்‌ இணக்கத்தால்‌ அல்லாதார்‌ 
இணக்கத்துக்குரிய பிராரத்தவினை தாக்காமையை அறிவிக்கவேண்டிக்‌ 
செய்யுளில்‌ “£ இறப்பில்லார்‌ தந்திறத்துச்‌ சேர்வை யறப்பித்துப்‌ பத்தர்‌ 
இனத்தாய்ப்‌ பீரன்‌ உணர்வினால்‌ உணரும்‌ மெய்த்தவரை மேவாவினணை?? 
என்றார்‌, | 

இவ்வாறு கூறியதனால்‌ வீட்ணெர்வாயெ சவொநுபவ உணர்வை நிலை 
பெறச்‌ செய்யும்‌ சிவபத்தர்களோடு இணங்ொலன்றிப்‌ பிராரத்த வினை 


௫௬௪௭ . சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


காரணமாகப்‌ பண்டைக்காலந்‌ தொட்டுப்‌ பழகெந்த செவபத்தர்‌ அல்லாத 
சிறப்பில்லாருடைய இணக்கம்‌ அறாமையால்‌, அச்‌ வெபத்தருடைய இணக்‌ 
கம அவசியம வேண்டும்‌ என மேற்கோளை வலியுறுத்தினமை அறிக. 


இரண்டாம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 


"மகம்‌. டை அவவ 


மூன்றாம்‌ அதிகரணம்‌. 


பய 








சீவன்‌ முத்தர்‌ மூன்றாவகாகச்‌ செய்யவேண்வெது வெபத்தர்‌ இணக்கம்‌ 
நிலை பெறுதற்‌ பொருட்டுத்‌ திருவேடத்தையும்‌, வாலயக்கையும்‌ 
சிவனெனக்‌ கண்டி வழிடுகல்‌ எனச்‌ கூறும்‌ 


மேற்கோள்‌. 


இனிப்‌ பத்தரது திருவேடத்தையுஞ்‌ சிவாலயத்தையும்‌ பர 
மேசுரனேனக்‌ -கண்டூ வழிபடூக வேன்றது. 


சிற்றுரை. 


௪-த மே-ள்‌ எ-னின, அன்பரொடு மரீஇயினார்க்கு அம்மரு 
வுதலை நில்‌ பெறுத்துவதாய்‌ அதன்பின்னர்ச்‌ செய்யக்கடவதிது 
வெனச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றா கூற்றைக்‌ கண்ணமிக்‌ அரைத்து 
மேற்கொடனுதலிற்று, 

இ-ள்‌ வெ-டை. 


. சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை, 


இ-ள. பத்தாது திருவேடத்தையும்‌--அயரா அன்பினரன 
கமலேத்து மெய்யன்பரது இருவேடங்களையும்‌,- சிவாலயத்தை 
யும்‌--சிவாலயக்களையும்‌,--பரமேசுச னெனக்‌ கண்டு--முதல்வனெ 
னவே யுறவின்றித்‌ தெளிந்து வழிபடுக வென்ற அ-- வழிபாடு 
செய்க எ-று, 


சிற்றுரை, 


காண்டல்‌ 8யுறவின்றித்‌ தெளிதல்‌. காமக்ழெத்‌ கியர்‌ வடிவிற் 
காணப்படும்‌ ஆடைசாந்தணிகலன்‌ முதலாயின காமுகரை வச 
கரித்து இன்பு செய்யுமாறுபோல மெய்யுணர்‌ வுடையாரைக்‌ 
காட்ச மாத்திரையின்‌ வசிகரித்து இன்பஞ்செய்தல்‌ பற்றித்‌ திரு 


பயனியல்பன்னிஈண்டாஞ்சூத்திரம்‌.உ-ம்‌௮.இ.௫௯௭ 
வேடத்தையுஞ்‌ சிவாலயத்தையு மென றுபசரித்தார்‌. அது 
“சே லுங்‌ கயலுந்‌ திளைக்குங்‌ கண்ணாரிளங்‌ கொங்கையிற்‌ செக்கு 
ங்குமம்‌-போலும்‌ பொடியணி மார்பிலங்கு மென்று புண்ணியர்‌ 
போற்‌; சைப்ப?” என்னுந திருவாக்கானு மிக, திருவேடத்தி 
னியல்பு “தூய வெண்ணீறு ததைந்த பொன்‌ மேனியும்‌ தாம்‌ 
வடமு-—நாயகன சேவடி தைவரு இந்தையு கைந்துருகிப்‌ பாய்‌ 
வது போலன்பி னீர்பொழிகண்ணும்‌ பதிகச்‌ செஞ்சொன்‌-மேய 
செவ்வாயு முடையார்‌ புகுந்தனர்‌ வீதியுள்ளே,” “இந்தையிடை 
யறுவன்புர்‌ திருமேனி தனிலசையுங்‌-கந்தை மிகையாக கருத்‌ 
அங்‌ கையுழுவாரப்‌ படையும்‌--வந்திழி கண்ணீர்‌ மழையும்‌ வடி 
விற்‌ பொலிதிருநிறு_—மந்தமிலாத்‌ திருவேடத்‌ தரசு மெதிர்‌ வந்‌ 
தணைய.” ““கண்டகவு ணியக்‌ கன்று கருத்திற்‌ பரவு மெய்க்கா 
தற்‌றெொண்டர்‌ இருவேட நேரே தோன்றிய தென்று தொழு 
தே” என்றற்‌ றொெடக்கத்தத்‌ திருவாக்குக்‌ களானுமறிக. 
விளக்கம்‌. 

இம்மேற்கொள மாலற நேய மலிந்தவர்‌ வேடமும்‌ ஆலயக்‌ தானும்‌ 
அரன்‌ எனச்‌ தொழுமே என்ற சூத்திரக்‌ கூற்றைப்‌ பதச்சேதஞ செய்த 
மேற்‌ கொண்டதாகும்‌. 

இம்மேற்கோள்‌ என்ன சொல்லிற்றோ வெனின்‌, இரண்டாம்‌ அதி 
கரணத்திற்‌ கூறியவாறு சிவபத்தர்களோடு இணஙகினவர்‌ அவ்விணக்கத்‌ 
தை நிலைபெறச்‌ செய்தற்‌ பொருட்டுச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மூன்றாங்‌ கூற்றைப்‌ 
பதச்சேசஞ்‌ செய்து அவ்விணக்கத்தின்‌ பின்னர்த்‌ திருவேட த்தையும்‌ 
சிவாலயத்தையும்‌ சிவன்‌ எனக்‌ கண்டு வழிபடவேண்டுமெனக்‌ கூறிய 
வாரும்‌. 
இவவதிகரணத்தில்‌, சீவன்‌ முத்தர்க்கு எல்லாம்‌ சிவமாகத்‌ தோன்‌ 
றும்‌ ஆதலால்‌ திருவேடச்சையும்‌ சிவாலயத்தையும வழிபட வேண்டும்‌ 
என்று பிரித்துச்‌ கூறியது பொருந்துமோ பொருந்தாதொ என்பது யப்‌ 
பாடு, பொருந்தாதென்பது பிறர்பக்கம்‌. 


(இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) பதினொராஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறிய 
வாறு அயரா அன்பின்‌ அரன்‌ கழல்‌ ஏத்தும்‌ மெய்யன்பாது திருவேடங்‌ 
களையும்‌ வொலயங்களையும்‌ வென்‌ எனவே சந்தேகமின்றித்‌ தெளிந்து வழி 
பாடு செய்க எ-று, 


பரமேசுரன்‌ எனக்கண்டு என்பதில்‌ சாண்டலாவது ப.ரமேசுரனோ 
அல்லவோ ஏனனும்‌ சற்தேசமின்தி பரமேசுரன்‌ எனவே தெளிதல்‌. 


௫௯௬௮ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சிவபத்தரையும்‌ வொலயத்தில்‌ திருமேனி கொண்‌ டெழுகச்தருளியி 
ருக்கும்‌ மூர்த்திகளையும்‌ சிவன்‌ எனக்‌ சண்டு வழிபடுக என்று கூறாமல்‌ 
சிவபச்சருடைய தஇிருவேடச்சையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ மட்டும்‌ சவனெனக்‌ 
கண்டு வழிபகெ எனக்கூறிய கருத்தென்னை யெனின்‌, காமக்கிழத்திய 
ராகிய விலைமகளிர்‌ வடிவிற்‌ காணப்படும்‌ ஆடை, சாந்து, ஆபரணமுதலா 
யின காட்சி மாத்திரையில்‌ காமுகரை வசப்படுத்தி அக்காமுகர்க்கு இன்‌ 
பஞ்‌ செய்யுமாறு போலச்‌, சவெபச்சர்‌ அணிந்திருக்கும்‌ திருவேடமும்‌ சிவ 
பெருமான்‌ எழுக்தருளியிருச்குஞ்‌ சிவாலயமும்‌ காட்சிமாத்திரையில்‌ மெய்‌ 
யுணா வுடையாரை வசப்படுத்தி அவர்க்கு இன்பஞ்‌ செய்தல பற்றித்‌ இரு 
வேடத்சையும்‌ சிவொலயத்தையும்‌ என அவ்விரண்டனையும்‌ உபசரித்சார்‌- 
இதனால்‌ சிவபத்தரையும்‌ சிவபெருமான்‌ விளங்குமிடமாகக்‌ கொண்டருளி 
யிருக்கு திருவுருவங்களையும்‌ சவனெனவே கண்டு வழிபவெ மென்பது 
கருத்து. 

விலைமகளிர்‌ வடிவிற்‌ காணப்பமெ ஆடைமுதலியன போலச்‌ சிவனடி. 
யாரிடதீதுக்‌ காணப்படும்‌ திருவேடம்‌ என்பதனைத்‌ திருப்பல்லாண்டு 
௮-வது செய்யுள்‌ ““சேலுல்‌ கயலுட்‌ திளைக்குங்‌ கண்ணார்‌” என்னும்‌ திருவா 
க்கானும்‌ அறிக. 


திருவேடம்‌ சிவனடியார்க்கு இன்பஞ்‌ செய்யு மென்பசனைப்‌ பெரிய 
பு சாணத்தில்‌ இருகாவுக்கரசு நாயனார்‌ புராணம்‌ ௧௪௦-வ2 செய்யுளில்‌ கல்லைத்‌ 
தெப்பமாகக்‌ கொண்டு கரையேறித்‌ திருவதிகைக்குச்‌ செல்லுங்காலத்து 
லீதியுள்‌ நாவுக்கரசர்‌ புகுக்தாரென்று சொல்லவந்த சேக்கிழார்‌ சுவாமிகள்‌ 
வெண்ணீறும்‌ தாழ்வடமும்‌ அணிந்திருப்பதை முதலாவதாகச்‌ சிறப்பித்துக்‌ 
கூறியதனானும்‌, திருஞான சம்பந்த மூர்த்திராயனார்‌ புராணம்‌ ௨௬௯-௨௭௦0- 
வத செய்யுட்களில்‌ கோழிப்‌ பதிக்குத்‌ இருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ எழும்‌ 
தருளிய காலத்துச்‌ திருஞானசம்பந்சசுவாமிகளுக்கு அப்பர்‌ சுவாமிகள்‌ 
திருவேடத்தைத்‌ தரிசிக்க விருப்ப மிருந்து அ௮வ்விருபபத்தின்படி. தொண்‌ 
டர்‌ திருவேடம்‌ நேரே தோன்றிய தென்று தொழுததாகக்‌ கூறிய வாற்‌ 
ரூனும்‌ அறிந்து கொள்க. 
சிவாலயம்‌ சிவனடியார்க்கு இன்பஞ்‌ செய்யும்‌ என்பதனைச்‌ சிவால 
யத்தின்‌ கோபுரத்தைத்‌ தூரத்தே கண்டமாத்திரத்தே பணிந்தா சென்ற 
சரிதங்களாலும்‌ ௮றிக. 
திருவேடத்தையும்‌ சிவாலய ததையும்‌ சிவன்‌ எனக கண்டு 
வழிபடல்‌ வேண்டும்‌ என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ - 


எ ௮. 


அவன்‌ மற்றிவ்விடங்களிற்‌ பிரகாசமாய்‌ நின்றே அல்லாத 
விடத்து அப்பிரகாசமாய்‌ நிற்றலான்‌.  * 


. 





பயனியல்பன்னிஈண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௩-ம்அ தி. 8௯௯ 
சிற்றுரை. 


எ-து ஏது எ-னின்‌, மெய்யுணர்‌ வுடையார்க்குப்‌ பகுப்பின்றி 
எங்கணும்‌ பரமேசுரனெனக்‌ காண்டலே பொருத்த முடைமை 
யானும்‌, நின்ற இருத்தாண்டக முதலியவற்றுள்‌ அவ்வாறே தத 
லானும்‌, திருவுருத்திரத்துட்‌ பகுப்பின்றி உயிர்ப்பொருள்‌; உயி 
ரில்‌ பொருள்‌ எல்லாவற்றையுந்‌ தனித்தனி எடுத்தோதி வழி 
பாடு கூறுதலானும்‌ ஈண்டிவற்றை மாத திரையே விதந்து கொண்‌ 
டோ திய சென்னை யென்பாரை நோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்‌ 
தனுதலிறறு. 


(இ-ள.) அம்முதல்வன யாஙகணும்‌ வியாபகமாய்‌ நிற்பினும்‌ 
இவ்விரண்டிடத்து மாத்திரையே ஓயிரினெய்போல விளங்நிலை 
பெற்று அல்லுழியெல்லாம்‌ பாலினெய்போல வெளிப்‌ படாது 
நிற்றலான்‌ “இணிப்பத்தரஅ திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ 
பரமேசுர னெனக்கண்டு வழிபடுக'/வென மேற்கொண்டது எ-று. 


மத்து உரையசை. எப்பொருட்‌ கண்ணு மிறைவன்‌ கலந்தள 
னென்பத தெளிந்து கோடற்‌ பொருட்டுத்‌ திருஉருத்திரத்‌ இன்‌ 


அவ்வாறோதப்‌ பட்டதெனக்‌ கொள்க. 
விளக்கம்‌. 


இந்த ஏத என்னசொல்லிற்றோ வெனின்‌, மும்மலங்களைந்து முதல்‌ 
வன்‌ திருவடியடைந்த மெய்யுணர்‌ வுடைய வன்‌ முத்தர்க்குப்‌ பரமேசுர 
கைச்‌ சலவற்றைப்‌ பிரித்துக்‌ காண்டலின்றி எவ்விடத்தும்‌ பரமேசான்‌ 
எனக்‌ சாண்டலே பொருத்தமாகும்‌; அன்றியும்‌ திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ 
அருளிச்‌ செய்த நின்ற திருத்தாண்டகம்‌ முதலிய பொதுத்‌ திருப்பதிகத்‌ 
தும்‌ ஏனைத்‌ திருத்தாண்டகத்தும்‌ “இரு நிலனாய்த்‌ தீயாகி நீருமாதி யிய 
மானனா பெரியுங்‌ காற்றுமாகி- அருநிலைய திங்களாய்‌ ஞாயிறு யாகாசமா 
யட்ட மூர்‌த்தியாடப்‌--பெருகலமுங்‌ குற்றமும்‌ பெண்ணு மாணும்‌ பிறரு 
ருவுந்‌ தம்முருவுந்‌ தாமேயா இ-ரெரு£லையா யின்றாடி காளையா நிமிர்புன்‌ 
சடையடிகள்‌ நின்றவாறே?” என்பது முதலாகக்‌ கூறும்‌ திருவாச்க்குகள்‌ எல்‌ 
லாம்‌ பரமேசுரன்‌ என ஒதுசலானும, திராவுருத்திரத்துள்‌ இர அறிவுயிர்‌ 
முதல்‌ யறி வுயிர்வரையிலுள்ள உயிர்ப்‌ பொருளையும்‌ உயிரில்லாத பொரு 
அதத்‌ தீனித்தனி எடுத்தோதி அபபொருள்கள்‌ எல்லாவற்றையும்‌ பரமே 
சான்‌ எனக்கண்டு வழிபமொற வழிபாடு கூறுதலானும்‌, இவ்வதிகரணச்‌ து 


ட்‌ ட்‌ மேற்கோளில்‌ திருவேட சீதையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ மட்டும்‌ பிரித்து எடுத்‌ 





௬௦௦  சிவஞானபொகதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


துக்கொண்டு கூறிய கருத்து என்னை யென்பாரை நோக்கி எல்லா இடங்‌ 
சளினும்‌ பரமேசரன்‌ நிற்பினும்‌ இவ்விரண்டிடங்களில்‌ மட்டும்‌ விளங்‌ 
இத தோன்றுவன்‌ எனக்கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(இரச ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) பதிலனொராஞ்‌ குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு 
அச்துவிதமாய்க்‌ கலந்துநிற்கும்‌ முதல்வன்‌ எவ்விடத்தும்‌ நிறைந்து நிற 
பினும்‌ திருவேடம்‌ சிவாலயம்‌ என்னும்‌ இரண்டிடத்து மட்டும்‌ தயிரினி 
டத்து விளஙகித்‌ கொன்றும்‌ நெய்போல விளங்கித்‌ தோன்றி ஏனைய 
இடங்களி னெல்லாம்‌ பாலினிடத்து வெளிப்படாது நிற்கும்‌ நெய்போல 
மறைந்து நிற்றலால்‌ இனிப்‌ பத்சரது திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்தை 
யம்‌ பரமேசுரன்‌ எனக்கண்டு வழிபகெ என மேற்கோள்‌ கூறியது எ-று: 


மற்றிவ்விடங்‌ களில்‌ என்றதில்‌ உள்ள மற்று என்பது உரையிணி 
டத்தும்‌ பொருள்பயவாது அசையாகலந்த து. அது ““மற்றென்‌ திளவி வினை 
மாற்‌ றசைநிலை? என்னும்‌ தொல்காப்பிய இடையியல்‌ ௧௪-ம்‌ சூத்திர உரை 
யில்‌ ““கட்டுரையிடையும மற்றோ என அசைகிலையாய்‌ வரும்‌” எனச்‌ சேனா 
வரையர்‌ கூறுமாற்றா னுணாக, 


திருவுருத்திரத்தில்‌ எவ்விடசதும்‌ வழிபடுக என்றதனோடு இவ்வி 
ரண்‌ டி.டத்தும்‌ வழிபகெ என இவ்விடத்துக்‌ கூறியது முரணாதோ௭எனின்‌ , 
மூரணாது. எதனாலெனின்‌, எப்பொருள்களினிடத்தும்‌ இறைவன்‌ கல 
ந்து நிற்தின்றான்‌ என்பதை அறிந்துகொள்ளுசற்‌ பொருட்டுத்‌ திருவுருத்‌ 
திரத்துள்‌ எவ்விடத்தும்‌ வழிபடுக எனவும்‌ சிறப்பாக விளங்கித்‌ தோன்‌ 
றும்‌ இடம்‌ இதுஎன அறிந்து தொள்ளுதற்‌ பொருட்டு இவ்வதிகாணத்தில்‌ 
இவ்விரண்‌ டிடங்களினும்‌ வழிபடுக எனவுங்‌ கூறுதலால்‌ என்க, 


இந்த ஏது சீவனமுசத்சர்‌ திருவேடத்சையும்‌ சிவாலயத்தையும்‌ வழி 
படவேண்டு மென்று பிரித்துக்‌ கூறியது பொருந்தா சென்பாரை மறுத்‌ 
துரைச்குஞ்‌ சித்தாந்தத்‌ அணிபாயிற்ற. 


திருவேடத்தினிடதத முதல்வன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்கன்‌ மான்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌, 


தன்னுணா வேண்டித்‌ தனதுருவைத்‌ தான்கொடத்துத்‌ 
தன்னுணாத்‌ தன்னு எளிருத்தலாற்‌--றன்னுணரு 
நேசத்தர்‌ தம்பா னிகழுந்‌ ததிநேய்போற்‌ 

பாசத்தார்க்‌ கின்றாம்‌ பதி, த்த 9 


ர கூல்‌ 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சுத்திரம்‌.௩-ம்‌ அதி. ௬௦௧ 


சிற்றுரை. 


எ-ஐ உ-ம்‌ எ-னின்‌, இருவேடத்தின்‌ இறைவன்‌ பிரகாச 
மாய்‌ நிற்குமாறு யாங்கனம்‌ என்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறு 
தீத தலிற்று, 


(இ-ள்‌.) பதி--அ௫ந்திகனாய்‌ நின்ற பரம்‌ பொருளே, தன்‌ 
உணரவேண்டி-(உலகத்துளளார்‌) தன்ன யறிதற்பொருட்டு— 
தனது உருவைக்‌ தான கொடுத்த--(இருநீறு கண்டிகைமு கலிய 
தஇருவேடமாகிய) தனது திருவடிவத்தைத்‌ தன்னன்பர்க்குக்‌ கொ 
டுத்தலானும்‌,—தன்‌ உணர-(அவ்வன்பர்‌) தன்னைச்‌ சிவோகம்‌ 
பாவனையால்‌ அறியச்‌ செய்தலானும்‌-— தன்னுள்‌ இருத்தலால்‌ 
(அங்ஙனம்‌ ஒரு குறியின்கணின்‌ அணருமவரைத்‌) தனது வியா 
பகத்துள்ளாக இருத்‌ ததலானும்‌,--தன்‌ உணரும்‌ நேசத்தர்‌ தம்‌ 
பால்‌ ததிரெய்‌போல்‌ கிகழும்‌--(குறியு மிறந்து நின்று) தன்னை 
யபுள்ளவாறுணருமவர்‌ மாட்டுத்‌ தயிரின்‌ சண்ணதாடகிய நெய்போல்‌ 
விளங்கிக்தோன்றும்‌,--பாசத்தார்க்கு இன்று ௮ம்‌--(அவ்வியல்‌ 
பில்லாத) பாசக்கட்டடையார்‌ மாட்டுப்‌ (பாலின்கண்ண தாகிய 


ரெய்போல) விளங்காது நிற்கும்‌ ௭-2. 


செய்சென்பத சொல்லெச்சம்‌. இருத்தல்‌ அல்லிற்றுப்‌ பிற 
வினைத்‌ தொழிற்பெயர்‌, கொடுத்துச்‌ செய்திருத்தலானிகழுமென 
வியையும்‌. தன்னுணரு நேசத்தரெனப்‌ பெயரடையானும்‌ ஒரே 
- அக்கூறப்பட்ட து. தன்னை யென்னும்‌ இரண்டனுருபு விகாரத்தாற்‌ 
றெக்கது, உணர்தலை மூவிடத்தொதுதலின்‌ இஃதங்கனம்‌ வேறு 
வேறுரசைக்கப்பட்டது. பாசத்தார்க்கென்பது உருபு மயக்கம்‌, 
இன்மை ஈண்டு விளங்காமை குறித்துநின்றது. 

விளக்கம்‌. 

இவ்வு,தா.ரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, ஏதவிற்‌ கூறியவாறு 
திருவேடம்‌ சிவாலயம்‌ என்னும்‌ இரண்டனுள்‌, திருவேடத்தில்‌ இறைவன்‌ 
விளங்கித்‌ தோன்றுமுறை எவ்வாறென்பாரை நோக்கி விளங்‌இத்தோன்று 
முறை கூறி ஏதுவை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


( பொ-ரை, ) சிந்தனைக்கு எட்டாது நின்ற பரம்பொருள்‌, எட்டாது 
நின்றதுகொண்டு உலகத்தாருக்கு ஒரு பயனும்‌ இன்மையால்‌ உலகத்துள்‌ 
ளார்‌ தன்னையறிந்து பயன்பெறுதற்பொருட்டுக்‌ இருநீறுகண்டிகை முத 
விய திருவேடமாகய தனது திருவடிவத்தைத்‌ தன்னுடைய அன்பர்க்குக்‌ 

௭௬ 


௬௦௨  இவெஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கொடுச்து அவர்களிடமாக நின்று தன்னை அறியும்படி செய்தலானும்‌, அவ்‌ 
வன்பர்‌ சிவோகம்‌ பாவனையில்‌ தனனை அறியும்படி செய்தலானும்‌, அவ்‌ 
வாறு சிவோகம்பாவனையாகய ஒரு குறியின்கண்‌ நின்று உணர்கின்ற 
அன்பரை உணர்கின்றோம்‌ என்னும்‌ போதம்‌ இறந்து தனது வியாபகத்‌ 
தள்‌ அடங்கு நிற்கும்படி செய்தலானும்‌, ஒரு குறியும்‌ இன்றி நின்று 
தன்னை உள்ளவாறுணர்கின்ற அ௮வ்வன்பரிடச்தில்‌ அவ்விறைவன்‌ சயிரி 
னிடத்து கெய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுவதுபோல விளங்கிச்சோன்றுவன்‌ ; 
குறியிறக்து நின்று உள்ளவாறு உணரும்‌ இயல்பில்லாத பாசக்கட்ட உடை. 
யாரிடத்தில்‌ பாலின்கண்‌' மெய்விளங்கிச்‌ சோன்றாசவாறுபோல விளங 
காத மிற்பன்‌ எ-று, 


(க-ரை.) இறைவன்‌, சிவோகம்‌ பாவனை முதலிய குறிகளின்றி அறி 
வக்குள்‌ அறிவாய்‌ நின்ற உண்மையை அறிந்த சிவபத்தர்களிடத்துத்‌ சயி 
ன்‌ நெய்போல விளங்கெசசோன்றிச்‌ சிவோகம்‌ பாவனை முசலி 
யன செய்யமுடியாத உலகத்தார்‌ தன்னை அறிந்துகொள்ளுகற்‌ பொருட்டு 
அச்‌ வெபச்சருக்குத்‌ திருநீறு கண்டிகை முதலிய தனத வடிவமாகிய இரு 
வேடத்தைக்‌ கொடுத்சலால்‌ உள்ளவாறுணரும்‌ வெபத்தரிடத்தில்‌ இறை 
வன்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுதல்போல அவர்‌ அணிஈதிருக்கும்‌ தனது வடிவ 
மாகிய திருவேடத்தினிடத்தும்‌ விளங்கித்‌ தொனறவன்‌ என்பதாம்‌. 


தன்‌ உணர என்ற இடத்துச்‌ செய்து என்பது சொல்‌ லெச்சமாய்நின்‌ 
றது. ஆதலால்‌ சன உணர என்றதற்குத்‌ தன்னைச்‌ சிவோகம்‌ பாவனையால்‌ 


அறியச்‌ செய்சலானும்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


தன்னுள்‌ இருத்தலால்‌ என்ற இடத்து இருத்தல்‌ என்றது“நிலம்‌ விண்‌ 


டிறந்த நாகம்‌” என்றவிடத்து விள்ளல்போல இருத்துதல்‌ என்னும்‌ பொருள்‌ ' 


குறித்து நிற்றலால்‌ அல்‌ இறு தியாகவுடைய பிறவினை ச்‌ தொழிற்பெயர்‌. 


தனது உருவைச்‌ தான்கொடுத்துத்‌ சன்‌ உணசச்செய்து தன்னுள்‌ 
இருத்தலால்‌ சதி நெய்போல்‌ தம்பால்‌ நிகமுமஎன முடித்துக்கொள்க. 

நேசத்தர்‌ என்னும்‌ பெயருக்குத்‌ தன்‌ உணரும்‌ என்ற அடைகொடுத்‌ 
துத்‌ தன்‌ உணரும்‌ நேசததர எனக கூறினர்‌; அந்த அடையானும்‌ தன்னை 
உணர்சலால்‌ என ஓர்‌ ஏதுக்கூறப்பட்டது. 

சன்‌ உணர என்ற இரண்டிடத்தும்‌ சன்‌ உணரும்‌ என்ற இடத்தும்‌ 
தன்‌ என்பது தன்னையென்னும்‌ பொருள்குறிச் து நிற்றலால்‌ அவ்விடங்‌ 
களில்‌ இரண்டர்ம்‌ வேற்றுமை ௨ உருபு தொக்கு நின்றது. 

சன்‌ உணர என்றது மூவிடத்து வந்திருக்கின்றது. ஆதலால்‌ உலகத்‌ 
துள்ளார்‌ தன்னை யறிசத்பொருட்டு எனவும்‌, ஐவ்வனபர்‌ சிவோகம்‌ பாவ 


| Re 
Mes 


பயனியல்பன்னிஈண்டாஞ்சூத்திரம்‌.க.ம்‌௮.இ. ௬௦௩. 


னையால்‌ அறியச்செய்துஎனவும்‌, குறியும்‌ இறந்து நின்று உள்ளவாறுணரும்‌ 
கேசச்சர்‌ எனவும்‌ உணர்தல்‌ அவ்வாறுவேறுவேறு உரைக்கப்பட்ட து. 


பாசத்தார்‌ இடத்து என்று இருக்கவேண்டிய ஏமாம்லேற்றுமை உருபு 
பாசத்தார்ச்கு என நான்காம்‌ வேற்றுமை உருபாய்‌ மயங நின்றது. 
பாசத்சார்ச்கு இன்றாம்‌ என்றதிலுள்ள இன்று என்பது இவ்வுதாச 
ண த்தில்‌ விளங்காமையைக்‌ குறித்து நின்றது. 
வொலயத்நினிடத்க! முதல்வன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்கின்றான்‌ 
என்பதற்குக்‌ காட்டும்‌ 


உதாரணம்‌. 


கண்டதோரு மந்திரத்தாற்‌ காட்டத்தி லங்கிவே 
றுண்டல்போ னின்றங்‌ குளதாமாற்‌--கண்டவுருத்‌ 
தானதுவா யன்றானான்‌ றுனதுவாய்த்‌ தோன்றானோ 
தானதுவாய்க்‌ காணுந்‌ தவர்க்கு. 

சிற்றுரை. 


எ-ம்‌ உ-ம்‌ எ-ணின்‌, சங்கமவடிவிற்குக்‌ கூறிப்போந்த இயல்‌ 
பில்லாத தாவரலடிவின்‌ மந்தி சாந்நித்திய முள்வழியன்றிப்‌ பிர 
காசமாப்‌ நிற்றல்‌ பெறப்படாதென்பாரை நமொக்கிச்‌ சிவாலயத்தி 
னிடத்தும்‌ இறைவன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்றலை வலியுறத்துத னுத 
லிற்று. 

(இ-ள.) காட்டத்தில்‌ அங்கி வேறு உண்டல்‌ போல்‌--விற 
கற்றி (கடைகோலாற்‌ கடைக்துமி) வேறாய்விளங்கும்‌ (அல்லுழி 
விளங்குவ தன்றானாற்‌) போல;,--கண்ட உருத்‌ தான்‌ அது ஆய்‌ 
அன்று ஆனான்‌--(உயிர்கட்குப்‌ புத்தி முத்தி யளித்தற்பொருட்‌ 
டுக்‌) காணப்பட்ட தாவர வடிவின்கட்‌ (கலப்பினால்‌) அதுவே 
தானாய்‌ (அதுவன்றி) வேறு பொருளுமா மியல்புடைய முதல்‌ 
வன்‌;--கண்டது ஒரு மந்திரத்தால்‌ நின்று அங்கு உளது ஆம்‌ 
(அதுவே தானாகக்‌ காணாதார்க்குத்‌) தம்மாலறியப்‌ பட்டதொரு 
மந்திர சாக்கித்திய மில்வழி அவ்வடிவின்கண்‌ விளங்காது நின்று 
அஃதுள்வழி விளங்கித்தோன்றும்‌ பொருளாம்‌,-அ அ தான்‌ ஆய்க்‌ 
காணுந்தவர்க்கு ௮து தான்‌ ஆய்த்‌ தோன்றானோ -- (அவ்வா 
ன்றி) அவ்வடிவே அவனாகக்‌ காணப்பெறும்‌ உண்மைத்‌ தவ 


௬௦௪. சவஞானபோகச்கிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முடையாருக்கு அப்‌ பெற்றியனேயாய்‌ விளங்கித்‌ கொன்றான்‌ 


சொல்லோ 
கார வம௰லார 67/-று, 


காணாதராக கென்பது சொல்லெச்சம்‌. மந்திரத்தால்‌ என்‌ 
னும்‌ பொருளடைக்கேற்ப உவமையினும்‌ வருவித்‌ அரைக்கப்பட்‌ 
டன, உண்டாதல்‌ ஈண்டுவிளங்குதன்‌ மேற்று, ஆல்‌ அசை. ஆனா 
னென்பது பெயர்‌. ஓகாரம்‌ எதிர்மறை. பொருண்மை பற்றி உள 
தெனவும்‌ அ௮ன்றெனவுங்‌ கூறினார்‌. . தானதுவா யன்றுானானென்‌ 
னும்‌ பெயாடையான்‌ அவரவர்‌ பாவனைக்‌ கேற்ப விளங்குதற்‌ கே 
தக்‌ கூறியது. தானதுவாயன்ராதல்‌ சங்கம வடிவிற்கு மொக்கு 
மேனும்‌; தாவரவடிவின்‌ கண்‌ நிகமுங்கடாவை இதனானன்றி நீக்க 
லாகாமையின்‌ ஈண்டிக்கூறினார்‌. இஃதிரிடக்து மொக்கு மென்பது 
முனனாப்‌ பெறப்படும்‌, 


விளக்கம்‌. 


(கொண்டுகூட்டு. ) சாட்டத்தின்‌ அங்‌ வேறு உண்டல்போல்‌ கண்ட 
உருத்‌ தான்‌ அத ஆய்‌ அன்று ஆனான்‌ கண்டது ஒரு மந்திரத்தான்‌ நின்று 
அங்கு உளது ஆம்‌ அது தான்‌ ஆய்ச்காணும்‌ தவர்க்கு அதுதான்‌ ஆய்த்‌ 
தோனறானே. 

இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, மேலை வெண்பாவிற்‌ 
கூறியவாறு சிவபத்சாது திருவேடமான ௮ சிவபெருமானை உலகத்தார்‌ அறி 
தற்பொருட்டுச்‌ செபெருமானாலேயே கொடுக்கப்பட்டதனால்‌ அத்திருவே 
டத்திற்‌ சிவபெருமான்‌ விளக த்‌ தொன்றுவன என்றல்‌ பொருந்தும்‌; அத்‌ 
திருவேடச்தை அணிந்திருக்கும்‌ சிவபத்தர்‌ சவபெருமானை உள்ளவாறுண 
ரும்‌ இயல்புடையரா யிருத்தல்போலச்‌ சிவாலயத்திலுள்ள சிவலிங்கா தி 
மூர்த்தங்கள்‌ தாவர வடிவமாசலால்‌ அமாத்திகளுக்கு ௮வ்வாறுணரும்‌ 
இயல்பில்லை ; அத்தாவர வடிவில்‌ மந்திரங்‌ கிரியை பாவனைகளால்‌ பிறர்‌ 
செயலுக்‌ கேற்றவாறு வெபெருமான்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுதலேயன்றி மந்‌ 
திரமுதலிய இரியைகளில்லாத விடத்து விளங்கித்சோன்றான்‌. ஆசலால்‌ 
அம்மூர்த்திகளை உடைய சிவாலயத்தையும்‌ பரமேசுரன்‌ எனக்கண்டு வழி 
படுக என மேற்கோளிற்கூறியது எவ்வாறு பொருந்து மென்பாரை 
நோக்கிச்‌ வொயலத்தினிடத்தம்‌ சிவபெருமான்‌ விளங்கித்‌ சோன்றி நிற 
இன்றான்‌ எனக்கூறிப பிரகாசமாய்‌ நிற்கின்ரான்‌ என்ற ஏதுவை வலியுறுத்‌ 
இயவாரும்‌, 

(பொ-ரை.) விறகினிடத்தில்‌ தீ எப்பொழுதும்‌ உண்டு ; ஆயினும்‌ 
கடைகோவினால்‌ கடைந்தவிடத்து அந்தச்‌ தீயானது விறகில்‌ நின்றும்‌ 
வேறாய்‌ விளங்கித்‌ தோன்றும்‌ ; கடையாசவிடசிது விளங்கிச்‌ தோன்றுவ 
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தில்லை ; சோன்றாஈதுகொண்டு விறஇல்‌ தீயில்லயென அறிவுடையார்‌ 
எண்ணார்‌. அதுபோல உயிர்களுக்குப்‌ போசமோட்சங்களைக்‌ கொடுக்சற்‌ 
பொருட்டுக்‌ காணப்பட்ட தாவர வடிவின்கண்‌ முதல்வன்‌ கலப்பினால்‌ 
அவ்வடிவமே தானாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ அவ்வடிவத்தின்‌ வேறாயும்‌ 
நிற்கும்‌ இயல்புடையன்‌. இவ்விரு நிலைசளூள்‌ அவ்வடிவத்சையே சிவபெரு 
மானாகக்‌ காணாதார்க்கு அவர்‌ தம்மால்‌ அறியப்பட்டதாகிய ஒரு மந்திரக்‌ 
இரியைஉள்ள விடத்து அவ்வடிவத்தில்‌ விளங்கிச்‌ சோன்றி மந்திரக்ரரியை 
யில்லாத விடத்து விளங்காது நிற்பன்‌; மந்திரத்தால்‌ காணும்‌ தன்மையின்‌ மி 
அவ்வடிவமே சிவபெருமானாகக்‌ காணும்‌ உண்மைத்‌ தவமுடையார்க்கு அவ்‌ 
வடிவமே தானாக விளங்கித்‌ சோன்றமாட்டானே 2? சோன்றுவன்‌ எ-ற. 


(க-மை.) உலகத்தார்க்கு உபகாரமாக இறைவனால்‌ அமைந்துள்ள 
தீயானது விறகனிடச்திற்‌ கடையாத விடத்தும்‌ அவ்விறகே சானாயிருப்ப 
தாய்‌ அறிவுடையார்க்கு விளங்குவதுபோல உயிர்கள்‌ உலக இன்பம்‌, 
வீட்டின்பங்களை அடை தற்பொருட்டு இறைவன்கொண்ட தாவர வடிவில்‌ 
மந்திரக்‌ இரியை யில்லாதவிடத்தும்‌ அத்தாவர வடிவமே தானாக உண்மைத்‌ 
தீிவமுடைய சிவபத்தர்க்கு அவ்விறைவன்‌ விளங்கித்‌ சோன்றுவன்‌ என்‌ 
பதாம்‌. 

தான அதுவாய்ச்‌ காணுந்கவர்க்கு என்றதனால்‌ காணாதார்க்கு என்னுஞ்‌ 
சொல்‌ எஞ்சிரின்றது. ஆதலால்‌ கண்டதொரு மந்திரத்தால்‌ என்றவிடத்‌ 
அக்‌ காணாதார்ச்கு என்பது வருவித்‌ துசைச்கப்பட்டது. 


தாவர வடிவாகிய உவமேயத்தில்‌ மந்திரத்தான்‌ உளதாம்‌ என்று உள 
தாதற்கு மந்திரத்தை அடைகொடுத்துக்‌ கூறியதற்கேற்பக்‌, காட்டமாயெ 
உவமையினும்‌ கடைகோலாற்‌ கடைதல்‌ வருவித்துக்‌ கடைர்தவிடத்து வே 
ரய்விளங்குமென உரைக்கப்பட்டது. 


உண்டல்போல்‌ என்றவிடத்து உண்டாதல்‌ என்பது இச்செய்யுளில்‌ 
விளங்குதலைக்‌ குறித்து நின்றது. 

உளதாம்‌ ஆல்‌ என்றவிடத்து ஆல்‌ என்பது அசை. 

தானதுவாய்‌ அன்றானான்‌ என்றவிட த்து ஆனான்‌ என்பது அவ்வியல்‌ 
புடைய முதல்வனைக்குறித்த பெயராய்‌ நின்றது. லீங்கனான்‌ வந்தான்‌ 
என்ற விடத்து வீங்கனான்‌ என்பது பெயராய்நின்‌ றவானு போலாம்‌. 

தோன்றானோ என்றவிடத்துள்ள ஓகாரம்‌ எதிர்மறையாய்‌ தோன்று 
வன்‌ என்பதைக்‌ குறித்து நின்றது. 

உளது அன்றுஎன்பன வினைபற்றிச்‌ கூறப்பட்டன ௮ ல்‌ ல; தன்மை 
பற்றிக்‌ கூறப்பட்டன; தன்மை-இயல்பு; இங்கே எவ்வியல்‌ பெனின்‌, 


௭௦௬ சிவஞானபோதச்கிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


அதுவே தானாசலும்‌ அ௮லுவன்றி வேறு பொருளாலும்‌, விளங்காது நிற்ற 
லும்‌ விளங்கிச்‌ தோன்றுகலும்‌ ஆதிய இயல்பென்க. ஆதலால்‌ பொருளு 


மாம இயல்புடைய முதல்வன்‌ என உரை செய்யப்பட்ட து. 


ஆனை என்னும்‌ பெயருக்குத்‌ சான அவாய்‌ அன்று என்னும்‌ அடை 
கொடுத்துத்‌ சானதுவாயன்றானான்‌ எனக்‌ கூறினார்‌. அந்த: அடையினால்‌ 
கலப்பினால்‌ ௮ தவாயும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ அன்றாயும்‌ விளங்குவன்‌ என 
அவரவர்‌ பாவனைக்‌ கேற்பவிளங்குசற்கு ஏதுச்‌ கூறியவாறு அறிக, 


முதல்வன்‌ ௮துவாதலும்‌ அன்றாதலும்‌ மூர்த்சமாகிய தாவரவடிவிற்கு 
மட்டு மன்று ; உயிராகிய சங்கமவடி விற்கும்‌ ஓக்கும்‌. ஆயினும்‌ 2ங்கமமாதிய 
சிவபத்தரைப்பற்றிக்‌ கூறிய மேலைவெண்பாவிற்‌ கூறாமல்‌ இவ்வெண்பா 
விற்‌ கூறியது என்னையெனின்‌, சிவபத்கரிடத்து இறைவன்‌ பிரகாச 
மாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறு கூடும்‌ எனற ஆசங்கைக்குச்‌ இவனை உள்ளவாறுஉணர்‌ 
தலினால்‌ கூடும்‌என்று சமாசானங கூறவேண்டுதலின்‌ என்சு.தாவர வடிவின்‌ 
கண்‌ இறைவன்‌ பிரகாசமாய்‌ நிற்றல்‌ எவ்வாறுகூடும்‌ என்னும ஆசங்கையை 
அ அவாய்‌ 9ற்றல்‌ பற்றிக்கூடும்‌ என்பதனாலன் றி நீக்கலாகாமையின்‌ தானது 
வாய்‌ அன்றாதலை இச்செய்யுளிற்‌ கூறினாரென அறிக. தாவா சங்கமமாகிய 
ஈரிடத்தும்‌ ௮துவாதலும்‌ அன்றாதலும்‌ ஒக்கும்‌ என்பது முன்னர்க்‌ கூறப்‌ 
படும்‌ ஒழிபு அதிகரணத்தாற்‌ பெறப்படும்‌. 

மேலை வெண்பாவில்‌ சிவபத்தரிட த்து இறைவன்‌ விளஙகித்தோன்‌ 3 
வன்‌ என்பதற்குத்‌ தயிரினிடத்து கெய்‌ விளங்கிச்‌ தொன்றுவதை உவமை 
கூறினர்‌ ; கூறவே ஏனைய உயிர்களிடத்துப்‌ பாலின்‌ நெய்போல மறைந்து 
நிற்பன்‌ என்பத பெறப்பட்ட த. இவல ட வீல்‌ சிவலிங்காதி மூர்த்தங்‌ 
களில்‌ மறைந்து நிற்பன்‌ என்பதற்கு விறஇனிடத்துத்‌ தீமறைந்து நிற்‌ 
பதை உவமைகூறினார்‌. இவ்வாறு தாவரச்தினிடத்தும்‌ சங்கமத்தினிடத்‌ 
தும்‌ விளங்குவன்‌ என்னும்‌ இக்கருத்தேபற்றி “விறஇற்றியினன்‌ பாலிற்படு 
நெய்போல்‌-மறைய நின்றுளன்‌ மாமணிச்சோதியான்‌?' என்றருளிச்செய்‌ 
தனர்‌ அப்பர்‌ சுவாமிகளும்‌. இப்பாசுரத்தின்‌ கருத்து ஒன்பசாஞ்‌ சூத்திரத்து 
மூன்றாம்‌ ௮திகரணத்து இரண்டாவது வெண்பாவிற்‌ கூறியிருக்கின்றமை 
யால்‌ அவ்விடத்துக்‌ காண்க. அங்கே இதயத்தில்‌ விளங்கித்‌ தோன்றுதற்கு 
விதிற்றி உவமை கூறப்பட்டது. 


மன்றம்‌ அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
ன்‌ வன 
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நான்காவது ஒழிபு அதிகரணம்‌. 
க்க 
இந்த அதிகரணம்‌ சூத்திரத்திலுள்ள மூன்று ௮ திகரணப பொருள்களின்‌ சம்‌ 


பந்தமான சங்கைககுச்‌ சமாதானமாக அவ்வதிகரணங்களின்‌ சேடமாகலின்‌ ஒழிபு 


பத 
ஆயிற்று, 


இருவேடத்நினிடச்கும்‌ சவொலயத்தினிடத்தும்‌ வழிபாடு செய்யவேண்டி 
மென்ற விதியை வலியறுக்தும்‌ 


ன்‌ ல்‌ 
மேற்கோள்‌, 


இனி இவ்விடங்களின்‌ வழிபடுக வேன்றது. 
சிற்றுரை. 


67-து மே.ள்‌ எ-னின்‌, மேற்கூறிப்போந்த மூன்றுஞ்‌ சீவன்‌ 
முத்தருக்குத்‌ தாமே யுளவா மிலக்கணமாகலின்‌ அறுவாத மாக 
வைத்‌ துணர்த்தற்‌ பாலன வாகிய இவற்றைக்‌ களைக இணங்குக 
வழிப௫க வென விதியாக வைத்கொதிய தெற்றுக்‌ கென்பாசை 
நோக்கி அதனை அவற்ற தொழிபாகக்‌ கொண்டு சாதித்தற்கு 
மேற்‌ கோடனுதலிற்று, 


இ-ள்‌. வே-டை. 
சுப்பிரமணியதேசிகர்‌ உரை. 


இ-ள. இவவிடங்களின்‌-—-மேற்கூறிய திருவேடங்கள்‌ சிவா 
- து ்‌ 
லயங்களிட;த்‌ து வழிபகெ வென்‌ வழிபாடு செய்க எ-று, 


சிற்றுரை. 


இவவிடங்க ளென்றது மேற்கூறிய இரண்டினையும்‌. வழிபடூக 
வென்னும்‌ எஏடுத்த'ீலாசையான்‌ ௮ நுவதித்‌ ணாத தவத 
யமையு மென்பாரை நோக்கி விதித்தலை வலியுஅத்தவாறு, இனம்‌ 
பற்றிக்‌ கல்‌£தல்‌ இணங்குதல்‌ கட்கும்‌ இஃகொச்கும்‌.. 
விளக்கம்‌. 


இம்மேற்கோள்‌ என்னசொல்லிற்றோே வெனின்‌, மேற்கூறிய மூன்று 


௮ இகரணங்களாலும்‌ கூறி மடித்த மலங்களைக்‌ களைதல்‌ வெபத்தரோடு 


௬௦௮ சிவஞானபோதச்சிற்‌ அரைவிளக்கம்‌, 


இணங்குதல்‌ திருவேடத்சையும்‌ சவொலயத்தையும்‌ வென்‌ எனக்‌ கண்டு 
வழிபடுதல்‌ ஆ௫ூய மூன்றும்‌ வேன்‌ முததருக்கு இயல்பாகவே உளவாதிய 
இலக்கணமாகும்‌. ஆதலால்‌ களை.தற்கும்‌ இணஙகுதற்கும்‌ வழிபதெற்கும்‌ 
காரணங்‌ கூறுதற்‌ பொருட்டுச்‌ களைவர்‌ இணங்குவர்‌ வழிபடுவர்‌ என அற 
வாதமாக வைத்துக்‌ கூறப்பட வேண்டிய அம்‌ மூன்றனையும்‌ அவ்வாறு 
கூறாது களைக, இணங்குக, வழிபடுக, என விதியாகவைத்து ஒதியகருத்து 
எனனை யென்பாரை நோக்கி அம்‌ மூன்‌ றதிகரணங்களின்‌ சேடமாசக்‌ 
கொண்டு விதியாகக்‌ கூறியதை வலியுறுத்தற்‌ பொருட்டு மேற்கூறியவாறு 
விதியாகவே கூறி வலியுற த்திய வாரும்‌. 


இவ்வதிகரணத்தில்‌, வன்‌ முத்தர்க்கு இயல்பாயுள்ள வழிபாடு முத 
லியவற்றை விதியாக வைத்துக்‌ கூறியது பொருந்துமோ பொருக்தாதேோர 
என்பது ீயபபாடு, பொருந்தா தென்பது பிறர்பக்கம்‌. 


( இம்மேற்கோளின்‌ பொருள்‌.) மூன்றாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு 
சிலவபத்தரது திருவேடங்க ளிடத்தும்‌ சிவாலயங்க ஸிடத்தும்‌ வழிபாடு 
செய்க எ-று. 


இவ்விடஙக ளென்றது மூன்றாம்‌ அதிகரணத்திற்‌ கூறிய திருவேடம்‌, 
சிவாலயம்‌ இரண்டனையும்‌. வழிபவெர்‌ என அநுவாதமாகச்‌ கூறுதலே 
பொருத்தம்‌ என்பாரை நோக்கு வழிபகெ என்னும்‌ உரத்துக்‌ கூறும்‌ எடுத்‌ 
தல்‌ ஓசையால்‌ அவ்வாறு கூறுதல்‌ பொருந்தாது எனவும்‌ விதியாகச்‌ கூறு 
தலே பொருத்த மெனவும்‌ விதித்தலை வலியுறுத்தியவாறாம்‌. மூன்றா மதி 
கரணத்திலும்‌ இவ்வதிகரணத்திலும்‌ வழிபகெ என்றே கூறி யிருத்தலால்‌ 
கூறியது கூறலாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எதனாலெனின்‌, படுத்தலோசை 
எடுத்தலோசை யென்னும்‌ ஓசை வேறுபாட்டால்‌ என்க. படுத்தலோசை 
விதியையும்‌ எடுத்தலோசை அவ்விதியை வலியுறுத்து தலையும்‌ தருமாதலால்‌ 
மூன்றாவது அதிகரணத்தில்‌ வழிபடுக என்றது படுத்த லோசையாய்‌ 
நின்று விதியையும்‌, இவ்வதிகரணச்தில்‌ வழிபகெ என்றது எடுத்தலோ 
சையாய்‌ நின்று ௮வ்விதியை வலியுறுத துதலையும்‌ உணர்த்தினமையால்‌ 
கூறியது கூறலாகாமை யறிக. படுத்தலோசையாவது மெல்லக்‌ கூறுதல்‌. 
எடுத்தலோசையாவது உரத்துக்‌ கூறுதல்‌, செய்‌ என்னும்‌ சொல்லை முத 
லாவது மெல்லக்‌ கூறுங்கால்‌ விகுதியாகும்‌; மறுத்தவிடத்து உரத்துக்‌ 
கூறுங்கால்‌ செய்யவேண்டும்‌ என்பதை வலியுறுத்திய தாகும்‌. 


வழிபடுக என்று மூன்றாமதிகரணப்‌ பொருளை வலியுறுத்தினமை 
யால்‌ இனம்பற்றி முதலதிகரணம இரண்டா மதிகரணங்களிற்‌ கூறிய 
களைதல்‌ இணங்குதல்கட்கும இவ்வாறு எடுத்தலோசையால்‌ வலியுறுத்து 
தல்‌ பொருந்தும, ச 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪.ம்‌ ௮.௫. ௬௦௯ 


வழிபாடு செய்யவேண்டும்‌ என்றவிதியை வலியுறுத்திய 
மேற்கோளைவலிய அத்துதற்குக காட்டும்‌ 
ஏ ௮. 


நரம்பு நாடி முதலானவற்றைத்‌ தான துவாய்‌ வருக 
அவையாகாவாறு அப்புருடனு மாகலான்‌. 


சிற்றுரை. 


எ-த! ஏது எ-னின்‌, எய்‌ தியதனை விதிக்கல்‌ பயனுடைத்‌ 
தன்று போலுமென்பாரை நோக்கி மேற்கோளைச்‌ சாதித்த னுத 
விற்று, 

(இ-ள்‌.) நரம்புழு கலிய தாதுக்களின்௧ண்‌ வேற்றுமையின்றி 
அ௮துவது தானாய்‌ வருகின்ற உயிர்‌, நாடியோ என்போ நரம்பு சீக்‌ 
கோழையோ வென்று இங்கனம்‌ பைம்மறியாப்‌ பாரப்பார்க்ளு 
அக்நரம்பு நாடி முதலியவை யாகாது அவற்றின்‌ வேறுமாயினாற்‌ 
போல உயிர்க்குயிராயெ அம்முதல்வனும்‌ உயிர்ப்‌ பொருள்‌ உயி 
ரில்‌ பொருளெல்லா வற்றினுங கலப்பான அதவது தானாஇயும்‌ 
பொருண்மையான்‌ அல்லனாஃயும்‌ நிற்பனாசலான்‌ அதவது தானா 
ய்க்‌ காணுங்‌ சாட்டுபற்றி யெய்திய வழிபாடு, அல்லனாய்‌ நிற்றலைக்‌ 
காணுங்கா லெய்தாதாகலின்‌ அவவழியு மெய்‌ தவிக்க வேண்டுத 
லான்‌ இணி இவ்விடங்களின்‌ வழிபடுக வென விதித்‌ தோதி 
யது எ-று, 


அவையாகாவா று அப்புருடனு மெனவே அவவீடத்‌ தெய்து 
வித்தல்‌ ஒருதலையான்‌ வேண்டி மென்பது தாற்பரிய மாயிற்று, 
மமற்கோளின்‌ இவ்விடங்ககா யென்னாது இவவிடங்களி னென 
வேற்றுமைப்‌ படுத்கோஇயதாஉம்‌ இஃதுணார்து கோ தட்ப 
ட்டு, இதனானே எய்தாத தெய்து விப்பதூஉம்‌, எய்தியஇகற்து 
படாமற்காப்பதூஉம்‌, எய்தியகனை ட யொரு மருங்கு மறுப்பதூஉம்‌, 
என்னும்‌ னான்‌ இஃதெய்திய இகந்து படாமற்‌ கா த்த 
தென்பது ே மபாநதவா றுணாக, வாறு உவம. உருபுபட நின்றது, 
முதலானவற்றை யென்பது உருபு மயக்கம்‌, 


விளக்கம்‌. 


இர்தஏது என்ன சொல்லிற்றோ எனின்‌, வேன்‌ முத்சருக்கு இயல்‌ 
பரசவுள்ள வழிபாடு முதலியவற்றை மீண்டும்‌ செய்யவேண்டி மென விதிக 
௭௭ 


௬௦௦ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


சீல பயனற்ற தாகும்‌ என்பாரை நோக்கிப்‌ பயன்‌ உண்டெனச்‌ கூறி மேற்‌ 
கோளை வலியுறு ச்இயவாரும்‌. 


(இந்த ஏதுவின்‌ பொருள்‌.) உயிரானது நரம்பு நாடி என்பு தோல்‌ 
முதலிய தூல சரீரதத்‌ தவங்களில்‌ கலந்து நிற்றல்‌ பற்றி ஒவ்வொரு தத்து 
வழுந்‌ சானாய்‌ நிற்கும்‌. அவ்வாறு நிற்கும்‌ உயிர்‌, நாடியோ என்போ நரம்‌ 
போ சயோ கோழையோ என்று இவ்வாறு பைம்மறித்துப்‌ பார்த்தாற 
போன்று உள்கோக்காகப்‌ பார்ப்பவர்ச்கு ௮ நந ரம்‌ பு நாடி முதலியவை 
யாகாமல்‌ அத்சச்துவங்களின்‌ வேறு மாகும்‌. ௮துபோல உயிர்க்குயிராகய 
முதலவனும உயிருடைய பொருள்‌ உயிரில்லாத பொருள்‌ ஆகிய எல்லாவற்‌ 
றினும்‌ கலக்கு நிற்கும்‌ சன்மை பற்றி அப்பொருள்கள்‌ தானாயும்‌, பொரு 
ஸின்‌ சன்மை பற்றி அவவயிர்ப்‌ பொருள்‌ உயிரில்லாத பொருள்களின்‌ 
வேறாயும்‌ நிற்பன்‌. கலப்பினால்‌ சடஇத்துச்கள்‌ தானாய்‌ நிற்கும்‌ உண்மை 
யை அறிந்த அறிவுபற்றித்‌ திருவேடத்தினிடத்தும்‌ சிவொலயத்திணிடத்‌ 
தும்‌ வன்‌ முதசருக்கு உண்டாகிய வழிபாடு, பொருளின்‌ சன்மையால்‌ 
அவையல்லனாகி அவற்றின்‌ வேறாய்‌ நிற்றலை அறியுமிடத்து உண்டாகாது. 
ஆசலால்‌ வேறாய்‌ நிற்றலை அறியுமிடத்தும்‌ வழிபாடு செய்விக்க வேண்டு 
சவின்‌ இணி இவ்விடங்களின்‌ வழிபடுக எனவிதியாக வைத்து மேற்‌ 
கோள்‌ கூறியது எ-று. 


மறி யென்பது மறித்தல்‌ என்னும்‌ பொருள்பட நின்றறுதசல்‌ நிலைத்‌ 
தொழிற்‌ பெயர்‌. ஆகவே பைமமறி என்பது பையைத்‌ திருப்பிப்‌ பார்த்‌ 
தல்‌. உள்ளே அசுத்தமாய்‌ வெளியே பளபளப்பாயுள்ள பையை வெளியே 
பார்க்கும்போது இச்சை உண்டாகும்‌. ஆயினும்‌ திருப்பி உள்ளே பார்க்கும்‌ 
போது இச்சை யுண்டாகாது வெறுப்பு உண்டாகும்‌. அவ்வாரே உடம்பை 
மேல்‌ நோச்காகப்‌ பார்க்கு மிடத்து இச்சையால்‌ ௮வ்வுடம்பினிடத்து 
நானென்னும்‌ புத்தியும்‌ உள்நோக்கி ௮சுச்சமாகிய கச துவங்களைப்‌ பார்க்‌ 
குமிடத்து வெறுப்பால்‌ உடமபு நான்‌ அல்லன்‌ என்னும்‌ புத்தியும்‌ ஒருவ 
னுக்கு, உண்டாகும்‌. இக்கருச்ஆூப பற்றியே நாலடியார்‌ தூய்‌ சன்மை உ-வஅ 
செய்யுளில்‌, ““தோற்‌ போர்வை மேலுந்‌ தொளைபலவாய்ப பொய்ம்‌ மறைக்‌ 
கும்‌--மீப்போர்வை மாட்சித்‌ துடம்பானால்‌--மீப்போர்வை--பொய்ம்ம 
றையாக்‌ காமம்‌ புகலாது மற்றதனைப்‌--பைம்மறியாம்‌ பார்க்கப்‌ படும்‌?” என்‌ 


தன {i's 


அலையாகாவாறு அப்புருடனும்‌ என்‌ றசனால்‌ ஆகாது வேறு நிற்றலைக்‌ 
காணுங்‌ காலத்தும்‌ வழிபாடு செய்யவேண்டுமென விதிச்சல்‌ உறுதியாய்‌ 
வேண்டு மென்பதுசாற்பரியமாசலால்‌ அவ்வாறு உரைசெய்யப பட்டது. 
தாற்பரியமாவது அவ்வப்‌ பொருளுணர்ச்சி பற்றிச்‌ சொல்ல விரும்பியகரு 
த்து. மேற்கோளில்‌ இவ்விடங்களை என்று கூறாமல்‌ இவ்‌ விடங்களின்‌ 
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என ஏனையவற்றி னின்றும்‌ வேறுபடுத்திக்‌ கூறியதூஉம்‌. இவ்விடங்களில்‌ 


உ 
[ 
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வழிபாடு உறுதியாய்‌ வேண்டு மென்பது உணர்க்து கொள்ளுசற்‌ பொரு 
ட்டு, இவ்விடங்களை வழிபடுக என்று கூறின்‌ ஏனைய வற்றிற்‌ போலப்‌ 
பொதுவாகுமே யன்றிச்‌ சிறப்பான விதி யாகாது. 

விதித்தல்‌ வேண்டுமென்ற இதனானே, முன்‌ பொருந்தாத தொன்‌ 
றைப்‌ பொருக்தவேண்டு மென்று விதிப்பதூஉம்‌, முன்பொருந்திய சொன்று 
நீங்காமல்‌ காக்கவேண்டு மென்று விதிப்பதூஉம, பொருந்தியதில்‌ ஒரு 
பாகத்தை விலக்கவேண்டு மென்று விதிப்பதாஉம்‌ என்னும்‌ விதி மூன்ற 
னுள்‌ இயல்பாகவே வழிபடுதலையுடைய சீவன்‌ முத்தருக்கு விதித்த இவ்‌ 
விதி, முன்‌ பொருந்தியது நீங்காமல்‌ காக்கும்பயனை உடையதென ஆசங்‌ 


கை நீக்யெவொறு உணர்க. 


பொருந்தியதில்‌ ஒருபாகத்தை விலக்கும்‌ விதியாவது, எல்லாரிடத்‌ 
அம்‌ பணிதல்‌ வேண்டு மென முன்னர்‌ விதித்து இவ்விதிமனைவி மக்கள்‌ 
இளையான்‌ சத்துரு இவர்சஸிடத்திற்‌ செல்லாதென விலக்குவது போல்‌ 
வன. 

அவையாகாவாறு என்றதில்‌ வாறு என்பதுபோல என்னும்‌ உவம 
உருபாய்‌ நின்றது. அப புருடன்‌ என்பது முசல்வனைக்‌ குறித்து நின்றது. 
முதலாவது நின்றபுருடன்‌ உயிரைக்‌ குறித்து நின்றது. 

முதலான வற்றை யென்பது முதலானவற்றின்௧ண்‌ என்னும்‌ 
பொருள்‌ குறித்து நிற்றலால்‌ உருபுமயக்கம்‌. 

இந்த ஏது, சீவன்‌ முத்தாக்கு இயல்பாயுள்ள வழிபாடு முதலியவற் 
றை விதியாகவைத்துக கூறுதல்‌ பொருந்தா தென்பாரை மறுத்துரைக்குஞ்‌ 
இத்தாக்தத்‌ துணிபாயிற்று. 

நிருவேடச்தி னிடதச்தும்‌ வொலயத்தினிடத்தும்‌ 
வழிபாடுசெய்யவேண்டுமென்ப தற்குக்காட்டும்‌ 
உதாரணம்‌. 

அதுவிது வேன்ற ததுவல்லான்‌ கண்டார்க்‌ 

கதுவிது வேன்றதையு மல்லான்‌--போதுவதனி 

லத்துவித மாத லகண்டமுந்‌ தைவமே 

யத்துவிதி யன்பிற்‌ றோழு. 

சிற்றுரை, 


எ-தூ உ-ம்‌ எஃணின்‌, முதல்வனுக்கு அவ்வியல்பு எல்லாப்‌ 
பொருட்கண்ணு முண்மையின்‌ , அவற்றுள்‌ இவ்விடங்களின்‌ 


௬௧௨ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


[5 ஆ. 


மாத்திரையே வழிபாடு விதித்த தென்னை யென்பாரை ரொக்க 


அதனை வலியறுத்துத னுதலிற்று, 


(இ-ள) கண்டார்க்கு--(முகல்வன்‌ உயிரப்பொருள்‌ உயிரில்‌ 
பொரு ளெல்லாவற்றினும்‌ நிற்கும்‌ நிலைமை) யறியப்‌ பெற்றோர்‌ 
க்கு - அது இது என்றது (அல்லான்‌)-(கண்‌ அருக்கன்‌ போல்‌) 
அதுவும்‌ இதுவமெனப்‌ பக்கிசைத்‌ தொதப்‌ பட்ட பேதநிலைமை 
யனுமல்லனாய்‌,--௮ து (என்றது) அல்லான்‌--(உடலுயிர்‌ போல்‌) 
அ அவே யென்றோதப்பட்ட அபேத நிலைமையனு மல்லனாய,-௮ ௮ 
இ.த எனறதையும்‌ அல்லா ன-(குணகுணிபோல்‌) அ துவாகிய இது 
வென்று பக்கிசையாமலோதப்பட்ட பேதா பேத நிலைமையனு 
மல்லனாய்‌-— பொன வதனில்‌ அத்துவிதம்‌ ஆகல்‌ அகண்டமும்‌ 
தைவமே--(௮றி வொளிபோல்‌) ௮ம்‌ மூன்றற்கும்பொதுமையான்‌ 
அத்துவித நிலைமையனாதலான்‌ எல்லாப்‌ பொருளும்‌ அவன்‌ வடி 
வேயாமாயினும்‌,-—அத்தவிதி அன்பின்‌ கொழு--(அவற்றுள்ளும்‌) 
அனபு விளையுமிடத்தின்‌ வழிபடு வாயாக ௮வ்வத்துவித சித்தாக்‌ 





தத்தைப்‌ பெற்றுடையோய்‌ எ-று, 


அதுவிது வென்றது முன்னையது உம்மைக்‌ தொகை; பின்‌ 
னையது இருபெய ரொட்டுப்‌ பண்புத்‌ தொகை, அல்லா னென்‌ 
பதனை மேலுங்‌ கூட்டி, என்றதென்பதனை அது வென்றதனோபிெ்‌ 
கூட்டி யுரைக்க, அல்லானென்பது முற்றெச்சக்‌ குறிப்பு, என்‌ 
றதை லயிற்றுடைக்‌ குற்றுகரம்‌, உம்மை இறந்தது தழீஇயிற்று, 
பொதுவதென்னு மது பகுதிப்‌ பொருள்‌ விகுதி, தைவமென்னுஞ்‌ 
சொல்லியல்பு மேலே யுசைத்தாம்‌. ஏகார தேற்றம்‌. அயினுமென்‌ 
பது சொல்லெச்சம்‌, அன்பு அகுபெயா, ஏழாவது விரித்துரைக்க. 


“திருக்கோயி லுள்ளிருக்குக்‌ இருமேணி”யி னன்றி “எங்கு 
முருக்காண வொண்ணாத பான்‌ முலைப்பால்‌ விம்மி யொழுகுவ து 
போல்‌ வெளிப்பட்‌ உருளுவ” தாகி அடிப்பட்டு வருமன்பு விளை 
யாமையின்‌ ஆண்டுச்‌ செய்யும்‌ வழிபாடே அதீதுவிதஞான த்தை 
நிலை பெறுத்தற்‌ பயத்த தென்பார்‌ ““அதஅவிதமா த லகண்டமுக்‌ 
தைவமே” என அறுவதித்து “அத்துவித யன்பிற்‌ றொழு” வென்‌ 
மூர்‌. அத்துவிதி என்னும அண்மைவிளி பயனுணர நின்ற குறிப்‌ 
புப்‌ பெயர்‌. இதனானே, விதிக்குப்‌ பயன்‌ கூறியதூஉ மாயிற்று, 
இனி, அது இது வென்பன அருவுருவாகிய திருமேனி யெனக்‌ 
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கொண்டு அதற்கியைய வுரைப்பாரு முளர்‌, அவர்‌, அன்பி னென 
» ன்‌ ல ன்‌ Ts, | 
தனை ஏனுப்பொருட்கண்‌ வரும்‌ லீச்தனுரு பேற்த இயற்பெயரா க 
வை ததுரைப்ப: 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்டு.) கண்டார்க்கு அது இது என்றது (அல்லான) 
அது (என்றது) அல்லான்‌ அது இது என்றசையும்‌ அல்லான்‌ பொதுவத 
னில்‌ அத்துவிதம்‌ சல்‌ ௮கண்டமும்‌ சைவமே அத்துவிதி அன்பின்‌ 
தொழு. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோே எனின்‌, ஏதுவிற்‌ கூறியவாறு 
முதல்வனுக்குக்‌ கலப்பால்‌ ௮துவது தானாகியும்‌ பொருட்டன்மையால்‌ வே 
ரூயும்‌ நிற்றல்‌ எல்லாப்‌ பொருஸிடச்‌ ஐம்‌ இருக்கவும்‌, அப்பொருள்களுள்‌, 
திருவேடம்‌ வொலயங்கள்‌ என்னு மிவ்விடங்களில்‌ மட்டும்‌ வழிபாடு செய்ய 
வேண்டுமென விதித்த பி என்னை என்பாரைகோக்டு, அன்பு விளையு 
மிடம்‌ இவையே யாதலால்‌ இவ்விடங்களில்‌ வழிபாடு விதித்ததெனக்‌ கூறி 
மெற்டூகாளை வலியுறுத தியவாறாம்‌. 


(பொ-ரை. ) முதல்வன்‌ உயிருடைய பொருள்‌ உயிரில்லாசபொருள்‌ 
எல்லாவற்றினும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌ நிற்கும்‌ நிலைமை பேசமோ அபேதமோ 
பேதாபேசமோ என அராய்ந்‌து அறிர்தவர்க்கு, பொருளை அறியுமிடத்தில்‌ 
கண்ணும்‌ சூரியனும்‌ கலந்து நிற்பினும்‌, கண்‌ வேறு சூரியன்‌ வேறு காணப்‌ 
படுமாறுபோல அதுவும்‌ இதுவும்‌ எனப்பிரித்து ஒதப்படும்‌ பேத நிலைமை 
யுடையவனும்‌ அல்லனாய்‌, உடலும்‌ உயிரும்‌ பிரிக்க முடியாத வாறுபோல 
எல்லாம்‌ முதல்வனே என்று சொல்லப்படும்‌ அபேத நிலைமையடையவனும்‌ 
அல்லனாய்‌; குணமும்‌ குணியும்‌ ஒருவாறு பேசமும்‌ ஒருவாறு அபேசமு 
மாதல்போல முதல்வனாகிய இப்பொருள்‌ என்று பிரிக்கமுடியாமை பற்‌ 
றிக்‌ கூறப்படும்‌. பேதாபேத நிலைமையுடையவனும்‌ அல்லனாய்‌, உயிரின்‌ 
அறிவும்‌ கண்ணொளியம கலப்பால்‌ அபேதமாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ 
பேதமாயும்‌ உடனாகச்செல்லும்‌ தன்மையால்‌ பேதா பேதமாயும்‌ நிற்கு மாறு 
போல, பேதம்‌ அபேதம்‌ பேதா பேதம்‌ ஆகிய மூன்றற்கும்‌ பொதுவாய்‌ அம்‌ 
மூன்றுமாகய அத்துவித நிலேமையுடையவனாய்‌ நிற்பன்‌. ஆசலால்‌ எல்லாப்‌ 
பொருளும்‌ அவன்வடிவே யாம்‌. ஆயினும்‌, அப்பொருள்கள்‌ எல்லாவற்றி 
னுள்ளும்‌ கண்டமாத்திரச்தே ௮ன்பு உண்டாகும்‌ இடம்‌ எதுவோ அவ்‌ 
விடத்தில்‌ அவ்வத்துவித சித்தார்தத்தைப்‌ பெற்றுடைய நீ வழிபவோ 
யாக எ-று. 

(க-ரை.) முதல்வன்‌ எல்லாப்‌ பொருள்களிடத்தும்‌ பிரிக்கமுடியாமற்‌ 
கலந்துநிற்பினும்‌ ஒவ்வொரு பொருள்களும்‌ வேறு வேலு பெயராய்த்‌ தொன்‌ 
விசி திருவேடமும்‌ தவரும்‌ மட்டுங்‌ கபட அபகம்ம்‌ சோன்றிச்‌ கண்‌ 





௬௧௪ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


டமாத்திரச்சே கடவுளிடத்து அன்பை உண்டுபண்ணும்‌; ஆதலால்‌ இவ்‌ 


விடங்களில்‌ வழிபவொயர்க என்பதாம்‌, 


அது இது எனச்‌ செய்யுளில்‌ இருமுறை கூறப்பட்டுள்ளன. அவற்‌ 
அள்‌ முதலாவதாக நின்ற ௮து இது என்றது அதுவும்‌ இதுவும்‌ என்னும்‌ 
பொருள்குறித்து நிற்றலால்‌ அவ்விடத்தில்‌ உம்மை தொக்கு நின்றது. 
இரண்டாவதாக நின்ற அது இது என்றது அதுவாயெ இது என்னும 
பொருள்‌ குறித்த நிற்றலால்‌ அவ்விடச்தில்‌ இருபெயரொட்டுப்‌ பண்பு 
தொக்கு நின்றது. 

அத அல்லான்‌ என்றதிலுள்ள அல்லான்‌ என்பசனை மேலேயுள்ள 
அத இது என்றது என்பதனோடு கூட்டி அத இது என்றது அல்லான்‌ 
எனவும்‌, அது இது என்றது என்பதிலுள்ள என்றது என்பதை அது அல்‌ 
லான்‌ என்பதில்‌ அது எனறதனோடுங்கூட்டி அது என்றது அல்லான்‌ என 
வும்‌ உரைசெய்யபபட்டது. 

அல்லான என்ற குறிபபுவினைமுற்றுக்‌ குறிப்புவினையெச்சமாய்‌ நின்‌ 
றது. அந்த எச்சம்‌ அத்தவிதமாதல்‌ என்பது கொண்டு முடிந்தது. 

என்றதை என்பது என்றது என்னும்‌ பொருள்குறித்தலால்‌ கா 
ரத்தை யிறுதியில்‌ உடைய குற்றுகரம, அதாவது என்றது என்பது குற்‌ 
றியலுகரம்‌. அவ்வகரம்‌ கெட்டு கொரமாய்‌ நினறதெனக. 

என்‌ றதையும்‌ என்றதிலுள்ள உம்மை அது இது என்றதும்‌ அல்லான்‌ 
என மேற்கூறியதைத்‌ சழுவிரிற்றலால்‌ இறந்தது தழுவிற்று. 

பொதுவசனில்‌ என்பது பொ தவினில்‌ என்னும பொருள்‌ குறித்‌ 
தமையால்‌ அத என்பத பொது என்னாம்‌ பகுதிப்‌ பொருளையே குறித்த 
பகுதிப்‌ பொருள்‌ விகுதி. 

சைவம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லின்பொருள்‌ சேவனது உடைமை என 
மேல்‌ ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரம்‌ இரண்டாவது அதிகரணத்து இரண்டாவது 
வெண்பாவில்‌ உரைத்திருக்கன்றது. இவ்விடத்தில்‌ அதனையே அவன்‌ 
வடிவு என உரைசெய்யப்பட்ட து. வடிவம்‌ உடைமையாதலின்‌ வேற்றுமை 
யின்மையறிக. 

அகண்டமுர்‌ சைவமே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ அவன்‌ வடிவம்‌ என்ப 
தில சந்தேகமில்லாமையைக்‌ குறித்தலால்‌ தேற்றம்‌, 

சைவமே என்றவிடத்து ஆயினும்‌ என்பது சொல்லெச்சமாய்‌ வரு 
வித்த அவன்‌ வடிவமேயாமாயினும்‌ என உரை செய்யப்பட்டது. 

அன்பிற்றொழு என்பதிலுள்ள அன்பு என்பது அன்புவிளையும்‌ இடத்‌ 
தைக்‌ குறித்தலால்‌ ஆகுபெயர்‌. அந்த ஆகுபெயர்ப்‌ பொருளில்‌ ஏழாவது 
உருபை விரித்து அன்புவிளையும்‌ இடத்தின்‌ கண்‌ என உரைக்க, 


அத்துவிதமாதல்‌ இரண்டாஞ்‌ சூத்திரத்து மூதலதிசரணத்து மூன்றா 
வத வெண்பாவினும்‌ தைவம்‌ என்பது ஒன்பதாஞ்। சூத்திரம்‌ இரண்டாவது 





பயனியல்பன்னி ரண்டாஞ்ரூத்திரம்‌.௪-ம்‌௮இ.௬௧ நி 


அதிகரணத்தும்‌ கூறப்பட்ளெளன. அவற்றை மீண்டும்‌ இவ்விடத்திற்‌ 
கூறிய கருத்சென்னையெனின்‌, சிவஞான சித்தியார்‌ ௧௨-ம்‌ சூ-ம்‌ ௪-வது 
செய்யுளிற்‌ கூறியபடி பசுவின்‌ உடல்முழுதும்‌ நிரம்பியிருக்க காணப்‌ 
படாத பால்‌, கன்றை நினைந்தமாத்திரத்தில்‌ மடிவின்‌ கண்ணே விம்மி 
யொழுகு மாறுபோல, எங்கும்‌ நிறைக்திருக்னெற இறைவன்‌, அன்பர்‌ 
களின்‌ பொருட்டுச்‌ திருக்கோயிலுள்ளிருக்கும்‌ திருமேனியில்‌ வெளிப்பட்‌ 
டருளூவன்‌ ஆதலால்‌ அத்திருமேனியிணிடச்துச்சான்‌ உயிர்கட்கு அன்பு 
விளையும்‌. அ௮வ்விடச்சன்றி அன்பு விளையாது. ஆதலால்‌ சிவொலயத்திற்‌ 
செய்யும்‌ வழிபாடே சனக்கு அதுபவமான அத்துவிச ஞானத்சை நிலைக்‌ 
கச்செய்யும்‌ பயனை உடையது என அறிவிக்கவேண்டி அத்துவித மாதல்‌ 
அகண்டமுக்‌ தைவமே என மேற்கூறியவற்றை அநுவதித்து அத்தவிதி 
யன்பிற்றொழு என்றார்‌. ப்‌ 


அச்துவிதி என்றது சமீபத்தில்‌ உள்ளவனை அழைக்கும்‌ அழைப்பாக 
நின்று குறிப்பால்‌ அத்துவித சத்தாந்தமாகிய பயனைப்‌ பெற்றுடையரய்‌ 
என்னும்‌ பொருளில்‌ நிற்றலால்‌ பயன்‌ உணரநின்‌ ற குறிப்புப்‌ பெயர்‌. 


இவ்‌ வெண்பாவினால்‌ இவ்விடங்களில்‌ வழிபடுக என்றதற்குக்‌ கருத்து 
அன்பு விளையும்‌ இடம்‌ ஆதலால்‌ எனக்‌ கூறியதோடு விதிக்குப்பயன்‌ அத்து 
வித சித்காக்சமான அஅபவத்தை நிலைக்கச்‌ செய்தல்‌ எனக்‌ கூறியதூஉ 
மாயிறறு. 


இவ்வெண்பாவிற்கு இவ்வாறன்றி அது இது என்பவற்றுள்‌ முன்னை 
யதற்கு அது இது என்று சுட்டபபடும்‌ உடம்பாகிய உருவெனவும பின்‌ 
னையசற்கு ௮து இது என்று சுட்டும்‌ உயிரெனவும்‌ பொதுவசணில்‌ என்ற 
சற்கு அருவும்‌ உருவும்‌ இன்றி அவ்விரண்டற்கும பொதுவான அருவுருவா 
இய வெலிங்கத்‌ திருமெனியெனவும்‌ உரைப்பாரும்‌ உளர்‌, அவர்‌ ,அன்பின்‌ 
என்‌ றதிலுள்ள இன்‌ உருபாகிய ூந்தாம வேற்றுமை உருபை ஏதுப்பொ 
ருள்‌ உருபாகக்கொண்டு அன்பால்‌ என இயற்பெயராக உரைப்பர்‌. மேலே 


அன்பு அகுபெயராக உரைக்கப்‌ பட்டது. 
ஞானமே போதும்‌ வழிபாடு வேண்டாமென்பாரை மறத்து ஞானம்‌ நகிலைத்தற்கு 
வழிபாடு செய்யவேண்டும்‌ எனக கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, | 
வினையா லசத்து விளைதலான்‌ ஞானம்‌ 
வினைதீரி னன்றி விளையா--வினை தீர 


ஞானத்தை நாடித்‌ தோழவே யதுநிகமு 
மானத்தா லன்பித்‌ றொழு. 


தட்‌ ப. 


௬௧௭௬ சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 
சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அசத்சாயுள்ள வன்னபேதங்களை அசத்‌. 
தென்று கண்டொருவவே ஞான சொரூபமுளதாய்‌ அத்அவிதத்‌ 
தை யுணாக்துமாகலான்‌ ௮தன்பொருட்டு வழிபாடு வேறு விதித்‌ 
தல்‌ எற்றுக்‌ கென்பாரை நோக்கி அதனை வலியுறுக்துகனுத 


(இ.னள.) வினையால்‌ அ௫த்து விளதலான வினைஇரின்‌ அன்றி 
ஞானம்‌ விளையா--(உடம்பின்‌ கண்ணதாகிய) பிராரத்த வாசனை 
(உயிர்க்குத்‌ காக்குவதாயுளள துணையும்‌) அதனால்‌ (வரும்‌ விருப்பு 
வெறுப்புக்களும்‌ அவைபற்றிக்‌ காட்டுப்படும்‌ மண்‌ முதன்மாயை 
களும்‌ அவைபற்றி நிகழும்‌ விபர த வுணர்வுமாகிய) அசத்துக்கள்‌ 
(ஒருவியவழியும்‌ வக்துகூடி) மேம்படிவன வாகலான்‌ (அவ்வளவிற்‌ 
கெல்லாம்‌ மூலமாகிய) பிராரத்தவாசனை பற்றறக்‌ கழிந்தாலன்‌ நி 
(அவ்வசத்தைக்‌ கிழ்ப்படுத்து) மெய்யுணர்வு மேம்படுதல்‌ கூடா 
தாகலின்‌-—வினை தீர ஞானத்தை நாடித்தொழவே அது நிகழும்‌- 
அவ்வாசனை பற்றறக்‌ கழிதற்‌ பொருட்‌ அம்‌ மெய்யுணர்வுடை 
யாரை நாடி வழிபடவே (அவவினை நீங்கி) மெய்யுணர்வு மேம்‌ 
பட்டு நிகழும்‌, ஆனத்தால்‌ அன்பின்தொழு-—ஆகலான்‌ அன்பி 
னால்‌ அவரை வழிபவொயாக ஏர-.று, 


அசத்தை யொருவியவழி உளதாகிய ஞானசொருபம்‌ நிலை 
பெறுதல்‌ அவ்வசத்தின அ விளைவிற்கு வேராகிய வினைத்தர்வின்‌ 
கண்ணதாகலான்‌, அவ்வினை வேரறுத்து மெய்யுணர்வை நிலைபெ 
நுத்திதற்பொருட்டு அதனை அங்ஙன நிலைபெறுத்தினார்‌ மாட்‌ 
டுச்செய்யும்‌ வழிபாடு ஒருதலையான்‌ வேண்டப்படுமென்பதாம்‌. 
அற்றேல்‌, அதன்பொருட்டு ஸ்ர பஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி யுச்‌ 
சரிக்க வென்ற வதுவே அதற்கமையுமெனின்‌, அஸ்தொக்கும்‌; 
அவ்வுச்சரிப்பும்‌ இவ்‌ வழிபாட்டையின்றி யமையாதென்க, அற்‌ 
ருூகலினனறெ, ஆண்டஞ்செழுத்தா .லெனவும்‌; மண்‌ முதனாள 
மெனவும்‌ ௮கத்‌்துவழிபா ட்டை உடன்‌ கூறியதூஉமென்ப.த. 
விளையாதென்னுக்‌ அவ்விகுதி விகாரத்தாற்‌ ஜொக்கது. பின்‌ வந்த 
ஞானம்‌ ஆகுபெயர்‌. ஆனதனா லென்பது ஆனத்தாலென மரீஇ 
யிற்று, 





பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்குத்திரம்‌.௪-ம்‌ அ தி. ௬௧௪ 
விளக்கம்‌. 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்லிற்றோ எனின்‌, ஒன்பதாஞ சூத்திரம்‌ 
இரண்டாவது அதிகரணத்திற்‌ கூறியவாறு நிலைச்சலில்லாத பிரபஞ்ச பே 
தங்களை நிலையில்லாத அசத்து எனச்‌ கண்டு அப்‌ பிரபஞ்சங்களில்‌ னெறும்‌ 
நீங்கவே வெஞானத்தின்‌ சொருபம்‌ தோன்றும்‌ ; தோன்றவே அந்தச்‌ சிவ 
ஞானம்‌ அத்துவிதஞான த்தை உணர்த்தும்‌. ஆசலால்‌ அதச்துவிக ஞானத்‌ 
தை நிலைக்கச்‌ செய்தற்பொருட்டுச்‌ சாதனமாய்ப்பழகிய ஞானமே போதிய 
தாகவும்‌ அதனின்‌ வேருகச்‌ வொலயச்தையும்‌, சிவனடியாரையும்‌ வழிபட. 
வேண்டுமென்று மேலை வெண்பாவில்‌ விதித்தது எதற்காக என்பாரை 
நோக்‌ இவ்‌ வழிபாட்டினாலன்றி ஞானம்‌ நிலைபெறாது எனக்கூறி வழி 
பாடு செய்யவேண்டுமென்ற மேற்கோளை வலியுறுத்திய வாரும்‌. 


(பொ-ரை.) பிராரத்த வினை காரணமாக உடம்பு கிற்குமாசலால்‌ அவ்‌ 
வுடம்பைப்‌ பற்றி நிற்கும்‌ பிராரத்த வினையாலுண்டாகும்‌ வாசனையான 
உயிரைத்தாக்கும்‌ வரையும்‌ அவ்‌ வாசனையால்‌ விருப்பு வெறுப்புக்கள்‌ உள 
வாம்‌, அவ்‌ விருப்பு வெறுப்புக்களால்‌ மண்‌ முதல்‌ மாயைவரையுள்ள தத்து 
வப்‌ பொருள்களின்‌ தோற்றம்‌ உண்டாம்‌. அப்பொருள்களின்‌ தோற்றச்‌ 
தால்‌ எல்லாம்‌ சிவ சொருபமாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ மெய்யுணர்வு மறைந்து உலக 
மாய்ப பார்க்கும்‌ விபர தவுணாவு நிகழும்‌. நிகழவே ஞானத்தால்‌ பிரபஞ்சத்‌ 
தை அசத்தென்று கண்டு நீங்கெயவிடத்தும்‌ பிராரத்த வாசனையால்‌ விருப்பு 
வெறுப்புக்களும்‌ பிரபஞ்சத்‌ தோற்றமும்‌ விபரீ சவுணர்வும்‌ வந்தகூடி மேம்‌ 
படுவன வாகும்‌. விருப்பு வெறுப்புமுசவிய அவ்வளவிற்கெல்லாம்‌ மூலமா 
இய பிராமத்தவாசனை பற்றறச்‌ கழிக்காலன்றி அப்பிரபஞ்சத்தைத்‌ தொற்ற 
வொட்டாமந்‌ &ழ்ப்படுச்தி எல்லாம்‌ சிவமாய்ப்பார்க்கும்‌ மெய்யுணர்வு மேம்‌ 
படுதல்‌ கூடாது. ஆசலால்‌ உடம்பு சோற்றும்வரை அப்பிராரத்த வாசனை 
பற்றறக்‌ கழிதற்பொருட்‌ட அவ்வாசனை பற்றறக்கழிந்த மெய்யுணர்வுடை 
யாரைத்‌ தேடி அவரை வழிபட்டால்‌ அவ்வழிபாட்டினால்‌ பிராரத்தவாசனை 
நீங்கி எல்லாம்‌ சிவமாய்ப்‌ பார்க்கும்‌ மெய்யுணர்வு மேம்பட்டுத்‌ சொன்றும்‌, 
ஆதலால்‌ அமமெய்யுணர்வுடைய சிவனடியாரை அன்பினால்‌ வழிபடுவா 
யாக எ-று, 


(ச-சை.) ஞானத்தால்‌ மெய்யுணர்வு உண்டான விடத்தும்‌ பிராரத்த 
வாசனையால்‌ அம்மெய்யுணர்வு ழேப்படு மாதலால்‌ பிராரத்தவாசனை பந்‌ 


றச்‌ சழிதற்பொருட்‌ மெய்யுணர்வுடைய சிவனடியாரை வ்ழிபடவேண்‌ 
டிம்‌ என்பதாம்‌, 


அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை ௮சச்செனக்‌ கண்டும்‌ வெனடியாரை 

வழிபவொனேன்‌ எனின்‌, அப்பிரபஞ்சத்தில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிய விடத்து 

உளதாகிய ஞானசொருூபம்‌ கிண்டும்‌ ௮ப்பிரபஞ்சத்சைப்‌ பற்று த நிலைபெற 
௭௮ 


௬௧௮ சிவஞானபோகச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


வேண்டும்‌, அவ்வாறு நிலைபெறுதற்குப்‌ பிரபஞ்சத்தைப்‌ பற்றச்‌ செய்யும்‌ 
மூலமாகிய பிராரச்சவினை. தாக்காதிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. ஆகவே அப்பிரா 
ரத்த வினையாகிய வேரை யறுத்து மெய்யுணர்வை நிலைபெறச்‌ செய்தற்‌ 
பொருட்டு அத்தன்மை யுடைய சிவனடியாரிடத்து வழிபாடு செய்யின்‌ 
சார்ந்த பொருளின்‌ தன்மையடைதற்்‌ குரிய உயிருக்குப்‌ பிராரத்த வினை 
நீங்கி மெய்யுணர்வு நிலைபெறும்‌. ஆசலால்‌ பிராரத்தவினை சழிசற்‌ பொரு 
ட்செ சிவனடியாரிடத்து அவசியம்‌ வழிபாடு செய்ய வேண்டும்‌ என்க. 


அவ்வாறாயின்‌, பிராரத்த வாசனை சாக்கா திருத்தற்‌ பொருட்டு ஒன்ப 
தாஞ சூத்திரச்து மூன்றாம்‌ அதிகரணத்து மேற்கோளில்‌ ஸ்ரீபஞ்சாக்கரத்‌ 
சை விதிப்படி உச்சரிக்க என்று கூறியிருத்தசலால்‌ ௮துவே பிராரத்த வினை 
யைப்‌ பற்றறக்‌ கழியச்செய்யு மாசலின்‌ பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பே போதும்‌ 
வெனடியார்‌ வழிபாடு வேண்டாம்‌ எனின்‌, அது பொருந்தும்‌, ஆயினும்‌ 
அப்பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிப்பசற்கும பிராரத்தவினை தாச்கா திருத்தல்‌ 
வேண்டும்‌. சாக்குமாயின்‌ உச்சரிக்க முடியாது. ஆதலால்‌ பிராச்சவினை தாக்‌ 
காதிருத்தற்‌ பொருட்டு ஒன்பசாஞு குத்திரத்திற்‌ கூறியவாறு பஞ்சாக்கர 
உச்சரிப்பும்‌ இவ்விடத்திற்‌ கூறியவாறு சிவனடியாரை வழிபடுசலும்‌ அவ 
மைம்‌ வண்டும்‌ எனக. இச்கருத்துப்‌ பற்றியே அவ்வொன்‌ பதாஞ 
சூத்திரத்தில்‌ பஞ்சாக்கரத்தை உச்சரிக்க என்று கூறியதோடு அமையாத 
உதாரண வெண்பாவில்‌ அஞ்செழுத்தால்‌ உள்ளம்‌ அரன்‌ உடைமை என 
றும்‌, மண்‌ முதல்‌ நாளம்‌ என்றும்‌, அகத்து வழிபாட்டையும்‌ உடன்‌ கூறி 
னார்‌. கூறவே, பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பு, வழிபாட்டையின்றி முடியா கென்‌ 
றுணர்க. ஆகவே, வழிபாடு, அகத்தவழிபாடு புறத்து வழிபாடு என இருதி 
றப்பட்ட, அகத்து வழிபாடு ஒன்பசாஞ்‌ குத்திரத்திலும புறத்து வழிபாடு 
இச்சுச்திரத்திலுல்‌ கூறிஞ்ர்‌ என அறிக... ' 


அவ்வாறாயின்‌ பஞ்சாக்கரத்தைப்‌ பற்றிய ௮திகணச்தை இச்குத்தி 
ரத்தின்‌ வையாது ஒன்பாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ வைத்த கருத்‌ தென்னை 
யெனின்‌, பாசஞான பசுஞானங்களை நீக்கிப்‌ பதிஞான த்தை யடைய 
வேண்டும்‌ என்று கூறியதற்‌ கேற்பப்‌ பாச எழுத்தை. நீக்கிப்‌ பதி எழுத்‌ 
தை உச்சரிக்க வேண்டும்‌ என்ற இயைபுபற்றி அவ்விடதீதிற கூறினசே 
யன்றி வேறில்லை என்க. ஆகவே பிராரத்தவினை தாச்கா இருத்சற்‌ பொரு 
ட்டுப்‌ பஞ்சாக்கர உச்சரிப்பும்‌ அகத்து வழிபாடும்‌ புறத்து வழிபாடும்‌ அவ 
தியம்‌ வேண்டும்‌ என்பதாம்‌. 

ஞானம்‌ என்ற ஒருமை, விளையா என்ற பன்மை கொண்டு முடியாது 
ஆசலால்‌ விளையா என்ற இடத்தில்‌ விளையாது என்னும்‌ ஒருமைப்‌ பொரு 
ளைச்‌ தரும்‌ தகர விகுதி தொக்கு நின்றது என்க, 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪-ம்‌.௮இ. ௬௧௯ 


கானத்தை நாடி என்ற இடத்தில்‌ ஞானம்‌ என்றது ஞானத்தை 
உடையாசைக்‌ குறித்தலால்‌ ஆகுபெயர்‌. 
ஆனதனால்‌ என்று இருக்ச வேண்டியது ஆனத்தால்‌ என மருவி 
நின்றது. த: 
வழிபாடு செய்யவில்லையாயின்‌ உண்டாங்‌ குற்றம்‌ 
இக வெனக்‌ கூறி மேற்கோளை வலியுறுத்தும்‌ 
உதாரணம்‌, 


தன்னை யறிவித்துத்‌ தான்றானாச்‌ சேய்தானைப்‌ 
பின்னை மறத்தல்‌ பிழையலது--முன்னவனே 
தானேதா ஞச்சேய்துக்‌ தைவமேன்றுந்‌ தைவமே 
மானே தோழுகை வலி, 

சிற்றுரை. 


எ-து உ-ம்‌ எ-னின்‌, அங்ஙனம்‌ பயன்பற்றி விதிக்கப்‌ படும்‌ 
வழிபாடு வேள்வி முதலியன போலப்‌, பயன்வேண்டாமையானா 
தல்‌ பின்னர்ச்‌ செய்து பெறுது மென்றாதல்‌ ஒரோவழி ஒழியவும்‌ 
படுங்கொல்லோ வென்பாரை நோக்கி அது செய்யாவழிப்படுவ்‌ 
குற்றமும்‌ செய்தல்‌ கடமை யாமாறும்‌ உணர்த்தி விதித்தலை வலி 


யுறுக்துத னுதலிற்று, 


்‌ (இ-ள்‌,) தன்னை யறிவித்துத்‌ தான தான்‌ ஆச்‌ செய்தானைப்‌ 
பின்னை மறத்தல்‌ பிழை அலது--தன்னுண்மையை (அறிய மாட்‌ 
டாது குருடாய்க்‌ கிடந்த உயிர்க்குப்‌ பலவாற்றானும்‌ அதனை த்‌) 
தெரித்‌ அணர்த்தி (எத்தனையு மெளிய அவ்வுயிரை எத்தனையும 
ரிய) தானாம்‌ வண்ணம்‌ செய்தளித்த பெரியதோருதவியை அதன்‌ 
பின்னர்‌ மறக்குமாயின்‌ (அஃது இதற்குமுன்‌ அறியாமையான்‌ 
. மறந்த குற்றம்‌ போலத்‌) தீர்‌ திறனுடைய தோர்‌ குற்றமன்‌ முகலா 
னும்‌,-முன்னவன்‌ தானே தானாச்‌ செய்தும்‌ தைவம்‌ என்றுக்‌ தை 
வமேமான்தொழுகையே வலி-பூதல்வன்‌ அங்ஙனம்‌ தான்றானேயா 
கச்‌ செய்தாலும்‌ (இதுகாறும்‌ தனக்குச்‌ சுதந்‌ இர மின்றி 
முதல்வனது உபகாரத்தை யின்றி யமையாதாய்‌) அடிமை யாகிய 
உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ அவ்வாறடிமையேயா மாகலானும்‌ (தான்றா 
னாச்‌ செய்தளிச்த) அப்பெரியோனை வழிபடுதலே (அவ்வுயிர்க்கு) 
வலியாவஅ எ-று, 


தமது முதழானே குருவாகலிற் றான்‌ முனாச்‌ செய்தானை யென்‌ 
அம்‌, முன்னைமறந்த குற்றம்‌ அறியா அ நிகழ்ந்த காகலிற்‌ கழுவப்‌ 
படும்‌; இஃததுபோற்‌ கழுவப்படுவ தன்றென்பார்‌ பினனைமறத்‌ 
தல்‌ பிழையலகென்றுஙு கூறினார்‌, பின்னை மற்த்தலென்பதனால்‌ 


௬௨௦  சவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


முன்னை மறத்தல்‌ பெறப்பட்டது. ஏக்நன்றி 0 கொன்று. ர்க்க முய 
வுண்டா ட்‌ ய்விலலை--செய்தகன்றி கொன்ற மக திகு” என்னுங 
கருத்து நோக்கிக்‌ கூறியதாஉமாம்‌. 


அலது மெனப்‌ பாடமோதி இது பிமையாதலன்றியு மென்‌ 
அரைப்பாரு முளர்‌, ஏகாரம்‌ முன்னையது அசைநிலை; பின்னையன 
தே க டு ek -ரடு ௪ (a ப்ெ க ரிந்‌ ப்‌ இ 
தற்றம. செயலாமலனபது செயமிதனத திரிந்தது. உமமை சிற 
ப்பின்கண்‌ வந்தது, தான்றானாச்‌ செய்தல்‌ எதனை யெதனைப்‌ பற்‌ 
மினும்‌ அதவது வாழுயிர்‌ தன்னையறிந்தவழி எண்‌ குணங்களா 
னிறைந்து தன்‌ வண்ணமாகச்‌ செய்தல்‌, ௮ங்கனஞ்‌ செய்த வழி 
யும்‌ உயிர்தகானுஞ்‌ சிவானுபவ மொன்றினுக்கே யுரித்து”” என்‌ 
பார்‌ கைல்‌ மென்றும்‌ தைவமே என்றார்‌. தைவமென்னுஞ்‌ சொல்‌ 
லியல்பு மேலே புசைததாம்‌, மானே யென்னும்‌ இரண்ட னுருபு 
விகாரத்தாற்‌ ரொக்க, மானென்பனு வடசொற்றிரிபு. சட்டு வரு 
விக்க, வலிதருவதனை வலியென்‌ றுபசரித்தார்‌. 


- இவவுதாரணங்கண்‌ மூன்மானும்‌; வழிபாட்டிற்கும்‌ இடத்து 
நிகழ்‌ பொருண்‌ மாத்திரையே யன்றி இட விசேடமும்‌ பெறல்‌ 
வேண்டு மென அதனை வலியுறுத்து முகத்தானே, முறையே இவ 
விங்கத்தையஞ்‌ சகிவபத்தர்வேடக்தையுளஞு வெதேகிகர்களையும்‌ 


அறிந்து வழிபடுமாறு கூறப்பட்ட அ. 
விளக்கம்‌, 


இவ்வுதாரணம்‌ என்னசொல்விற்றோ எனின்‌, மேலை வெண்பாவிற 
கூறியவாறு ஞானம்‌ நிலைத்தலாகிய பயன்‌ பொருட்டு வழிபாடு விதிக்‌ 
கப்பட்டதாயின்‌, சுவர்க்கமுதலிய பயனைக்‌ குறித்து விதிக்கப்பட்ட வேள்வி 
முதலியன போல இவ்வழிபாடும்‌ ஒருபயன்‌ குறித்ததாகும்‌. ஆகவே சுவர்‌ 
க்க முதலிய பயன்‌ வேண்‌ டாமையினாலாவது, வேண்டுமாயினும்‌ பின்னர்‌ 
ச்செய்து பெற்றுக்‌ கொள்வோம்‌ என்றாவது வேள்வி முதலியவற்றைச்‌ 
செய்யா திருத்தல்‌ கூமொதவின்‌ ௮துபோல இவ்வழிபாடும்‌ ஒரு சமயத்‌ 
தில்‌ செய்யாதிருச்சலுங்‌ கூடுமோ என்பாரை நோக்கி இவ்வழிபாடு எப்‌ 
பொழுதுஞ்‌ செய்யவேண்டு மெனவும்‌, செய்யாத சமயத்தில்‌ உண்டாங 
குற்றம்‌ இத வெனவும்‌, செய்யவேண்டுவது கடமையா மெனவும்‌ உணர்த்தி 


மேற்கோளை. வலியுது.த்திய வாரும்‌, 
(பொ-சை.) உயிரோடு பிரிப்பின்றி நிற்கும்‌ இறைவன்‌ உண்மையை 


அறியமாட்டாது ஆணவமலமாகிய இருளால்‌ அறிவு மறைக்கப்பட்டுக்‌ குரு 
டாய்க்‌ இடந்த உயிர்க்குப்‌ பலவகையான சாதனங்களை யுணர்ச்துதலால்‌ 


அறியாமையா ய குருட்டை நீக்கி இறைவனை அறியும்‌ படிக்கும்‌, சிற்றறி 


வும்‌ ஜெதொழிலும்‌ உடைய அவ்வுயிரை முற்றறிவும்‌ முற்றுத்சொழிலம்‌. 





பய்னியல்பன்னிரஈண்டாஞ்சுத்திரம்‌.௪-ம்‌அ தி. ௬௨௧ 


உடைய இறைவன்‌ தன்மையைப்‌ பொருந்தும்‌ படிக்கும்‌ செய்து காப்பாற்‌ 
நிய குருவினுடைய பெறியசோர்‌ உதவியை, முற்றறிவும முற்றுச்சொழி 
லும்‌ பெற்ற பின்னர்‌ மறக்குமாயின்‌ அம்மறத்தல்‌ இதற்குமுன்‌ அறியாமை 
யால்‌ மறந்த குற்றம்‌ தீர்க்கப்‌ பட்டவாறுபோல அறிந்த பின்‌ செய்த இக்‌ 
குற்றம்‌ தீரும்‌ தன்மை உடைய தன்று, அன்றியும்‌, இறைவன்‌, குரு ஞூர்தீ 
இயாய்‌ வந்து மேற்கூறிய வாறு உயிரைத்‌ தானாகும்‌ வண்ணம்‌ செய்தாலும்‌ 
இதுவரையும்‌ தனக்குச்‌ சுதர்திரமின்றி முதல்வனுடைய உபகாரச்தை 
யின்றி ஒருசெயலும்‌ செய்ய முடியாததாய்‌ அடிமையா யிருந்த உயிர்‌ எக்‌ 
காலத்தும்‌ அவ்வாறு அடிமையேயாம்‌. ஆகவே நன்றியை மறந்த குற்றம்‌ 
தீர்க்க முடியாமையானும்‌, எக்காலத்தும்‌ அடிமையே யாதலானும்‌ இறை 
வன்‌ தன்மையை அடையச்‌ செய்த அப்பெரியோனை வழிபடுகலே. இறை 
வன்‌ தன்மையைப்‌ பெற்ற அவ்வுயிர்க்குப்‌ பெருமையைச்‌ தருவதாகும்‌ எ-று, 


(க-ரை.) இறைவன்‌ தன்மையை அடைந்தபின்னர்‌ அவ்வாறு அடை 
யச்செய்த பெரியாரை வழிபடவில்லையாயின்‌ செய்க்கன்றி கொன்றவனாகு 
மாதலானும்‌, உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ அடிமையே யாதலால்‌ வழிபடுதல்‌ கட 
மையா தலானும பெரியாரை எக்காலத்தும்‌ வழிபடல்‌ வேண்டும்‌ என்பதாம்‌, 


எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்து இரண்டாம்‌ அதிகாணத்து மேற்கொளிற்‌ 
கூறியவாறு தமது முதல்வன்தானே குருவாசலால்‌ இச்செய்யுளில்‌ இறை 
வனாசச்‌ செய்தானையென்று கூறவேண்டியதைத்‌ *£ தான்‌ தானாச்‌ செய்‌ 
தானை ?? யென்றும்‌, ஞானம்‌ தொன்றுதற்குமுன்‌ வழிபடாது மறந்த குற்‌ 
றம்‌ அறியாது நிகழ்ந்தது ஆதலால்‌ அக்குற்றம்‌ நீக்கப்படும்‌; ஞானந்தொன்‌ 
றிய பின்னர்‌ வழி படாத குற்றம்‌ அதுபோல நீக்கப்படமாட்டாது என்று 
கூறவேண்டி *“ பினனைமறத்தல்‌ பிழை அலது”? என்றுங்‌ கூறினார்‌. 
முன்னை மறத்தல்‌ என்பது செய்யுளில்‌ இல்லையாயினும்‌ பின்னை மறத்தல்‌ 
என்பதனால்‌ பெறப்பட்டது. 

இவ்வுதா. ரணம்‌ பெரியாரை வழிபடவில்லையாயின்‌ ரப்பு குற்‌ 
றத்திற்‌ குள்ளாகவேண்டும எனவும்‌ வழிபடுதல்‌ கடமை எனவுங்‌ கூறிய 
தோடு, இருக்குறள்‌ செய்ந்நன்‌ றியறிதல்‌, ௧௦-வது செய்யுளில்‌ “எந்நன்றி 
கொன்றார்க்கு முய்வுண்டாம உய்வில்லை செய்ந்கன்றி கொன்றமகற்கு?? 
என்ற கருச்துகோக்கி வழிபாடு செய்யவில்லையாயின்‌ உய்வில்லேயெனவுங்‌ 
கூறியதாகும்‌, உய்தலாவது ஈடேறு தல்‌. 

பிழையல த என்பதை பிழையலதும்‌ எனப்‌ பாடங்‌ கொண்டு இக்குற்‌ 
றம்‌ பிழையா தலன்றியும்‌ என்று உரைப்பாரு முளர்‌. 

முன்னவனே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ அசை நிலை. 


தானே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ தானோ அன்றோ என்னும்‌ யத்‌. 
சை நீக்குசலானும, சைவமே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ அடிமையோ அன்‌ 


௬௨௨ சிவஞானபோதச்டிற்றுரைவிளக்கம்‌, 


மரா என்னும்‌ யத்தை நீச்குசலானும்‌. மானே என்பதிலுள்ள ஏகாரம்‌ 
தொழுகை என்பதனோடு கூடி வழிபடவேண்டுமோ வேண்டாமோ என்‌ 
னும்‌ யெத்தை நீக்குதலானும்‌ அம்மூன்று எகாரங்களும்‌ தேற்றம்‌. 


தானாச்‌ செய்தாலும்‌ என்றிருக்க வேண்டியது சானாச்செய்தும்‌ எனத்‌ 
இரிந்து நின்றது. 


தானாச்‌ செய்தும்‌ என்றதில்‌ உள்ள உம்மை இறுமையில்‌ நின்றும்‌ நீக்‌ 
கிப்‌ பெருமையுடைய தானாகச்செய்து என்ற சிறப்பைச்‌ குறித்சலால்‌ சிறப்‌ 
பும்மையாகும்‌. 


தான தானாச்செய்தல்‌ என்றதற்கு முதல்வன்‌ உயிரைத்‌ தானாகச்‌ செய்‌ 
தான என்றது பொருளே யன்றி இறைவன்‌ இறைவனாகச்‌ செய்தல்‌ என்‌ 
பது பொருளன்று, அப்‌ பொருள்‌ கொள்ளின்‌ உயிரென்பது எக்காலத்து 
மில்லா இருக்கவேண்டும்‌. முன்னர்‌ உள்ளதாயின்‌ பின்னர்க்கெடாது. உள்ள 
பொருள்‌ தூல குக்குமமான வேற்றுமை யடையுமேயன்‌ றிக்‌ கெடுசலில்லை. 
ஆசலால்‌, எதனை எதனைப்பற்றினும்‌ அத அதுவாய்‌ நிற்குக்‌ சன்மை 
யுடைய உயிர்‌ இறைவனாகிய தன்னை யறிந்தவிடத்து தனக்‌ 
குரிய எண்‌ குணங்களும்‌ உயிரினிட த்து நிறைந்து தன்‌ வண்ண 
மாகச செய்தலே சான்‌ தானாச்செய்தல்‌ என்பதன்‌ பொருளாம்‌. உயிர்க்கு 
ஏனையவற்றைப்‌ பற்றி அப்பொருள்களாய்‌ நிற்கும்‌ நிலை தூலம்‌. இறைவ 
னைப்‌ பற்றி ௮வ்விறைவனாய்‌ நிற்கும்‌ நிலை குக்குமம்‌. இறைவனைப்‌ பற்றி 
நிற்றலும்‌ அவன்‌ அருளாலன்றி முடியாது. அவன்‌ அருளால்‌ அவனைப்‌ 
பற்றி நின்று அவனுக்குரிய எண்‌ குணங்களும்‌ தன்ணிடத்தில்‌ விளங்கப்‌ 
பெற்றாலும்‌, அவனைப்போல்‌ ஏனைய உயிர்களை மலத்தில்‌ நின்றும்‌ நீக்கு 
தீற்குரிய பஞ்ச இருத்தியங்களைச்‌ செய்யமுடியாது. அவ்வாறாயின்‌, எண்‌ 
குணங்களும்‌ தன்னிடத்தில்‌ பதிந்ததற்குப்‌ பயன்‌ என்னையெனின்‌, எண்‌ 
குணங்களையுடைய இறைவன்‌ இன்பவடிவினனாய்‌ பிறப்பு இறப்பென்னுந்‌ 
துன்பமில்லா திருத்தல்போல எண்குணங்கள்‌ பதியப்பெற்ற உயிரும்‌ 
இன்பவடிவின தாய்ப்‌ பிறப்பு இறப்பு என்னுந்‌ துன்பம்‌ இல்லாதிருக்கும்‌. 
இன்பவடி.வாதலாலும்‌ பிறப்பிறப்பு இல்லாதிருத்தலாலுமாவது எண்‌ குண 
ங்களையடைந்த உயிர்‌ இறைவனுடன்‌ சமமாகாதோ எனின்‌, ஆகாது. எத 
னாலெனின்‌, இன்பவடிவாதலும்‌, பிறப்பு இறப்பு இல்லாதிருச்சலும்‌ 
இறைவனுக்கு இயற்கை. உயிருக்குச்‌ செயற்கை. அதவாது இறைவன்‌ 
அநாதியே முத்தன்‌. உயிர்‌ இடையில்‌ முத்திபெற்றது. ஆயினும்‌ முத்தி 
பெற்ற பின்னர்‌ எண்‌ குணங்கள்‌ சமமாக நிறைந்திறாக்கவும்‌, இறைவனிடச்‌ 
துள்ள எண்‌ குணங்கள்‌ பஞ்ச இருத்தியச்சைச்‌ செய்தற்கும்‌ உயிரினிடத்‌ 
தள்ள எண்‌ குணங்கள்‌ பஞ்ச கிருத்தியத்தைச்‌ செய்யாதிருத்தற்கும்‌ கார 
ணம்‌ என்னையோ எனின்‌, மேற்‌ கூறியவாறு இயற்கை செயற்கையே 


காரணமாகும்‌. இயற்கை செயற்கையினா விவ்லாறு வேற்றுமையுண்டாகு 





பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சூத்திரம்‌.௪.ம்‌ இ. ௬௨௩. 


மோ எனின்‌, உண்டாகும்‌.  எதுபோல எனின்‌, படிகமானத மாணிக்கத்‌ 
சைச்‌ சார்க்கபொழுது மாணிக்கமாகவே விளங்கும்‌, விளங்கனும்‌ டடிகத 
திற சாணப்படும்‌ மாணிக்கத்தின்‌ தன்மை ஏனைய மாணிம£ச்சைப்டோலப 
பிறர்க்கு உபகாரப்‌ படாத துபோலாம்‌. அன்றியும்‌ உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ அடி 
மையே யாதலால்‌ முத்திபெற்ற காலத்தும்‌ அடிமைத்‌ சன்மை நீங்காமை 
யால்‌ இறைவனைப்போல்‌ பஞ்சதிருத்தியஞ்‌ செய்யுமாறில்லை. எக்காலத்‌ 
தம்‌ அடிமையாயிருத்தல்‌ எதுபோல எணின்‌, குருடன்‌ ஒருவணிடத்தில்‌ 
கண்ணொளியுடைய பசாசு ஆவேசமாயின்‌ அப்பசாசுக்குரிய எல்லா ஆற்றல்‌ 
களும்‌ இக்‌ குருடனிடத்தில்‌ விளங்கித்‌ சோன்றும்‌; சோன்றினும்‌ குருடு 
நீங்காசவாறுபோலாம்‌. இச்கருச்துப்‌ பற்றியே சிவஞானசித்தியார்‌ பதி 
னொராஞ்‌ சூத்திரம்‌ 50-வது செய்யுளில்‌ “: உயிர்சானும்‌ சவாறுபவம்‌ ஒன்‌ 
றினுக்கே உரித்து ?? என்றார்‌ வழிநூலாசிரியரும்‌. இவ்வுதாரண வெண்‌ 
பாவினும்‌ இக்கருத்தை விளக்குசற்‌ பொருட்டே “சைவம்‌ என்றுஈ்‌ தை 
வமே?? என்றார்‌. சைவம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லின்பொருள்‌ தேவனது உடை 
மை என்பது எட்டாஞ்சுத்திரத்து மூன்றாமதிகரணத்தில்‌ உரைச்திருத்‌ 
சல்‌ பற்றி அறிக. 


மானே என்பதில்‌ உள்ள ஏகாரம்‌ சொழுகை என்பதனோடு கூடின 
மையால்‌ மான்‌ என நின்ற அவ்விடத்தில்‌ இரண்டாம்‌ வேற்றுமை 8 உருபு 
தொக்கு நின்றது. அவ்வுருபை விரித்தால்‌ மானை என்றாகும்‌. வடமொழி 
யிலுள்ள மஹான்‌ என்பது மான்‌ எனத்திரிந்து நிற்றலால்‌ மானை என்றது 
மஹானைக்குறிக்கும்‌. குறிக்கவே அம்மஹான்‌ யாரென்னும்‌ யத்தை நீக்கி 
முதலாவது அடியிற கூறியவாறு சான கானாச செய்த மஹான்‌ என அமி 
வித்சற்பொருட்‌ அகரச்‌ சுட்டு வருவிச்துக்கொள்க. ஆகவே மானை என்‌ 
பதற்கு அம்மஹானை என்பது பொருளாம்‌. ஆசலால்‌ மான்‌ என்றதற்கு 
அப்பெரியோனை என்று உரை செய்யப்பட்டது. 


தொழுகை வலியைச்சரும்‌ என்று கூறவேண்டியசைத்‌ சொழுகை 
வலி என்று உபசரித்தார்‌. 


இவ்வதிகரண ச்திற்கூறிய இவ்வு சாரண வெண்பாக்கள்‌ மூன்றினாலும்‌ 
எல்லா இடங்களினும்‌ எல்லா உயிர்களினும்‌ சிவம்‌ இருப்பினும்‌ பசுவின்‌ 
உடல்முழுதும்‌ நிறைந்திருக்கும்‌ பாலைக்‌ கறப்பதற்கு மடியாயெ இடவிசே 
டம்‌ வேண்டுமாறுபோல, அச்‌ சிவம்‌ விளங்கித்தோன்றும்‌ இடவிசேடமும்‌ 
வழிபாட்டிற்குப பெறல்வேண்டும்‌ எனக்கூறி, இவ்விடங்களின்‌ வழிபகெ 
எனக்கூறிய மேற்கோளை வலியுஐத்தியதடன்‌ அவ்வாறு வலியுறுத்தும்‌ 
முறைமையில்‌, முதலாவது வெண்பாவால்‌ அன்பு விளையுமிடமாதிய சிவ 
லிங்கத்தையும்‌, இரண்டாவது வெண்பாவால்‌ அன்பே உருவாகிய சிவ. 
னடியாரையும்‌ அவர்‌-திருஜேடதச்தையும்‌, மூன்றாவது வெண்பாவால்‌ அன்‌ 


௬௨௫ இவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


பே .செவமாகய சிவாறுபவத்தை உண்பெண்ணிய வெதேசிகர்களையும்‌ 
அறிது வழிபட ல்வேண்டுமெனக்‌ கூறப்பட்டது. குத்திரச்சருத்து இச்‌ 
அடன்‌ முடிந்தது. 


இஃஅூாலுக கதிகாரி இவர்‌ எனஃகூறுஞ்‌ செய்யுள்‌, 


சிவமேன்னு மந்ததர சிந்தைநேர்‌ நோக்கப்‌ 
பவமின்றாங்‌ கண்வா சக த்திற்‌_சிவமுண்டா 
மோன்று மிரண்ட மலத்தார்க்கிங்‌ கோண்குருவா 
லின்றிந்நூன்‌ மும்மை மலர்க்கு. 


சிற்றுரை. 


௪-து சே-ள்‌, இங்கனம்‌ இவாகமக்துண்‌ ஞானபாதப்‌ பொரு 
ளெல்லாவற்றையும்‌ பொது உண்மையென்‌ றிருவகைப்‌ படுத்துப்‌ 
பிரமாணவியல்‌ இலக்கணவியல்‌ சா சனவியல்‌ பயனியலென நான்‌ 
கியலாக வைத்துப்‌ போதிப்பதாயெ இச்சிவஞான போத நூலைக்‌ 
கோடற்குரிய அதிகாரிகளாவா ரிவரென்பதுணர்த்துதற்‌ கெழுந்‌ 
௮, 


(இ-ள்‌.) சிவம்‌ என்னும்‌ ௮ஈ௧௧7--(தான்ரானாச்‌ செய்தவாற்‌ 
முற்‌ சீவ னென்னுமிபல்பி னீங௫ச்‌) சிவமென்றோேதப்பம்‌ வேதாம்‌ 
தத்‌ தெளிவாகிய சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே / -— ஒன்‌ 
அம்‌ இரண்டும்‌ மலத்தார்க்கு--ஓன்று மிரண்டுமாய மலங்களை 
யுடைய விஞ்ஞானாகலர்க்கும்‌ பிரளயாகலர்க்கும்‌-—கக்தை நேர்‌ 
நோக்கக்‌ கண்‌ வாசகத்தின்‌ பவம்‌ இன்று அம்‌ சிவம்‌ உண்டாம்‌- 
(முறையே) அறிவின்கணின்று அருட்பார்வையா னோக்குதலா 
னும்‌ (தேவகுருவாய்‌ முன்னின்று செய்யும்‌) திருசோக்கம்‌ (பரிசம்‌) 
வாக்கெனப்‌ படுந்‌ திக்கையானும்‌ பிறவிக்கேதுவாய பசுத்துவ நீங்‌ 
இச்‌ சிவத்தும்‌ விளங்கு மாகலான்‌,--மும்மை மலர்க்கு இங்கு ஒண்‌ 
குருவால்‌ இன்று இக்‌.நால்‌--(அவரின்‌ வேறுகிய) மும்மலம்‌ உடை 
யவர்க்கே (உரித்து) இவ்வுலகத்‌ தனுபவ முடைய தேசிகராற 
(போ இக்கப்‌ படும்‌) இச்சிவஞான போதநூல்‌ எ-.ு, 


அந்தம்‌ வேதாந்தம்‌, அந்ததரம்‌ சித்தாந்த மாகலின; அத 
னைப்‌ பெற்றுரது பெருமை கூறுவார்‌ சிவமென்னு மந்ததர வென்‌ 
ரர்‌. என்னுமென்புழிப்‌ படிசொற்றொக்கு நின்றது. சிர்தை-அறிவு, 
கண்ணுருபு விரித்துரைக்க, நேர்‌ கோக்குதல்‌ முன்னை மருட்பார்‌ 
வையை மாற்றி அருட்பா வையா னோக்குதல்‌, நோக்க நோக்குத 
லானென்க, கண்வா சகங்களைக்‌ கூறவே இனம்பற்றிப்‌ பரிசமும்‌ 
உடன்‌ கொள்ளப்படும்‌, ப௬ம்‌ ஆகுபெயர்‌. இர நால்‌ ௮நுபவமு 
டைய தேசிகனாலன்றி விளங்கா தென்பார்‌ ஒண்குருவாலென்முர்‌, 


பயனியல்பன்னிஈண்டாஞ்சூத்தி ரம்‌.௪-ம்‌,அதி.௬௨ட௫ு 


போ திக்கப்படுிமென்பது அவாய்‌ நிலையான்‌ வந்தது, இன்‌ மி5 
நூலென்பது இந்தூ லென்னும்‌ பொருட்டு. இக்காலத்‌ அரைக்‌ 
கப்படு நூலெனினு மமையும்‌, அது ்‌ கானுரைததா னின்று £ 
என வருகின்ற வெண்பாவாற்‌ கூறிய வாற்றானு மிக, மும்மை 
யென்றது எண்டெண்ணின்மேனின்றது, “தெரிமாண்‌ டமிழ்‌ 


~ - . - ன்‌ ௫ » » (௮௨ 
மும்மைத்‌ தென்னம்‌ பொருப்பன்‌? என்புழிப்‌ போல. 
விளக்கம்‌. 


(கொண்டு கூட்‌) சிவம என்னும்‌ அந்ததர ஒன்றும்‌ இரண்டும்‌ மலத்‌ 
தார்க்குச்‌ சந்தை நேர்‌ நோக்கக்‌ கண்‌ வாசகத்தின்‌ பவம்‌ இன்று ஆம்‌ சிவம்‌ 
உண்டாம்‌ மும்மை மலர்க்கு இங்கு ஒண்குருவால்‌ இன்று இரந்தூல்‌. 


இச்செய்யுள்‌ எதற்காக எழுந்தசெனின்‌, மு£சுற்‌ சூத்திரம்‌ முதல்‌ இச்‌ 
சூத்திரத்து மேலை வெண்பாவரையும்‌ சிவாகமத்துள்‌ கூறப்படும்‌ ஞானபா 
தப்‌ பொருள்‌ எல்லாவற்றையும்‌ பொது அதிகாரம்‌, உண்மை அதிகாரம்‌ 
என்று இருவகைப்படுத்திப்‌ பொது அதிகாரத்தைப்‌ பிரமாண இயல்‌ இலக்‌ 
கண இயல்‌ எனவும்‌, உண்மை அதிகாரத்தைச்‌ சாதன இயல்‌ பயன்‌ இயல்‌ 
எனவும்‌ ஆக நான்கு இயல்களாக வைத்துப்‌ போதிப்பதாயெ இச்சிவஞான 
போத .நாலைக்‌ கொள்ளுதற்குரிய அதிகாரிகள்‌ இத்தன்மையுடையார்‌ என 
அறிவித்தற்கு எழுந்த தாகும்‌. 


(பொ-ரை.) மேலை வெண்பாவிற்‌ கூறியவாறு இறைவன்‌ தானாகச்‌ 
செய்த அதனால்‌ €வன்‌ என்னுந்‌ தன்மையில்‌ நின்றும்‌ நீங்கிச்‌ வெமென்று 
ஓதப்படும்‌ வேதாந்தத்தின்‌ செளிவாயெ சத்தாந்தத்தையுடைய மாணவ 
கனே! ஆணவ மலம்‌ ஒனறேயுடைய விஞ்ஞானாகலர்க்கு அவர்‌ அறிவின்‌ 
கண்நின்‌ அ அருட்பார்வையால்‌ கோக்குதலானும்‌, ஆணவம்‌ கன்மம்‌ என்னும்‌ 
இரு மலங்களையுடைய பிரளயாகலர்க்கு மான்‌ மழு ச்‌ சதுர்ப்புஜங்களை 
யுடைய தேவகுரு வாய்‌ அப்பிரளயாகலர்‌ முன்நின்று செய்யுக்‌ திருநோக்‌ 
கம்‌ பரிசம்‌ வாக்கு எனப்படும்‌ தீக்கையானும்‌, பிறவிக்கு ஏதுவாயெ பசத்‌ 
தன்மை நீங்கிச்‌ சிவமாந்‌ தன்மை விளங்கும்‌. அதலால்‌ அவ்விருவர்ச்கும 
இந்நூல்‌ வேண்வெதின்று. அவ்விருவரின்‌ வேறாயெ ஆணவம்‌ கன்மம்‌ 
மாயை என்னும்‌ மும்மலங்களை யுடைய சகலருக்கே இவ்வுலகத்தில்‌ அறு 
பவமுடைய ஃ தேசிகரால்‌ உபதேசிக்கப்படும்‌ இச்சிவஞான போதல்‌ 
உரித்து எ-று. 


(க-ரை.) வேதாந்தத்‌ தெளிவா ள்‌ சித்தாந்த அறு பூதியைப்‌ 
பெற்ற மாணவகனே! இச்சிவஞான போதம்‌ என்னும்‌ நூல்‌ விஞ்ஞானா 


57௯ 


டல்‌. 


உண்‌ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


கலர்‌ பிரளயாகலர்க்கு வேண்வதின்று ஆதலால்‌, சகலருக்கே உரியதாகும்‌ 
என்பதாம்‌ 

நோக்கம்‌ முதலிய திக்கையின்‌ முறைகளைச்‌ சிவஞான இத்தியார்‌ 
௮-ம்‌ சூ-ம்‌ ௩-வது செய்யுளின்‌ உரையிற்‌ கூறியிருக்கின்‌ றமையால்‌ அவ்‌ 
விடத்திற்‌ காண்க, 


இச்செய்யுளில்‌ சிவம்‌ என்னும்‌ அந்ததர என்று மாணவகனை அழைத்த 
கருத்து என்னை யெனின்‌, அந்தம்‌ என்பது வேசாந்சச்தையும்‌, அநத 
சரம்‌ என்பது வேதாந்தத்தின்‌ செளிவாகிய இத்தாக்கச்சையுங்‌ குறிக்கும்‌, 
சிவஞான சித்தியார்‌ ௮-ம்‌ சூம்‌ ௧௬-வது செய்யுளில்‌ ““இத்தாந்தத்தே 
சிவன்‌ சன்‌ திருக்கடைக்‌ கண்சோச்தி? என்றபடி சித்தாந்தமே சிவா 
பூதியைச்‌ தருமாகலால்‌ இச்‌ சவொநுபூதியைப்‌ பெற்ற மாணாக்கன்‌ பெரு 
மை கூறச்‌ எண்ணிச்‌ வெமென்னும்‌ அந்தத்‌ என்றார்‌. 


சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே என்னாமல்‌ வேதாந்தத்‌ தெளி 
வாம்‌ சித்தாந்தத்தை யுடைய மாணவகனே என்ற கருத்‌ தென்னை யெனின்‌, 
சித்தாந்த மானது வேதாந்தத்தின்‌ வேறன்று என்பதற்கு அவ்வாறு கூறி 
னார்‌. வேறன்றாயின்‌ வேதாந்தமே போதியதாகவும சித்தாந்தமுங்‌ கூறியது 
மிகையாகாசோ எனின்‌, ஆகாது. எதனாலெனின்‌, வேதாந்த மென்பது 
வேதத்தின்‌ அந்தமாகிய உபநிடதங்களாம்‌. ஏகான்மவாதமும்‌ மாயா வாத 
மும்‌ இடுகுறிப்‌ பெயரால்‌ வேதாந்தம்‌ எனவழங்கப்படும்‌. படினும்‌ அவை 
வேதாந்தமாக மாட்டா. இனி, உபநிடதங்களூம்‌ பலவாம்‌. அவற்றுள்‌, லெ 
உபநிடதம்‌ நாராயணனையே பிரமம்‌ எனவும்‌, லெ உபநிடதம்‌ பிரமாவை 
மேபிரமம்‌ எனவும்‌, சில உபநிடதம்‌ ௮க்இணியையே பிரமம்‌ எனவும்‌, 
இவ்வாறே ஒவ்வொரு செய்வத்தையும்‌ பிரமமெனப்‌ பல உபநிட தங்களுங்‌ 
கூறவும்‌, சுவேதா சுவ௪.ரம்‌ முதலிய சில உடநிட தங்கள்‌ மட்டும்‌ சவனையே 
பிரமம்‌ எனக்‌ கூறும்‌. அரசன்‌ அணையைத்‌ தாங்கியுள்ள ஒவ்வொரு அதி 
காரிகளையும்‌ அரசன்‌ என உபசரித்துக்‌ கூறும்‌ அவ்வளவே போலச்‌ சவனு 
டைய ஆணையைப பெற்றுள்ள ஒவ்வொரு தேவர்களையும்‌ பிரமம்‌ என உப 
சரித்து உபநிடதங்கள்‌ கூறினும்‌ அதிகாரிகள்‌ உண்மையில்‌ அரசராகாத 
வாறுபோல ஏனைய தேவர்கள்‌ உண்மையில்‌ பிரமமாக மாட்டார்கள்‌. அங்‌ 
ஙனமாயின்‌ அவ்வாறு கூறுவானேன்‌ எனின்‌, தனக்குமேல்‌ * முசவில்லை 
என்று எண்ணுஇன்‌ றவாக்கு ஒவ்வொரு படித்தரமாய்‌ முதல்‌ உண்டென்று 
காட்டுவதற்கு ஆகுபெயர்ப பொருளில்‌ அவ்வாறு கூறப்பட்டது. படினும்‌ 


அவ்‌ வுபநிட சங்குக்‌ கெல்லாம்‌ சிவம்‌ பிரமம்‌ என்பதிலே சான கருத்து. 


பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சுக்திரம்‌.௪.ம்‌ அ.தி. ௬௨௭ 


இவ்வாறு ஏனையதேவர்களை ஆகுபெயரால்‌ பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ உபநிட 
தங்களும்‌, செளிவாய்ச்‌ சிவபரம்‌ பொருளையே பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ உப 
நிட தங்களும்‌ வேதாந்தம்‌ என்றே வழங்கப்படுசலால்‌ இவ்வுபடிடதங்களுள்‌ 
எது மெய்‌ எது பொய்‌ என்னும்‌ யம்‌ உண்டாகும்‌ அல்லவா? அர்த மயன்‌ 
தை நீக்குதற்‌ பொருட்டுச்‌ சிவபரம்‌ பொருளையே பிரமம்‌ எனக்கூறும்‌ 
தெளிந்த பொருளையுடைய வேதாந்தத்தைத்‌ தணித்து எடுத்து : இதுவே 
முடிக்த பொருளெனக்‌ கூறியது சிவாகமங்களாகிய சித்தாந்தமாதலின 
மிகையாகா தென்க. ஆதலால்‌ சித்தாநதத்தையுடைய மாணவகனை வேதாந்‌ 
தத செளிவாம சித்தார்தத்தை யுடைய மாணவகன என அழைக்கப்‌ பட்‌ 
டது. இசனால்‌, சித்தாந்தம்போல முப்பொருள்‌ உண்மைகொள்வதேவேதாக்‌ 
தம்‌ எனவும்‌ முப்பொருள்‌ உண்மைகொள்ளாசது 'ஏகான்ம வாதம்‌ அல்லது 
மாயாவாதம்‌ எனவும்‌ அறிக. 


“சிவம என்னும்‌' என்ற இடத்தில்‌ படு என்னுஞ்‌ சொல்தொக்கு நின்‌ 
றது. அதனேவிரித்துச சவம்‌ என்று ஓதப்படும்‌ என உரை செய்யப்‌ 


பட்டன்‌. 


சிந்தை யென்பது அறிவைக்‌ குறித்துகின்றது. சந்தை என்ற இடத்‌ 
தில்கண்‌ உருபுதெதொக்கு நின்றது. அவ்வுருபை விரித்து அறிவின்‌ 


கண்‌ என உரைசெய்யப்பட்டது. 


நேர்‌ நொக்க என்பது நேர்‌ கோக்குதலால்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றது. கேர்‌ நோச்குசலாவது விஞ்ஞானாசலரிடத்தில்‌ முன்‌ 
னுள்ள மருட்பராவையை மாற்றி அருட்பார்வையால்‌ இறைவன்‌ நோக்‌ 
குதலாம்‌. 

பிரளயாகலர்க்குரிய கண்‌ வாசகங்களாகிய சட்சுதீட்சை வாசகதிட்‌ 
சைகளைச்‌ செய்யுளிற்‌ கூறியதனால்‌ இனம்பற்றிப்‌ - பரிசதீட்சையும்‌ உடன்‌ 
கொள்ளப்படும்‌. 

பலம்‌ என்பது பவத்திற்கேதுவாகிய பசுத்துவத்தைக்‌ குறித்தலால்‌ 
ஆகுபெயர்‌. பவம்‌--பிறத்தல்‌. 

இர்நூல்‌ அதுபவமுடைய தேசிகராஎன்றி விளங்காதென்று கூற 
வேண்டி ஒண்‌ குருவால்‌ என்றார்‌. 

ஒண்‌ குருவால்‌ இந்நூல்‌ என்னும்‌ சொல்‌ முடிவு பெறுதற்குப்‌ பிறி 
தொருசொல்லை அவாவி நிற்றலால்‌ அந்த அவாய்‌ நிலைபற்றிப்‌ போதிக்கப்‌ 
படும்‌ என்பது வருவிக்கப்பஈட்டது. 


௬௨௮ சிவஞானபொ தச்சிற்றுரை விளக்கம்‌. 


இன்று இந்நூல்‌ என்பது இஈழால்‌ என்னும்‌ பொருளையே குறித்து 
கின்றது. இக்காலத்து உரைக்கப்படும்‌ இந்தூல்‌ என்று கூறினும்‌ பொரும்‌ 
அம. இன்று என்பதற்கு இக்காலத்து எனப்‌ பொருள்‌ கொள்ளலாமென்‌ 
பதை இதனையடுக்க வரும்‌ வெண்பாவில்‌ ““ தான்‌ உரைத்தான்‌ இன்று ?? 
என்பதனானும்‌ அறிக. 

முமமை மலர்க்கு என்றவிடத்து மும்மை என்பது மூன்று சன்மை 
யைக்‌ குறிச்குமேனும்‌ இச்செய்யுளில்‌ மூன்று என்னும்‌ எண்ணைச்‌ குறித்து 
கின்றது. எதுபோல எனின்‌, ““செரிமாண்டமிழ்‌ மும்மைத்சென்னம்‌ பொ 
ருப்பன்‌ ?' என்றவிடத்து மும்மையென்பது மூன்று என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
குறித்து நின்றவாறு போலாம்‌. 


இச குத்திரத்தினாலும ௮திசரணங்களினாலும்‌ கூறிமுடித்த தொகைப்‌ 
பொருள்‌:-பதினொராஞு குத்திரத்தால்‌ அயராஅன்பின்‌ அரன்கழல்‌ செல்லு 
மென முத்திநிலைகூறி முடித்து அம்முத்தர்‌ உடமபோகெடிச சீவன்‌ முத்த 
ராய்‌ வாழுங்காஸத்‌ த அவருடைய அறிவு இச்சை ல்ல புறத்துச்செல்‌ 
லுங்கால்‌ மலத்தை நீக்குசலில்‌ அறிவும்‌, அன்பொடு கூடுதலில்‌ இச்சை 
யும்‌, திருவேடத்தையும்‌ சிவாலயத்சையும்‌ வழிபடுதலில்‌ செயலும்‌ செல்லு 
மென இச்சூத்‌இரத்சாற்‌ கூறினார்‌. கூறே, அவற்றுள்‌ முதலாவது செய்ய 
வேண்டியது இதுவெனபதை யறிவித்தற்கு முதலதிகரணத்தால்‌ விபரீத 
வுணர்வைச செய்யும்‌ மும்மலங்களையும்‌ க்ளைதலே முதலாவது செய்யவே 
ண்டுமெனக்‌ கூறினார்‌. கூறவே, மலநீக்கத்தை நிலைபெறச்‌ செய்வதற்கு 
இரண்டாவதாகச்‌ செய்யவேண்டியது இது என்பதையறிவித்தற்கு இரண்‌ 
டா மதிகரணத்தால்‌ மலம்‌ நீங்கப்பெற்ற முத்தர்களோடு இணங்கவேண்டு 
மெனக்‌ கூறினார்‌. கூறவே முத்தர்களோடு இணங்கிய இணக்கத்தை நிலை 
பெறச்‌ செய்வதற்கு மூன்றாவதாகச்‌ செய்யவேண்டியது இதுவென அறி 
விச்சற்கு மூன்றாமதிகரணத்தால்‌ செபெருமான்‌ வெளிப்பட்டு விளங்கும்‌ 
இருவேடத்சையும்‌ சிவாலயச்சையும்‌ சிவன்‌ எனவே கண்டு வழிபடவே 
ண்டுமெனக்‌ கூறினார்‌ ; கூறவே மேற்கூறிய மூன்றும்‌ வேன்முத்தர்க்கு 
இயல்பாயுள்ளனவாகவும்‌ செய்யவேண்டுமென விதியாகக்கூறியது எதற்காக 
என்பாரை மறத்‌ து ஒழிபு அதிகரணத்தால்‌ சிவபெருமான்‌ எல்லாப்‌. 
பொருளிடத்தங்‌ கலப்பால்‌ அதவாயும்‌ பொருளின்‌ தன்மையால்‌ வேரு 
யும்‌ நிற்பன்‌ ஆதலால்‌ வேழுய்கிற்கும்‌ தன்மைபற்றிச்‌ திருவேடச்தினிடச்‌ 
தும்‌ வொலயத்தி னிடத்தும்‌ வழிபாடு நிகழாது ஆசலின்‌ வேறாய்‌ 


நிற்குந்‌ சன்மைபற்றியும வழிபாடுசெய்ய வேண்டுமெனவும்‌, அவ்வாறே 
பத 





பயனியல்பன்னிரண்டாஞ்சுத்திரம்‌.௪-ம்‌அதி௨௯ 


மலங்களைக்‌ களைதலும்‌ வெபத்தர்களோடு இணங்குசலும்‌ செய்யவேண்டு 
மெனவும்‌, இவற்றால்‌ அத்துவித நி நிலை ! இனித விளங்குமெனவும்‌, ஞான த 
இனாலேயே அத்துவித நிலை விளங்கனும்‌ ஞானம்‌ நிலைபெறுதற்கு இச்‌ 
செயல்கள்‌ அவசியம்‌ வேண்டுமெனவும்‌, இவைசெய்தல்‌ கடமையெனவும, 
செய்யாதவிடத்து நன்றி மறத்தலாகிய குற்றமுண்டாமெனவும்‌ கூறி விதி 
யை வற்புறுத்தி இந்நூலுக்கு அதிகாரி சகல வருக்கத்து உயிர்களே யென 
வும்‌, இக்நூற்பொருளை உபதேசித்தற்‌ குரியோர்‌ அஅபவமுடைய கே 
கரே எனவுங்‌ கூறினார்‌, 


நான்காவது ஒழிபு அதிகரணம்‌ முற்றிற்று. 
பன்னிரண்டாத்குத்திரம்‌ மற்றிற்று. 
பயன்‌ இயல்‌ முற்றிற்று. 


இரண்டாவது உண்மையதிகாரம்‌ முற்றிற்று. 
_—ஒ$ 
பாயிரம்‌. 
எந்தை சனற்குமா னேத்தித்‌ தோழவியல்பாய்‌ 
நந்தி புரைத்தருளு ஞானநூல்‌—சந்தைசேய்து 
தானுரைத்தான்‌ மேய்கண்டான்‌ ராரணியோர்‌ தாமுணர 
வேதுதிருட்‌ டாந்தத்தா லின்று. 


பழைய! உலர, 


எ-து செ-ள்‌, இந்தூ லாசிரியன்‌ றிருவருட்‌ சிறப்புணர்த்து 
தற்‌ கெழுந்தது. 

(இ-ள்‌.) எந்தை சனற்குமான்‌--.ஏந்தையாகிய சனற்குமாச. 
முனிவன்‌ முதலிய முனிவர்‌ சகணங்கள்‌,--ஏத்தித்தொழ---துஇ 
த்து ட அவர்பால்‌ வ நந்தி 
பெருமான்‌, இயல்பாய-தான்‌ கேட்ட முறையே, க்‌ 
ரூம்‌-உபதேடித்தருளிய,-ஞான நூல்‌ வெஞான போ தமாயெ 
வட நூலை, — சிர்தைசெய்து-- (பஞ்சா இமுனிவர்பாற்‌ கேட்ட 
வாறே) சிந்தித்து, - தாரணியோர்‌ தாமுணா-தமிழ்‌ நாட்‌ 
டார்‌ ம்னு அற்ப மாத்‌ ஏது தஇருட்டாந்கத்தால்‌- (மேற்‌ 


௬௭௩௦ அசிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


ரூ ° ்‌ ட்‌ ட்‌ ட்‌ ச 
கோளோடு கூடிய) ஏது திருட்டாந்தங்களூடன்‌,— இன்று இக்‌ 

௨ரூ . ன்‌ வ + ட்ட ்‌ 
காலத்த, மெய்கண்டான்‌ முனுரைத்தான்‌-மொழி பெயர்த்துக்‌ 
கூறி வார்த்திகப்‌ பொழிப்புரை செய்தருளினான்‌ மெய்கண்ட 


ட்‌ ப 
ம தவன எ-று, 
விளக்கம்‌. 


(பொ-ரை. ) கந்தி பெருமானை எமது தந்தையாகிய சனற்குமார முனி 
வர்‌ ஞானபாசப்‌ பொருளை உபசேச்‌ தருளும்‌ வண்ணம்‌ துதித்து வண 
ங்க, ஸ்ரீகண்ட பரமேசுரன்‌ பால்‌ வெஞானபோத நூலைக்‌ கேட்டருளிய 
அர்நந்தி பெருமான்‌, அப்பரமேசுவரனிடத்தில்‌ தான்‌ கேட்டவாறே சன 
க்கு உபதேசிச்‌ தருளிய அச்சிவஞான போதமாதிய வடமொழியிலுள்ள 
நூலைச்‌ சனற்குமார முனிவர்க்கு உபதேசிக்க அச்சனற்குமார முனிவர்‌ 
சத்தியஞானதரிசனி களுக்கும்‌ சத்தியஞான தரிசனிகள்‌ பரஞ்சோதி 
முனிவருக்கும்‌ பரஞ்சோதிமுனிவர்‌ மெய்கண்ட தேவருக்கும்‌ உபதே 
சிக்க, மெய்கண்டசேவகாயனார்‌ அப்பாஞ்சோதி மூணிவரிட.ங்‌ கேட்ட 
வாறே சந்தித்துத்‌ சமிழ்காட்டார்‌ அர்நூற்பொருளை யறிந்து கதியடை 
தற்‌ பொருட்டுக்‌ கருச்‌ தரை மேற்கோள்‌ ஏதுதிருட்டாக்தங்‌ களுடன்‌ அவ்‌ 
வடமொழிச்‌ சிவஞான போதத்தைத்‌ தமிழில்மொழி பெயர்த்து இக்கா 
லத்து அருளிச்‌ செய்தார்‌ என்றவாறு. 

*எந்தந்தை என்பது எந்தை என மரீஇயிற்று. தொழ என்பது உரை 
தீதருளும்‌ என்னும்‌ பிறகருத்தாவின்‌ வினைகொண்டது. ஆய்நந்தி வினைத்‌ 
தொகை. ஆய்தல்‌ ஈண்டுச்‌ கேட்டுச்‌ சிந்தித்துத்‌ தெளிதலை உணர்த்திற்று... 
தான்‌ தாம்‌ என்பன கட்டுரைச்‌ சுவைக்கண்‌ வந்த அசைகள்‌. ஆல்‌ ஓடுரு 


பின்‌ பொருட்டு, 


மகவெனப்‌ பல்லுயிர்களையும்‌ பேணும்‌ மகானாய்‌ நாமெல்லாம்‌ நல்வழி 
பெற்றுய்யும்பொருட்‌ட ஞானபாதப பொருளை நிலைபெறுத்தி வைச்தலாற்‌ 
றந்தையை நிகர்ப்பார்‌ என்பது போதர “எந்தை என்றும்‌, குருபத்தியி 
னும்‌ பக்குவமுதிர்ச்சியினுஞ்‌ சிறந்தவர்‌ என்பது போசர “ஏத்தித்தொழ? 
என்றும்‌ கூறினார்‌. 

தாரணி என்றது ஈண்டுத்‌ சமிழ்வழங்கும்‌ நிலத்தை; என்னை? அந்தி 
லத்தாரேதமிழ்‌ நூல்‌ உணர்தற்குரியராகலின்‌. ஏத்தி என்றும்‌, தொழ என்‌: 
றும்‌, வாக்கின்‌ தொழிலும்‌ காயத்தின்‌ தொழிலும்‌ கூறவே, இனம்பற்றி 
மனத்தின்‌ ரொழிலாகய அன்பு செய்சலும்‌ பெறப்பட்டது. 


* இதுதொடங்கி முடிவரை ஆக்கயோர்‌ அநுமதி பெற்றுத்‌ 
திராவிடமா பாடியத்திறாம்‌ தெடுத்துச்‌ சேர்க்கப்பட்டது, 





பரயிரம்‌, காரக்‌ 


சிந்தைசெய்தல்‌ என்பது பரஞ்சோதிமுனிவாபால்‌ தாம்‌ கேட்ட 
பொருளை மொழிபெயர்த்துக்‌ கூறுதற்கண்‌ வழுவாது மனத்திலே நினைத்‌ 
தீமைத்தலை உணர்த்திற்று. அல்லதூஉம்‌ நாதனாரருள்‌ பெறும்‌ நநதியந்தே 
வர்‌ சனற்குமார முனிவர்க்கும்‌, சனற்குமார முனிவர்‌ சத்தியஞான தரிசணி 
களுக்கும்‌, சத்தியஞான தரிசனிகள்‌ பரஞ்சோதிமுனிவர்க்கும்‌, பரஞ்சோ 
திமுனிவர்‌ தமக்கும்‌ உபதேசிச்த முறையைக்‌ கடைப்பிடித்துத்‌ தாமும்‌ 
அவ்வாறே பின்னையோர்ச்கும்‌ பிரயோசனமாமாறுரைக்கத்‌ திருவுளங்‌ கொ 
ண்டு என்றலுமாம்‌. அல்லதூஉம்‌ “யான்பெற்ற வின்பம்‌ பெறுகவிவ்‌ வை 
யகம்‌?” என்று கருணைமீக்‌ கூர்ந்து என்றலுமாம்‌. அல்லதூஉம்‌ அநித் தியம்‌ 
பற்றி விரைந்து செயற்பாலதெனச்‌ சிந்தித்து என்றலுமாம்‌. 


“சாரணியோர்‌ தாமுணர' எனவே, சேவர்மூணிவர்‌ முதலியோர்‌ உண 
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கூறினார்‌ என்பதூஉம்‌ பெறப்படும்‌. ஏது திருட்டாந்தங்கள்‌ என்றது வார்‌ ' 
தீதிகம்‌ எனப்படும்‌ உரைச்‌ செய்யுளினும்‌ லெண்பாவாகிய பாச்செய்யுளி 
னும்‌ அமைந்தவைகளை. ஏது திருட்டாநதததால்‌ எனவே இனம்பற்றிக்‌ 
கருத்துரையும்‌ மேற்கோளும்‌ கொள்ளப்பட்டன. 
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ஆய்தல்‌ ஈண்டு வினாவுசல்‌. 


எனவே அம்மலைவு தீர்சற்பொருட்டுச்‌ கண்டதேவரால்‌ நநதிபெரு 
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ஞான நூல்‌” என்பதனாற்‌ சவஞானபோசநால்‌ உபதேூச்சப்பட்டு வந்த வர 
லாறும்‌ அதன்‌ பெருமையும்‌ கூறப்பட்டவா றறிக. 


... மெய்கண்டான்‌” எனவே ஆக்கியோன்‌ பெயரும்‌, “நந்தியுரைத்சரு 


. சூம்‌! எனவேவழியும்‌, (சரரணியோர்‌' எனவே சமிழ்லதங்கும்‌ நிலமே இர 
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௬௩௨ சிவஞானபொதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌. 


நூல்‌ வழங்கும்‌ நிலம்‌ என எல்லையும்‌, “ஞான நூல்‌? எனவே மூற்பெயரும்‌ 
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இலக்கணங்கற்றுத்‌ தருக்கநூல்‌ பயின்று வல்ல பக்குவரே இந்நூல்‌ கேட்‌ 
டற்குரியராவரெனக்‌ கேட்போரும்‌ யாப்பும்‌ போர்சவாறுணர்க. 


பாயிரம்‌ முற்றிற்று. 


சிவஞானபோதச்சிற்றுரைவிளக்கம்‌ 


மற்றுப்‌ பற்றது. 
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சிவஞானமுனிவர்‌ இருவடி.வா ழக, 


களை. அண்ணை 


உ 


சிவமயம்‌. 


செய்யுள்‌ முதற்குறிப்பு அட்டவவின. 
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அமேறேகாந்தவாதி.. கண்‌ 
இல்ல தம்‌ உள்ள தமாய உலகம்‌ சோன்றும்‌, அதாவது உடம்‌ 
பெடுத்ததர்கு முன்‌ சீவன்‌ உண்டோ இல்லையோ என்று வினாவிய. 
போது, உண்டாம்‌! இல்லையாம்‌! உண்டும்‌ இல்லையும்‌ ஆம்‌ என்று 


விடை இறு சல்‌ 41 
. அநேக மூடிபுகளை உடையது 99 
ம, அரெகேசுரவாதி 
உலகத்துக்கு கர்திதாவாகெ சங்காரக்‌ கடவுளர்‌ பலர்‌ உண்டு 65 
மூதீதிபெற்ற உயிர்‌ சிவனோ சமமாதலின்‌ பல ஈ௯ரர்‌ உண்டு 15 
அந்தக்காண ஆன்மவாதி. 
வனைச்‌ சிந்தை என்றும்‌ , சக்தையைச்‌ €வனென்றும்‌ கூறுத 
வின்‌ மன முதலிய அந்தக்காணங்களே ஆன்மா 1. 
௮ சரணங்கள்‌ ஆன்மா அன்றாயின ; அ௮ல்வந்‌ சக்கரண்ங்களோடு 
ஆன்மா ௪௩ இலத நிற்றரகு ஏது என்னை , ௮ம்‌ 
. ஆணவமலச்தில்‌ அகப்பட்ட உயிர்‌, கருவிகளோடு இடும்‌ விட 
. த்து ஒரு தன்மையாய்‌ அறியாது ஐந்தவததைப்‌ படுதற்குக்‌ காரணம்‌ 
... என்னை 545. 
ஆவேசவார௫இ. ப 
அதது சிவன்‌ ணு தனக்கு எல்லாம்‌ செய்தல்‌ கூடும்‌ 4 


ம்‌ கான்‌ கேட்டேன்‌, நான்‌ கண்டேன்‌ என்று வழங்குவதால்‌ இந்‌ 
ளே வன்ம 107 
த்‌ - இரணியகருப்பவா த 
லு சத்தா பிரமாவே உலகிற்கு முதற்‌ கடவுள்‌ 41. 
ஈசா அவிகாரவாதசையவர்‌. 

சாய்க்க ன்‌ மப வ ந்தப்‌ வர i 
பாரதீ 275. 


க. ட்‌ ப்‌  இந்திரியான்மவாதி. 
தது 
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உயிர்‌, இறைவன்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ சன்மையினறிச்‌ சானே 
அறியும்‌ சன்மை யுடையது 
உலகாயகவா தி 
சரிரசுதின வேளாய்‌ சான்‌ ஒரு பொருள்‌ இல்லை 
பிரபஞ்சம்‌ மூ.ச்சொழில்‌ உடையது என்றல்‌ பொருந்தா த 
பிரக தியட்சப்‌ பிரமாணச்சாலன்றி, அநுமானப்‌ பிரமாணத்‌ 
தால்‌ பிரயஞ்சம்‌ மூ.ச்தொழில்‌ உடையது என்றல்‌ ம்ம்‌ சாது 
உடலே உயிர்‌ அவ்வுடலாஇய உயிர்க்கு உலசம்‌ அறுபவிக்கப்‌ 
படும்‌ பொருள்‌ 
உற்பத்திவாதி. 
ஆனமாவிற்கு உறபத்து உண்டு 
ஏகான்மவாதி. 
உயிரும்‌ முதல்வனும்‌, பொன்னும்‌ ஆபரணமும்போல்‌ அபேதம்‌ 
அத்துவிதம்‌ என்னும்‌ சொல்‌, இரண்டாவசாகிய பசுபாசம்‌ 
பொருள்கள்‌ இல்லை, பிரமப்பொருள்‌ ஒன்றே உள்ளது என்றுணர்க 
தம்‌ 
மகா காயமே குடத்தில்‌ அடங்கியபொழுது குடாகாயம்‌ எனப்‌ 
பட்டாற்போல, பிரமமே உடம்பிற்‌ கட்ப்பட்டப்பொழுது வனா 
உணர்த்ச உணர்தலின்‌ என்றது ௮அஞ்ஞானமே ஆன்மா என்‌ 
பாரை மறுச்சற்கு எழுந்தது 
தவமபச லட்சியார்த்தமாெ சித்தே தற்பத லட்சியார் தீத மா 
இய சிவம்‌ 
அஞ்ஞான தசையில்‌ ஜீவதச்தவத்சதோடிருச்சலீன்‌ ஜீவன்‌ உள 
னென்று சத்ரூபனாயும்‌, அஞ்ஞானம்‌ நீங்யெ முத்தி தசையில்‌ ஜீவத்‌ 
தவம்‌ நீங்கிச்‌ ,சிவமாசலின்‌ ஜீவன்‌ இலனென்று ௮௪ தளுபனாயும்‌ 
இருச்‌,சலால்‌ ஜீவன்‌ சதசச்து 
வெனே மாயையோடு கூடி ஜீவனாயிற்று; மாயை நீங்யெ பின்‌ 
சிவமாய்‌ இருந்த ௫; இவ்வளவேயன நி முத்‌ தியினும்‌ சிவ துக்குஉயிர்‌ 
அடிமை என்றல்‌ பொருந்தாத 
முதல்வனே சன்‌ ஆனந்தத்தை த்‌ பற்த்‌ உயிரெொன்ப த 
ஒன்‌ றில்லை 
்‌ ஹக்யக வாதசைவர்‌: 


மாயாமலமே ஞான தீதை மறைக்கு 1; அதனின்‌ வேரறுஃச்‌ ௪௪௪ 
மலமென ஓர்‌ மலம்‌ உணடெனறல மிகை 
மாயை கன்மங்களே ஆணவமலம்‌ 


ந்‌ 


33 


- 


[ர 
25 


58 


156 


நப்‌. 


227 





உயிர்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ சன்மையின்‌ றித்‌ தானே அறியும்‌ சன்‌ 

லம யுடையது! 
கவுளர்‌. 
உயிர்‌ அருவம்‌ 
நிர்டாபிரமவாதி. 

குடம்‌ உடைக்தவிடத் துக்‌ குடாகாயம்‌ மகாசாயத்தோடு கூடு 
மாறுபோல, உடம்பு நீங்யெ விடத்து உயிர்‌ பிரமத்தோ கூமொத 
லால்‌ இறந்த உயிர்‌ மீளப்‌ பிறப்பதில்லை 


சமுகான்மவாதி. (சவுத்திராந்திகர்‌) 
உடம்பு, இக்‌ திரியம்‌, சூச்குமதேகம்‌, பிராணவாயு ஆய இவற்‌ 
அள்‌ ஒன்று குறைந்த விடத்தும்‌ அறிவு மிகழாமையானும்‌, அவை 
எல்லாங்‌ கூடிய இடத்து அறிவு மிகழ்தலானும, அவை யனைத்தும்‌ 
கூடிய சமுதாயமே உயிர 
சித்தமும்‌ சிததப்பகு இயுமாகய அசச்சமுதாயம்‌ மாயாகாரியம்‌ 
என்பது எமக்கு உடன்பாடிலலாமையால சமுதாயம்‌ என்றது கொ 
ண்டி அசனின்வேருய்‌ ஆனமா உண்டென்றல்‌ பொருந்தாது 


சீ 


சமணர்‌: 
உயிர்‌, எந்த எந்த உடம்பைப்‌ பற்றி ந்றோ அர்த அந்தி உடம்‌ 
பளவாய்‌ வியாபித [த து 1 நகும்‌ 
சாங்கியர்‌* 
உயிரகுணிப்‌ வர்ம குணமே (அதாவது அறிவே) 
உலகம்‌, அதற்கு முதற்‌ காரணமாகிய மாயையினின றும்‌ கானே 
கோன்‌ றியழியும; ௮ 2 ட ட உலக எனதல்ல சிலவிப்பத ற்கு ஒரு கார்த்‌ 
தா வேண்டாம்‌ 
௭ எதீனிடத இல்‌ ஒடுங்கும்‌ ௮௮ு அதனிடத்தினின்‌ றும்‌ உற்ப 
தீதியாம்‌; ஆதலின்‌ மாயையில்‌ ஒடுங்கிய உலக த்தை மாயையே மீளத்‌ 
சோற்றுவிக்கும்‌ இசுற்கொர்‌ இறைவன்‌ வேண்டாம்‌ 
- மூலப்பிரகருதியிற்றோன்றும்‌ புத்தி தத்துவத்துக்கே சோன்றி 
அழிதல்‌ கூடும்‌; உயிர்க்குத்‌ தோன்றி அழிதல்‌ கூடாது 
அவிச்சையே ஆணவமலம்‌ 
உயிர்‌ அறிவு மாததிரையான குணமே யன்றிக்‌ குணிப்பொரு 
சான்று | | 
இஃ இிரியங்கள்‌ உயிரால்‌ விடயங்களை உணரும்‌ க்க 
பிரமாணம்‌ யது, ச 
எல்லாப்‌ பொரு ளும்‌ சதீதாதலால்‌ சுட்டி பட்‌ ரகம 
ளும்‌ சத்‌ தயாம 


ம 
ப 
ஏட) 


237 


125 


192 


194 


281 


25 


௩ 
உளள து சாரியட்பமெ என்னும சற்காரியவாத2தில்‌ பிரபஞ்ச 


டச்‌ கு 1 . . ்‌। Ne ட ்‌ ல த 5 
2 சதிமசுயாகலின்‌, ௪ ததாய்ளீள ப ச பக்திக்‌ சட அறியப்‌ 


படுதல்‌ மாத்திரையால்‌ அத்தென்றல்‌ இழுக்கு, 299 200,301, 1 


ஞானாசிரியன்‌ ஏனைய நூர்பொருள்களை உணர்த்தும்‌ பசுக்‌ துவ 
முடைய நம்மனோரில்‌ ஒருவராகல்‌ கூடும்‌ 


சிவசங்ரொற்கவாதசைவர்‌. 


முத தியில்‌ உயிர்‌ சிவத்துடன்‌ ஒன்றாய்ப்‌ யோதமிலயன்றி அடி 
மையாசவில்லை 

விளக்கின்‌ சந்சிதியில்‌ கண்ணொளி பொருளை யறிவதுபோல, 
பெச்ச நிலையில்‌ ஆன்ம சந்கி தியில்‌ கரணங்கள்‌ விடயங்களை அறியும்‌, 
அதுபோல முத்தி நிலையிலும்‌ அக்கரணடேே சிவகரணமாய்‌ ஆன்ம 
சந்மி தியில்‌ நின்று சிவச்சைஅறியும்‌. கண்ணாடியின்‌ சக்கி தியில்‌ அசன்‌ 
நிழலுக்குப்‌ பிரகாசம்‌ உண்டாவதுபோல ஆன்ம சந்தியில்‌ சடமா 
யெ காணச்அக்கு அறிவு உண்டாகும்‌ 

பாசஞானமென வழங்குதலால்‌ அப்பாசதீசை அறிவுடைய 
தன்று என்றல்‌ பொருந்தா 

ஐம்பொறிகளே சிவகாணமாய்கின ௮ சத்துவளூன ததை விளக்‌ 
கும்‌ ஆதலின்‌, முதல்வன்‌ குருவுமாய வருதல்‌ வேண்டாம்‌ 

சிவாத்த] விதசைவர்‌: 


பசுபாசங்கள்‌ தனித்‌ ச பொருளன்று; சிற்ச ச தியின்‌ பரிணாமமே;. 


பதிபசு பாசங்களுக்கு தி தம்முள்‌ வேற்றுமை, குணகுணிகட்குளதா 
இய வேற்றுமைபோல உட்பேதமேயன்‌ றிப்‌ புறப்பேசம்‌ இன்று 
குடாகாயம்‌ மகாகாயத்தின்‌ வேரறாகாசலாறுபோல்‌ உடலிற்‌ கட்‌ 
டுப்பட்டிருக்கும்‌ உயிர்வெத தின்‌ வேறாகாமையால்‌ உயிரின்பொருட்டு 
உண்டாகும்‌ தோற்ற றக்கேடுகள்‌ செதீதிற்கேயாம்‌ 
முதல்வனை க்‌ கூடப்பெற்ற உயிர்‌ அம்முகல்வஊனோடு ஒன்றாகு 
மாதலால்‌ ச்‌ இரிலையில்‌ அவன்‌ அருளால்‌ உயிர்‌ அறியும்‌ என்பதும்‌ 


முதல்வன்‌ அறியப்பவென்‌ எனபதும்‌ கூடாது 


307 


உயிர்ச்காக இறைவன அஃ்வமிரோடெிபாராக்தி உலகதீதை அறி 


வன்‌ ஆ சலால்‌, இறைவன முன உலகம்‌ சூனியம்‌ என்றல்‌ பொருந்‌ 
சாது ்‌ 
முற்றுணர்வுடைய சிவத்திற்குப்‌ பிரபஞ்சதிதைச்‌ சுட்டி அறிவ 
தாலிய சுட்ணெர்வுமஉணட; அதனால்‌ இறைவா? பிரபஞ்சம்‌ கூட்டி 
அறியவும்பமெ ந்‌! 


பிரபஞ்சத்தை முதல்வன்‌ கம்ம அ றியானாயின்‌ முற்றுணர்வு 
உடையவன்‌ முதல்வன்‌ என்றல்‌ பொருந்தாத ட) 


்‌ .. எல்லாம்‌ சிவமாய்க்‌ கண்டவர்க்குக்‌ கருவிகளைப்‌ 





29 


சால்‌ என்ன கூற்றம்‌ உண்டாகும்‌; பொருதி மையால்‌ எனன ௫ணம௮ 
உண டா( 1; (இ ரண்‌ 6 (பில்‌ ஸே 
தத ரா அத்து ப்பத்‌ ம்‌ உண்டென்பது பெ மிதலால்‌ 
கடவிற்செனற நா மீளசலும்‌ உண்டென்பது பெறப்படுத5 
ஆ) 
அவ்வாறே அரன்‌ இருவடியடைக்ச உ யிர்க்கு ஜி 
௮? (526 ண்‌ (] 


சத்‌ எல்‌ ம்ஞுத 
சிவசம்வா தசைவர்‌. 

மூச்திபெற்ற உயிர்‌ சிவனோ சமமாதலின்‌ முத்தியில்‌ உயிர 
அடிமையா சவில் லை: ஐந்‌ சொழில்‌ செய்யும்‌ 

ஆணவமலம்‌ நீங்கியவிட தீது ஆன்ம ஞானம்‌ சிவஞான தீதோ 
ஒப்பதன றிப்‌ பசுஞானம்‌ எனப்படாமையால்‌, முதல்வன்‌ அந்த 
ஆன்ம ஞானத்தால்‌ அறியப்பவென்‌ என்றலே பொருதீதம்‌ அன்றி 
அவனருளால்‌ அறியப்பவென்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது 

உயிர்‌ அறிவிக்க அறியும்‌ தன்மையின்‌ றித்தானே அறியும்‌ தன்‌ 
மையுடையது 

பசு ஞான தீசால்‌ முதல்வன்‌ அறியப்படுவண்‌ என்றால்‌ வரும்‌ 
தற்றம்‌ என்னை 

பசுத்சன்மை நீங்‌கயவிடத்து ஆன்ம அறிவு பதிஞான த்தோடு 
ஒப்பாகும்‌. ஆதலால்‌, அந்த ஆன்ம அறிவினிடச்துப்‌ பதி விளங்‌ 
இஃ சோன்றும்‌ 


பதிஞான தீதான்‌றித்‌ தன்னையும்‌ தலைவனையும்‌ செளிந்சறிதல்‌ 


கூடாசெனறல்‌ பொருந்தாது ்‌ 
ல்லி | சித்தாண்மவாதி. 
சித்தமே ஆன்மா 
ப சுத்தசைவர்‌; 


முதல்லனைக்‌ கூடப்பெல்ற உயிர்‌.அம்முதல்வனோடு ஒன்றாய்ப்‌ 
போசலால்‌ முத்தி நிலையில்‌ அவன்‌ அருளால்‌ உயிர்‌ அறியும்‌ என்ப 
தும்‌ முதல்வன்‌ அறியப்பவென்‌ என்பதும்‌ கூடாது. 

சிவபெருமானோடு கூடிய விடத்து உயிர்‌ ஒன்றாய்ப்‌ ,போதலே 
யன்‌ றிச்‌ 9வானந்ததசை அனுபவித்தவில்லை 

உடம்பு நிற்குமளவும்‌ வினைப்பயன்‌ முயற்சி இன்றி வாராமை 
யின்‌ வினைப்பயனும்‌ முயற்சியும்‌ உடம்பு நிற்குமளவும்‌ . எவ்வழியரா 
னும்‌ நீக்குதல்‌ கூடாமையால்‌ ஏகனாய்‌ நிற்றற்கு அவ்விரண்டும்‌. தடை 
யாகும்‌; அத்தடையைச்‌ சடக்கமுடியாது. 

சூனிய ஆன்மவாதி. (மாத்துமிகர்‌) 

இல்லதைம்‌ உள்ள தும்‌ அல்லாத உலகந்‌ தோன்றும்‌ 

இது ஆன்மாவன்று, இது ஆன்மாவன்று என எவற்றையும்‌ சழி 
தீதவிட தீது ஒன்ஐற்‌ சாணாமையால்‌ சூனியமே ஆன்மா 


421 
45 


13 


503 
மா 


156 


20 


குக்குமதேகான்மவா தி. 
சத்சாதி சன மாததுரைகளால்‌ இக்இரியங்களாச்ரு அறிதற்‌ 
ரொழில்‌ கிகமுமாதலின்‌ இந்‌ இரியங்களின்‌ வேறாய்‌ அறிந்தேன்‌ என 
அறிவது குக்கும தேகமே 
தூலதேகான்‌ மவாதி. 
சூனியகசை அறியும்‌ அறிவும்‌ உடம்பினிட தீதே நிகழ்னெறமை 


யாணும, நான்‌ அணுகினேன்‌, நான்‌ பருச்சேன்‌ என உடம்பினையே 


ஆ ன டத . ° 7 » 2 ல்‌ ஃ (26 
நானென்றுசொல்லக காண்கின்‌ றமையானும்‌ தூல உடம்பே ஆன்மா 162 


கையாயிகர்‌. 
மே சல்வனைவிடச்‌ சத்தி வேறன்று; முதல்வனே 139 
அபாவத தின்‌ சன்மையாவது பாவத்‌ இற்கு மறுதலை; அதாவது 
இன்மை 905 
பிரபஞ்சம்‌ அ றியப்பவெதுபோல முதல்வனும்‌ அறியப்படும்‌ 
பொருளேய 18 200 
உள்ளசென்று உணரப்படும்‌ பிரபஞ்சதீதை இல்லைஎன்‌ று உண 
மப்படும்‌ இல்பெ ருளோடொப்ப அசதகதென்றல்‌ எவ்வாறு பொருந்‌ 
தும்‌ 299, 300, 301 
கூட்டுப்பொழருள்களுள்‌ சிலபொருள்கள்‌ அசதீதாயினும்‌ எல்லாப்‌ 
பொருள்களும்‌ அசத்சென்‌ றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 202 
மூதல்வன்வாக்கு மனா $சப்பொருள்‌ என்றல்‌ பொருந்தாது 11. 
ஞானாசிரியன்‌ ஏனைய நாூந்பொருள்களை உணர்த்தும்‌ பசுதீதுவ 
முடைய நம்மனோரில்‌ ஒருவமாதல்‌ கூடும்‌ 291 
பரிமைவா தி. 
மாயை என்பது ஒன்றில்லை, பிரமமே உலகமாக தீதோன்றும்‌ 5] 
முதல்வன்‌ புதுச்சிருட்டியைச்‌ செய்யுங்கால்‌ அம்மு£தில்வ 
னுக்கு முதற்காரணம்‌, நுணைக்காரணங்கள்‌ வேண்டப்பமொயின்‌ 
சுதக்இரத்திற்கும்‌ அளவிலாற்றற்கும்‌ இழுக்காய்‌ முடியுமாதலின 
அவை வேண்டப்படா 105 
பாஞ்சராத்த்ரி. 
உயிர்‌ அணு பரிமாண முடைய த 15, 281 
நாராயணனே பரம்பொருள்‌ | 10 
இருபதீதைக்தாந்‌ சத்துவம்‌ வாசுசேவன்‌, அவனிடச்து மின்னும்‌ 
நால்வகை வியூகங்கள்தோன்‌ றி அவற்றால்‌ சடமும்‌ எதீதுமாெயெ எல : 
லாம்‌ படைக்கப்பட்டன ம்‌ 16 
உலகத்சைத்‌ தோற்றுவிக்கும்‌ கருத்தா விட்டுணு 11 
1). 


உலசத்துச்கு முதீற்சமரணம்‌ மூலப்பகுதி 


ச்‌ ரர வக்‌, 2 
்‌ ர *. 


ஆ 





மாயை ட )ிறைவனி ன்‌ வோனறு 2] 

உயிரும்‌ முதல்வனும்‌ பேதாபேதீ௰ 84 

அத்துவிதம்‌ என்னும்‌ சொல்லிர்குக்‌ கடவுள்‌ ஒன்றே என்பது 
பொருள்‌ 56 

பாசுபதவாத்‌: 
மாயை கன்மங்களே ஆணவமலம்‌ 281 
பாடாணவாதி: 

உயிரின்குண மே ஆணவமலம்‌ ய்‌ 

முததியினும்‌ மலம்நீங்கா து ஆதீலால்‌ ஆன்மாவின்‌ அறிவு சிவல்‌ 
சோடு கூடாமல்‌ மலத்‌ தில்‌ அடங்கிக்‌ கற்போற்திடக்கும்‌ 309 

உயிரின்குணம உயிர்‌உள்ள அளவும்‌ கெடாதவாறுபோல இயல்‌ 
பாகவே உயிருடன்‌ கூடியிருக்கும்‌ ௮ணவமலம்‌ உயிரின்வேளுப நீக்‌ 
கட்படமாட்டாது 50S 

பாட்டாசாரியமதம்‌- 
உயிர்‌ ௬2௩7 அறிவுடைய ௫ 220 
பாதஞ்சலர்மதம்‌. 

உயிர்‌ அருவம்‌ 1 

பாசஞான பசுஞானங்களுக்கு எட்டாக முதற்பொருள்‌ யோக 
காலிற்கூறும்‌ தியானபாவனைகட்கு எட்டும்‌ 920 

பிராணான்மவாத்‌ 

சொப்பனம்‌ சுழுத்தி துரியங்களினும்‌ பிராணவாயு இயங்கிக்‌ 
கொண்டிருதீதவின்‌ அப்பிராணவாயுவே ஐம்புலன்களை அடக்கியும்‌ 
வெளிப்படு ச்இக்கொண்டும்‌ அறியும்‌ ஆன்மா 115 

புத்தர்‌: 
உயிர்குணிப்‌ பொருளன்று, குணமே 15 


ஒன்‌ றன்சார்பில்‌ பிறிசொன்று தேன்றுதல்‌ உலகதீதுக்குடஇியல்‌ 
பாக அமையுமாதலிள்‌ அவ்வுலகம்‌ முத்தொழிலை உடைத்தாயினும்‌ 
ஒருகருதீதாவை உடைதீதாதல்‌ செல்லாது x 
உலகம்‌ உள்பொருளாயின்‌ உள்பொருட்டு உண்டாகவேண்டுவ | 
தில்லை யாசலால்‌ ஓடுங்கிய உலகம்‌ மீளதீஃ தான்‌ அுமென்றல்‌ பெரும்‌ 


தாது பழய ப 45 
முத்திரிலையில்‌ உயிர்க்கு அறிவு இச்சை செயல்களின்‌ சொழிற் 
பாடு கடையா அ த்‌ ௦20 
ச - பேதவாதசைவர்‌. 
மலம்நீங்குகலே முதிதியன் றிக்‌ கு திுலடியை 
ன்ப 1ல்‌ தி ஆ “று 
ப 


$% 


[கனை 


\ நி, க்‌, A EN ன்‌ ‘ ட. 7 [இ « ஜு 7 
௮) 5 இர பங்கா ரக ய ஷ்‌ ( ரவ DET நீங்‌ தன ட ல்‌ 7 ஒருசெ யலும்‌ 
ஆனம்‌ ட்‌ 
மசய்ய முடியாது ஆதலால்‌ அ வ்விந்‌ திரி யங்களை வேமென ற! றிந்து 
A= . ய்‌ ்‌] 
ரா ரா 0) 1) 7 ந த ள்‌ த ௬௫ 4 ட 
கீல்‌ ப! FI அப்ப "யபயவடபை ௮ றி [த விட த 2 அ ௮௪ ம்க்‌ (1... வில்‌ லாச து 1 லையி ஒ 
மெய்‌ ப்பொ ர நக கு அடி மையா கீல்‌ கூடா த 420 
ரச த தி்‌ ப. அரி ஈன்‌ 7 ஆ! . அ 
கஞ்‌ விகள்‌ நீங்கனெவி டது ல துரியாதகமாகய சேவல சதைப்‌ 
ல்‌ ௮ த ள்‌ ய்‌ பழகிக்‌ . . ன்‌ od 
பொருந்திய உயிருக்குப்‌ பின்னுவ்‌ கருவிகளோடு கூடுகலாதிய சாக்கி 
85 ள்‌ (2 8 
ரம்‌ வருசல்போல, கருவிகள்‌ நீங்கக்‌ இெச்சைப்‌ பொருந்திய உயிர்க 


குப்‌ பின்னுங்‌ சருவிகளோடு கூடுகலாகிய மீட்டஉண்டு 423 
பேள சாணிகர்‌: 

உயிர்‌ உருவமுடைய து 2200 7) 
மாயாவாத்‌; | 

உயிர்குணிடப்பொருளன்று, குணமே | 15 
மாயை உண்டென்றாவது இல்லையென்றாவது உறு இயாய்ச்‌ 

சொல்லக்கூடாத அரிர்வசனம்‌ 7 
முதல்வனது இயல்பு உணாரப்படுமென்றாவது உணாப்படா 

சென்றாவது உறு இயாய்‌ சொல்லக்கூடாத அநிர்வசனமாம்‌ 206 


உணரப்படுசலும்‌ உணாப்படாமையும்‌ அ௮௫ூய இவ்விரண்டு 
வகையும்‌ இல்லாசபொருள்‌ அறிர்வசனமாய்‌ நிற்பதெனறு கூறாமல்‌ 
வாக்காமனா தீசகோசா மாய்‌ நிற்பது என்‌ றற்குப்‌ பிரமாணம்‌ என்னை 811 

பரமார்த்தமாகிய பரப்பிரமப்பொருள்‌ அஞ்ஞான ச்தோடு கூடிய 
தால்‌ ஜீவன்‌ எனவும்‌ பிரம்‌ எனவும்‌ பகுக்கப்படும்‌, பகுக்கப்பட்ட 
அச்சீவன்‌ சாதனம்‌ சாதிக்கு பிரமப்பொருளை அறியவுங்கூடும்‌. அறி 
யுங்கால்‌ அஞ்ஞானம்‌ நீங்க பிரமம்‌ ஜீவன்‌ என்‌ றபகுப்பு நீங்கிவிடும்‌, 
அர்கிலையில்‌ பிரமப்பொருள்‌ சதிசென்றாவது ட. து அறி 
யப்பமொறின்றி அமிர்வசனமாய்‌ ஞானமாத்திரையாய்‌ நிர்கும்‌ ஆச 
லால்‌ சாதனங்களினால்‌ அறியப்படுதல்கொண் ப என்‌ பலது இது 
மென்றல்‌ பொருந்தாது ப 5, 514 

அசத்தாகிய பிரபஞ்சத்தை அசத்சென்று அறிந்து நீக்கிய வ 
தீது வெறும்‌ பாழாகிய சூனியம்‌ தோன்‌ அமேயன்‌ றி ஞானசொரூபம்‌ 


கோன்‌ அமா நில்லை 450 
மாத்குவர்‌. | 
உயிரும்‌ இறைவனும்‌ பேதமே xa 51, 88 
மீமாளஞ்சகர்‌: : | 
பிரபஞ்சம்‌ ராத்சொழில்‌ உடையது என்றல்‌ பொருந்தாது ம அத்த 
முதல்வனைவிடச்‌ சத திவேறு ' Ia 
முதற்காரணவாதம்‌. ்‌ 


மாயை என்பது ஒன்றில்லை, இறைவனே உலகத்திற்கு முதற்‌ 
காரணமாகவும்‌ ரிற்பன, சிலந்தியாகிய ஏிச்திலிருக்து தூலாகிய சய 





ப 


23 


மும்‌, மனிசனயெ இத்திலிருந்து உரோமம்‌ ஈகமுதலிய சடமும்‌ 


சோன்றுமாறுபோல, கடவுளாயெ சித்துப்பொருளிலிருக்து உலக 


மாகிய சடட்பொருள்‌ தோன்றும்‌ ௦ 
வயோகாசாரன்‌ (பத்தர்‌) 
விஞ்ஞானமே ஆன்மா 191 
விஞ்ஞானான்மவாத்‌: 
பிரமமே உயிரென்று கூறுதல்‌ பொருந்தும்‌ 155 
ைமேசடிகர்‌: 
ஆனமா சடப்பொருள்‌ 23 
சற்காரியவாதம்‌ (சைவசித்தாந்தம்‌): 
உள்ளது காரியப்படுமென்று சொல்லுதல்‌ 40. 
காரியம்‌ ஒடுங்குங்கால்‌ அதன்‌ முதற்காரணத்நில்‌ ஒடிங்கும்‌ 49 
இலயிச்த து என்ற தினாலேயே நாசமாகாமல்‌ ஒடுங்கிெெென்றாகி 
ஒடுங்கியஉலகம்‌ மீளத்2ீதான்றும்‌ 51 


நிலத்‌ நின்கண்‌ உள்ள வித்தில்கின்று முளைதோன்‌ இமாறுபோல 
ஒடுங்கிய அவத்தையில்‌உள்ள மாயைபினின று உலகம்சோன்றும்‌ 54,57 

இருவினை, ஆதிஎன்றுகூறின்‌ முன்பு இல்லாசது பின்னர்‌ 
சோன்‌ றுமெனப்பட்டு வழுவாம 116 

தூலஉடல்‌ புதிதாய்ததோனறினும்‌ அவ்வாறு தோன்றுதற்குச்‌ 
சூக்குமதேசம உள்ளதாய்‌ இரு ச்தல்பற்றி இல்லது தோன்‌ அ தலில்லை 132 
உயிர்க்கு மாறிப்பிறதீ தல்‌ உண்டு 162 

சகசமல த இனால்‌ ஆன்மாவிற்கு உணர்வு இல்லையாய்ப்போகுமா 

யின்‌? இல்லாத உணா்வுபின்‌ உண்டாதல்கூடாது. ஆசலால்‌ அம்மலம்‌ 

ஞான ச்தின்றொழில்‌ கிகழவொட்டாது மறைச்‌ துக்கொண்டு நிற்கும்‌ 
2௮0) 281 





மேற்கோள்‌ விளக்க அ ட்டவவன. 


அகநானூறு. ட்‌ உலகுடைரரயலார்‌. 
நன்றுமன்னிது 439 | €வனோவியாபி 245 
இரெளரவம்‌, காரைக்கால்‌ அம்மையார்‌. 
பொருள்‌ மூன்று 8 | அறிவானுந்தானே பட அர்த 
இருபா இருபது கோயிற்புராணம்‌. 
நீயோசெய்யாய்‌ 89 | அண்டபிண்டமவை 460 
ந்து இலிங்கபுராணம்‌. |  சஙகறப நிராகரணம்‌, 
பதியாகியுறைபவனே 417 | பலகலைஉலகில்‌ 363 
84 த 


க ர ய. 
பொருள்கான்‌ கு 1] 
யானே எல்லாமாய்‌ 100 

சாந்தோக்ூயம்‌. 
சத்தென்று கூறப்பவெது 214 
சிவஞான கத்தியார்‌. 
பயில்விகச்செசெல்லாம்‌ 30 
உயிரவை ஒட்‌ 95 
உலகவன்‌ உருவில்‌ 2, 106 
உம்பாபிரான்‌ 1] 
உலகெலாமாதி 50) 
உலகமே உருவமாக பிபி 
இருஞ்சுவர்க்கம்‌ 106 
மேலைக்கு விச துமாகி 111 
பூ சனாசரீரம்‌ 151 
குக்குமவடிவேதெனனில்‌ 15 
அலமாமூருவினுக்கு 121 
மாறிய உருவமெல்லாம்‌ 151. 
விஇப்படி குக்குமத்தே 5 
மனா திசருமுடல்‌ 131 | 
காலமுற்றுநீக்டெ 131 
வேறொருகு றியாமாரம்‌ 132 
மதிக்கெழுகலைகள்‌ 132 
நேசவிந்திரியங்கட்கு | 
உண்டியும்‌ வினையுயின றி 178 
அறிந்திடாதுடல்‌ 154 


சிந்சையைச்‌ €வனென்று 206,509 


கருவியாமன மும்‌ 
இவன்றானும புத்தியும்‌ 
அவ்வுடனுவ்வும்‌ 
நிகழந்திமெவாக்கு 
வரித்‌ இடவரும்வியாபி 
படைகொடுபவனி 20 
வாக்கொபொசம்‌ 
நற்செவி துவக்கு 
சாற்றியபஞ்சசன்மாத 
இருவகைச்சாக்ரொதி 


ரூ 
202, 


209, 211 


211 
ழம்‌ 
221 
236 
2, 248 
250 
250 
250 
256 


2.1 


| அறிசமுமுதலவ ச்சை 252 
ஒன்றின்பாலும்‌ வருபயன்‌ 251 
கரணம்சன்னில்‌ 221 
உகந்திடங்காணநதன்னில்‌ 27 
பொறிபுலன்‌ 204 
மாயை மருவிடான்‌ வென்‌ 280 
தீபமென ச்தெரிந்து 294 
காதலினால்‌ நான்பிரமங்‌ 309, 294 
அறிவினால்‌ அறிந்தபாவும்‌ 298 
கூட்டி உ ணாபொருள்‌ 305 
உலகினை அசத்துமென்பர்‌ 305 
உண ராதபொருள்சத்து 306 
௩ாசமுடிவானவெல்லாம்‌ ௦209 
இறைவனார்‌ சமலபாதம்‌ 215 
தீச்‌. இடும்‌ சிவன்‌ 341 
விடலனுக்கோர்சத்தி 241 
அத அவாமூர்கீதியாகி 341 
மூனைக்திடாது அசத்து 247, 242 
தானம்யாகம்‌- 994, 896 
எங்குர்சான்‌ என்னின்‌ 426 
பாசிபடகுட்டம்‌ 437 
ஊனமேற்கிரியை 4.39 
அட்டகுணம்‌ எட்செெச்தி 455 
பின்னும்‌ ஒசை அரும்‌ 466 
| மூட்மோடனி 481 
பிற்செயாசனுபவிப்பதின்து 502 
DOD 
காட்டிக்கண்டி௰ம்‌ ௦92 
இத்தைஆயும்‌ 91, 03 
| கந்திச்துச்‌ சுழலும்‌ 243 
எவ்விடச்தும்‌ இறைஅடியை 543 
எத்திறம்ஞானம்‌ 202... 
கன்மமும்‌ மூலங்காட்டி 081, 523 
யாதொருசெய்வம்‌ ட்‌. 
சிவனும்‌ இவன்செய்‌இஎலாம்‌ 577 
இனிச்செய்கன்மம்‌ ௦51 
சிவாஅபவம்‌ சுவாறுபூ இ 967 
இருக்கோயிலுள்ளிருக்கும்‌ 615 


6 


உயிர்‌ சானும்‌ சிவானுபவம்‌ 0.25 
எத தாந்‌ சச்தேகிவன்‌ (020 
சிவப்பிரகாசம்‌, 
புறச்சமயக்‌ 103 
நாசோற்பது தி 120 
சன்னாலே தனையறிந்தால்‌ 293 
உன்னரிய திருவருளை 208 
மாயைமாமாயை 295, 400 
கூடுமொளிவளர்குடி லை 241 
மணடியஉணர்வுயிர்க்காய்‌ 342, 354 
தான பணியைநீ த்தல்‌ 435 
கண்ணெொளிவிளச்கின்சோதி 495 
தன்னாலே தனையறிக்தால்‌ 201 
௮ இல நிவடங்கி ௦01 
தொல்லையில்‌ வருதல்போல 510 
௮ றிவொளிபோல்‌ 2௦0 
சிவதத்துவ விவேகம்‌. 
உலகெலாம்‌ தன 219 
செவியுறவாங்கி 218 
திருமாலிந்திரன்‌ 216 
சிந்தாமணி. 
புச்திசேனன்‌ 503 
பேதுசெய்து 967 
சிவஞானசுவாமிகள்‌. 
செம்புறுகளிம்பென 120 
சுவாயம்புவம்‌, 
பொருள்கள்‌ எழு ர்‌ 
ஞானாமிர்தம்‌. 

ஆணவமுதலன று (௨௨-வது 
அகவல்‌) 120 
ஒன்பதாவது அசவல 212, 250௦ 

தருக்கச்சங்கிரகம்‌. 
குடத்தைச்சண்டயானே 170 
பெறு தியுள்ளவழியும்‌ 311 

தாயுமானசுவாமிகள்‌. 
அணவதீ2தாடத்துவிதம்‌ 231 





சாக்ொமாறுதலில்‌ 249 
சுழு,ச இயிசயம்‌ 249 
அடியெனும வும்‌ 425 
திருக்குதள்‌. 
பிறவிப்பெருக்கடல்‌ 13 
அருங்கேடன்‌ 63 
ஜக்தீவி ச தான்‌ 137, 4011 
ஆக்கமஎவனோ 146 
விண்ணின்று 140 
உநங்குவதுபோலும்‌ 160 
| எண்ணியஎண்ணியாங்‌ 167 
பற்றற்றான்‌ 241 
அதன்௩ன்கலம்‌ 266, 435 
| மெய்யுணர்தல்‌, அறிவுடைமை 291 
; | அடியளந்தான்‌ LD 
அறிவறிந்த 210, 552 
அன்பிற்கும்‌ உண்டோ 411 
சார்புணர்ந்து 417 
முழைகாக்கும்‌ 4.19 
| வானோக்கி 410 
பொறிவாயில்‌ 518 
| சினம்‌ என்னும்‌ (ய 
| தனக்குவமை 904 
இணை சாக ௦51 
சிறப்புஈனும ௦34 
சிறப்பு ௦04 
என்னன்‌ றிகொன்றுர்ச்கும்‌ 021 
திருமந்திரம்‌. 
மரத்தைமறைத்த த 43 
வேதாந்ததொம்பதம்‌ 414 
| தொம்பதம்‌ தற்பதம்‌ 474 
சிவமாதல்வேசாக்கசித்தாந்தம்‌ 474 
வினாவுநீர்‌ பாலாதல்‌ 47/1 
நெறியைப்படைகத்தான்‌ ௦ 
அன்‌ புசிவம்‌ 594 
திருவருட்பயன்‌. 
ஏகன்‌ அநேகன்‌ 


120, 228 


அகக்‌ அறுநோய்க்கு 226 
ஆன வாகாப்பண்‌ 101 
அ கிகா ரருமை 470 
எகித்துச்சுமப்பானை 917 
திருவாசகம்‌. 
இச்சைமெய்‌ யன 196 
ஆளவாரிவி 270,563 
அவனருளாலே 26௦,439 
ஈறிலாப்பதங்கள்‌ 293,555,594 
மூவராலும்‌ அறியொணா 202 
கட்டு கோபட 40 
நான்பாலியன்‌ 5௦5 
தெப்வம்‌ என்பதோர்‌ 520 
திருவானைக்காப்‌ புராணம்‌, 
வன்மலவோ (கூனவுபதேசப்‌ 
படலம்‌ 19) ல 
திருக்களிற்துப்படியார்‌. 
உன்னுதரத்தே 260 
சுரந்த திருமுலைக்கே 411 
ஆற்றாலலைகட ற்கே 4:30 
உடம்புடைய யோகிகள்‌ 9௦௦ 
திருக்கோ வயா. 
உணர்ந்தார்க்கு 291, ௦௦2 
திருவிசைப்பா. 
பக்த மும்‌ பிரிவும்‌ 408 
சொண்டனேன 950 
விரும்புமா 530 
தொடருமாதொடமரே 030 
இருவுந்திய ர்‌ 
கள்ளபரோடில்லம 447 
பெற்றசிற்றின்பமே ௦௦௮9 
இருமுருகாத்றுப்படை. 
மந்‌ இி.ரவிதுயின்‌ ௦10 
இருப்பல்லாண்டு, . 
சேலுங்கயலும்‌ 295 
ரச்‌ இம்‌, 
திருவுருதீ, ப 


ஒர்‌அறிஉயிர்‌ 


ச்‌ 


இருவ ள்ளுவமா லை, 


சங்கறுப்பசெங்கள்குலம்‌ 
அகளறுபோதம்‌, 
மன்னுமகாரம்‌ 
அந்‌ ச அருள்‌ உனக்கு 
கேவாரம்‌. 


வேண்டுவார்வேண்டுவதே 


நொடி ச்சான்மலை 
எராய்‌ மூ.தல்‌ 
அன றிஞர்புரம்‌ 


காண்பராயார்‌ 


ஆட்பாலவற்‌ 


இருரிலனாய்‌ 941, 
வாதுசெய (ஆலவாய்‌.2) 
நாகணையான்‌ (கோயில்‌ 9) 
பெற்றொன்‌ (கோயில்‌ 11) 
அருந்‌ துணையை 
நான்மறக்கினும்‌ 
விறகிம்றியினன்‌ 


தன்னையடைந்தார 


177, 


சலமிலன்‌ 

நீணுலகெலாம்‌ 

மாசில்‌ வீணையும்‌ 

உள்குவாரஉள்கில்‌ 

எனனை அம்‌ 
கொல்காப்பியம்‌. 

ஏனைஏச்சம்‌ 

செய்யுட்களோசை 

செயப்படுபொருளை 

சில்வகைஎழுக்தின்‌ 

மன்றவென்கிளவி 

இனை ச்சென அறிக்க 

ஒய் சல்‌ ஆய்தல்‌ 

வினையியல்‌ 31மகசூத்திரஉரை 

அன்மைக்கிளவி 

செயற்ககப்பொருளை 


9௦, 


2011 
367 
401 
407 
600 
212 
6 1:2 
௦19 
௦21 
௦௦0 
௦10 


12 
௦0 
ol 
207 
250 
940 
௦02 


496 


91 





ஆஃகம்சானே ௦51 பக வத்கிகை, 
செரிறிலையுடைய 292 | யானே உலசெல்லாமாயினேன்‌101 
மற்ென்கிளவி 600 பராக்‌ யை, 
நன்னூல்‌. பொருள்கள்‌ ஜந்து 1 
ரல்விர்சம்முதல்‌ 19 புறநானூறு, 
உயிர்வறரினஉக்குறள்‌ 201 கறைமிடறணியலும்‌ 531 
அன இிஇன்‌ றிஎன 205 | பெரியபுராணம்‌. 
எகொகுக தல்விரி த்தல்‌ 9-0 | எல்லை இல்லவன்‌ 92.2 
நாலடியார்‌. தூயவெண்ணீறு 591 
குழிதாழ்க்சகண்‌ 924 | சிக்சையிடையறாஅன்‌ பும்‌ 297 
வியாச அவெகுளா ௦௦2 | கண்டகவுணியக்கன்றும்‌ ௦91 
சோற்போலை 010 போற்றிப்பஃொடை, | 
நாற்பெயா விளங்காத ௦2வது அடி 956 
மேத்கோள்‌, 61வஅ அடி ள்‌ 
விரும்பும்‌ அருஃபொருளை 959 பெளட்சரம்‌, 
எல்லாம்‌ சிவமாய்‌ இருந்ததே 525 | பொருள்சள்‌ ஆறு 7 
செமி மாணடமிம்மும்மை 025 மிருகெக்திரம்‌. க 
இருச்சார்கன்றென்‌ நேன்‌ றியேன்‌ பொருள்கள்‌ மூன்‌ று © 
410 | வாதுளாசமம்‌. 
ப. னத்துப்பிளளையாா, உலகம்‌ அவனுருவில்‌ 9 100 
என்னையுங்கண்டேன்‌ 901 வினா வெண்பா. 
பாரமேலமகர்‌ உரை. காண்பானும்‌ சாட்டுவதும்‌ 498 
உலகிற்குமுசல்‌ ஆதிபகவன்‌ . 20 வேதம்‌, 
குறை இன்‌ றியமையாமைப்‌ ஒன்று என்பதன பொருள்‌ 04 
பொருள 496 | சுவர்க்கம்‌ வேண்டினேன்‌ 90941 
முன்னோர்மொழி அட்டவணை. 
கண்டு கேட்டு (திருக்குறள்‌ 1114-ம்‌ அதி) 280 
முன்‌ னுடம்பு இறக்குங்கால்‌ (பரிமேலழகர்‌ உரை அவாவறுத்தல்‌ செ-1) 
127, 960 
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வழக்ச்சொற்கள்‌ _அ:ட்டவணேை. 








அசன்‌ எட சஆலயம 403 | ஈள்ளார்க்கு ஈஞ்சொத்து நட்‌ 
அரி தானேபாகமாயிற்று 403 டார்க்கு அமிழ்தொக்குயிவன்‌ 493 
இராகுவின்‌ துதலை 105 மழைபெய்யக்குளம்மிறைக்‌ ச ௫1492 
இவனும்‌ இவளும்‌ சிற்றிலீளை 270, 314 
தீதும்‌. சிறுபறையறைக்‌ ௧ | யான்‌ எமமூபுகுவன்‌ நீறும்‌ ஞா 
மலிளையாபெ த்‌ பகவை 212 
ஈம்துபுகழ்பெற்றான்‌ 376 | யான்‌ இப்பொழுது ௮சதசனா 
உண்ணவந்தான்‌ 566 யிருக்னெறேன 294 
குடச்தைசக்கண்டமானே அத யான இசனை அறிந்தேன்‌ அறி 
னைக்‌ தீண்டினேன்‌ 170 இன்றிலேன்‌ 294, 475 
சார்ந்தாரைக்காத தல்‌ தலைவர வேம்பு இன்‌ புழு 40௦6 
கடன்‌ 5009 னாவ பா 


அலங்கா அட்டவணை. 





உவைம. காந்தமும்‌ இரும்பும்‌ 112,200,503 
அகரமும்‌ ஏனைஅக்சரங்களும்‌ 95, காலமும்‌ கனவும்‌ . 01 
145 | கானல்நீர்‌ 204 
அப்பணைந்த உப்பு 567 கூடாகாயமகாகாயம்‌ 136 
அரக்கும்‌ கற்பொடியும்‌ ப க 012 
அரசன்‌ 108,909, 949, 267, | குரியனும்‌ இருஞம்‌ 844,519 
969, 840, 877, 507, 555 க கண்ட்‌. பல்‌ 
அ ரவுசோலுரித்தல்‌ 128122 த பத த 
த்த க கமல சூரியனும்‌ ஈட்சதீதிரமும்‌ 200 
த்தா. இரத்‌ திமுத ey சொல்லும்‌ பொருளும்‌ Oo 
வும்‌ 303 
; வெளியும்‌ ல்‌ 
இருளும்‌ sets வ நிலமும்‌ மூளையும்‌ 54. 
உடலும உயிரும்‌ 91, 0 நீரிலெழுத்து 204 
உயிரின்‌ அறிவும்‌ கண்ணொளி | நீர்கிழல்‌ 408 
யும்‌ 612 | தீர்ப்பா 429 
கடலும்‌ அலையும்‌ 219, 215 | பூத்‌ தண்டுபின்னும்பசிப்பவன்‌ 880 
கடலும்‌ நீரும்‌ உப்பும்‌ 303 பசியும்‌ உணவும்‌ 200 
கண்ணாடிறிழல்‌ 249 | பண்ணும்‌ ஓசையும்‌ 97 
கண்ணும்‌ அருக்கனும ப தகி பழமும இரசமும்‌ 97 
கண்ணும்‌ ஒளியும்‌ 200 | பாலிலும்‌ தயிரிலும்‌ நெய்‌ 898,600 
கனலும்‌ இரும்பும்‌ 474 பால்‌உணவும்‌ மருக்துமாதல்‌ oT) 
களுச்சாட்சி 204 புருடன்‌ ஈன உடலை நீகஇக்கன 


சாட்டும்‌ அக்கினியும்‌ 474, 002 உடலைச்‌ சேரல்‌ 180 





90 


பெருங்காயம்‌ இரு5சபாண்டம்‌ ௦1, 


26௮ 
பொன்னும்‌ பணியும்‌ 23 
மலரும்‌ மண (ம்‌ 39 
மாணாக்கனும்‌ பாட மும்‌ 393 


யோகிகள்வேறுடலைப்புற்று தல்‌ 130 


வளர்பக்சத்துச்சந்‌ இிமனும்‌ இரு 


ஹூம்‌ 562 
விளைநஙில மும்‌ உ ழவுத்தொழிலும110 
விறகும்‌ அக்கினியும்‌ 230 


வேட்டைவாழி 95. 


யும்புழுவும்‌ 





இலக்கண அட்டவணை: 


அ 
அச்துவி இ-பயனுணர நின்ற 


குறிப்புப்பெயர்‌ 612 
அருளிய-வினையெச்சம்‌ 12 
அல்ல து-வினையெச்சககுறிப்பு 

தேற்று 289 


அல்லான்‌-முற்றெச்சக்கு நிப்பு 013 
அ றியாய்‌-விளியுருபேற்றபெயர்‌ ௦02 


ஆங்கவை- ஒருசொல்‌ 204 
ஆமங்கு-பெயரெரச்ச முடிபு 22 
ஆராவ.த-பண்‌ பின்‌ கிழமையும்‌ 
உணர்ச்‌சிக்ழமையும்‌ 491 
ஆனான்‌-பெயர்‌ 005 
ஆன்‌-உடனிகழ்ச்சி 


இதமித்தல்‌-பெயரடியிற்பிறந்த 


வினைப்பெயர்‌ 520 
இடவழுவமை இ 595, 506 
இரண்டல்லன்‌-முற்றெச்சம்‌ 821 | 
இருச்சல-பிறவினை ச்சொழிற்‌ 

பெயா்‌ 602 
இலயித்த-பெயரெச்சம்‌ 51 

னவத்து கறச்கக்‌ குறிப்பு 411 
இல்லார்‌-பண்‌ படியிற்பிறர்‌ தவி 

சர ப்பெயர்‌ 12 


இவ்‌ அவ்‌-பனமைசுட்பெபெயர்‌ 219 


201 


உருவகம்‌ 366,375,017 
எடுத்‌ துக்சாட்ட் உவமை 111, 410 
460, 563 

ஓட்டு 426 
சொற்பொருட்பின்வரும்றிலை ரதி” 
114,449,546 

தொகைஉவமம்‌ 147, 424 
இன்‌-உவமஉருபு 3) 


இன்‌ றி-எசசக்குறிப்பு, காரணம்‌ 
101, 285, 520 
உ. » 
உணர்ப-அஃறிணைப்பன்மை 
318 
180, 264, 809, 
583, 440 
உருபும்பொருளும்‌ உடன்றொ 


பெயர்ச்சொல்‌ 


உபலக்கணம்‌ 


204 
440 


ககன 
உர்‌-குறுக்கல்விகாரம்‌ 


உளதுஅ௮ன்று- தன்மைபற்றிவந்‌ 


தன 605 
உறுப்பு-ஆகு பெயர்‌ ட 
ஊஊ 
ஊ ரா-௪ இர்மரையெச்சம்‌ 440 

ப்‌ 
எவனென்னும்‌ வினாவீனைக்குறி 
ப்புசக்சொல்‌ ' 146, 446 
என்‌ றசை-ஜமீற்றுடைக்குற்று 
கரம்‌ 612 
யீ 
ஏகாரம்‌ ஏழாம்வேந்றுமை 111,257 
ட்‌ 4:26 
| 2 
ஓடுக்கம்‌- ஆகுபெயர்‌ 


173 


ஓூிங்கி-பெயர்‌ 24 
ஒடுங்கின-பெயரெச்சம்‌ 42 
ஒட்டி - பெயர்‌ 02 
ஒட்டி-வினையெச்சம்‌ 92 
ஒப்பில்‌ என்னும்‌ வினையெச்சம்‌। 
பருவுவன்‌ என்பதுசகொண்டு 
முடிந்தது 204 


ஒற்முஇல்வழிஓற்றுவந்சது 225 
ஓ 
ஒகாரம்‌-தெரிரிலை 442 
ஓதாரோஃஎ இர்மறை 3.) 
க 
கண்மெஉமமை-சிறப்பு ௮0 
கா 

காண்மாயை-செயப்படுபொரு 
ளோடு முடி.ந்சவினை தசா 
கை 564 
ட 
கூட்டானே-௪ திமறை 29 
| ச்‌ 
சங்காரங்‌-அகுபெயா 42, 05 
சங்கா ரம்‌-இடட்பெயரா்‌ 42 


சந்தித்த து-வினையெச்சமுத்‌.று 203 
FT 
சார்ந்து என்னும்‌ வினையெச்சம்‌ 
அடியாரென்னும்‌ வினைக்குறி 
ப்பு மூற்றுப்பெயாகொண்ட 
து 210 
செ 


செயப்டடுபொருளைச்‌ செய்த து 


போலக்‌ கூறியது ol 
செவ்வெண் 150,214,502,543 
த்‌ 
தன்‌ -5 டப்‌ பெயர ol 
திதி-செயப்படுபொருட்பெயர்‌ 24 
திதியாகும்‌-வினைமுற்று 5 
தி.தியும்‌.ஐ இயும்‌-௮அகுபெய்‌ 51 

டர 
நாடி- முன்னிலை வல்‌ 434 
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நி 
நிலஓங்கார ம-லினைத்தொகை 2225 
நிற்ப து-சொழி நற்பெயர்‌ | 


சின அ-காரணப்பொருட்டாய 


வினையெச்சம்‌ 204 
நே 
கேர்‌-ஏழாம்வேற்றுமை 500 
பா 
பால்வழுவாகாமை 2124927, 214 


பூ தாதி.அன்‌ பொறிகளை 22) 
பொ 
பொன்‌-அகுபெயர்‌ 
பா 
போகமாயினான்‌-ஏகமாயினன்பெ 
யாடையுமஏ அப்பொருளும்‌ 549 
[2s 


மறக்சாய்‌-விளியுருபேற்றபெ 


யர்‌ 210 

மற்று-வினைமாற்று 285 3417, 352 

216, 518 

மற்று-உரையசை . 600 
மீ 

மீண்டு-எச்சச்‌ இரிபு 116 


முதனிலை ச்தொழிட்பெயர்‌ 51,187 
224,202,440,010. 





முன்பின்னாகத்தொக்கரிலே 519 
வா 
வான்பான்பாக்கு - சொழிற்‌ .. 
பெயாவிகுதி . 066 
வி | 
விடயியா'- பெயாடியிற்பிறந்த 
எதிரமறைவினை ௦48 
விரித்சல்விகாரம்‌ ... 193 
விளையா து-வினையெச்சமறை 370 
வினை- கு பெயர்‌ 0 130 
வினை - பால்பகா அஃறிணைப்‌ 
பெயர்‌ டல 


14 ' 
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தருக்க அட்டவணை. : 


அறுமானப்பிரமாணம 


31, 154, 900, 977, : 


355, 543, 550 


அருத்காபத்திப்பிரமாணம்‌ 92, 195, 2 395, 443, 508 
ஆகமப்பிரமாணம்‌ 11 
பாரிசேடப்பிரமாணம்‌ 114, 363 

0 ய்‌ ஒ ட ்‌ ம்‌ 

நியாய அட்ட்வணை 
அறுவாசம்‌ 142, 160, 208, 207, 255, 510, 516, 593, 605 
அவ்வளவின்மகழுக 186, 187, 370 
தூலாருந்ததி டிய யு 

ப உத்து அட்டவணை: 

இரட்றெமொழிதல்‌ 16, 80,85, 101,274, 300, 804, 481, 579 
உடம்பொடு புணர்த் தல்‌ 28, 67, 275, 452, 582 
உரையிற்கோடல்‌ 03 
எற்பழிக்கோடல்‌ 20, 508, 517 
மாட்டெறிதல்‌ 200, 4011 
முடிர்கிதுமுடி தீதல்‌ 12 


அருஞ்‌ ஞ்சொற்பொருள்‌ அட்டவவன. 


௮] 
அகம்‌-உயிர்‌ 
அகச்சமயம்‌- பாடாணவா தசை 
வம்‌,பேசவாசசைவம்‌,ூவ ௪ 
மவாதசைவம்‌, சிவசங்இராந்‌ 
வாசுசைவம்‌, ஈசுபஅவிகார 
வாதீசைவம்‌; சிவாத்துவித 
சைவம்‌ எனறு 
அகண்டம்‌-எல்லாம்‌ 
அசப்புறச்சமயம்‌-பாசுப,தம்‌,மா 
விர தம்‌,சாபாலம்‌,வாமம்‌,வை 
வம, ஐக்அயவாச சைவம்‌ 
எனஆறு 
௮௬௫-அக்னி 
அங்கு-சங்காரக்கடவுள்‌ 
அங்கு - - அதுபோல 
அசச்து - முக்காலத்தும்‌ ஒரு 
தன்மையாயிரா ச த 
மே 


127 


16 
611 


இன்‌ 
ம்‌ 4 
மே 0 


ளோ 
(வ 


வூ 
(ம 


204 


| 
| 
I 


அசத தின்மைஃச தீதாக்தனமை 351 


அசேதனப்பிரபஞ்சம-பாச மும்‌ 


உலகமும்‌ | ஒர்‌ 
அச்சு.மெய்ப்பொருளாகியசிவம 15 
அஞ்சனம்‌-இருள்‌ 238 


அஞ்ஞானம்‌-மயச்கம்‌ 305, 401,503 
அஞ்ஞான ம-சிற்றுணர்வு 468 
அஞ்ஞானம்‌ஃவிபரீ தவுணாவு 581, 

503, 589 


அடைவு- முறைமை 109 
அணு-குக்குமஉடம்பு 132 
அண்டன்‌- முதல்வன்‌ 401, 471 


௮ திகாணம்‌-மேற்கோள்‌,ஜயம்‌, 
பிறர்கூறும்‌ பச்கம்‌, மறுத்து 
மைக்கும்‌ சித்தாந்தத்‌ துணிபு, 
௨. சாரணம்‌என்னு ம்‌ ஐந்தின்‌ 
நிலைக்களம்‌ “ஒடு. 
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அதட்டி ச தல்‌-காதீதாஒன்‌ றினி 


டமாக மிற்தல 263 
௮து- அப்போது. ல! 
அது-சு ச சாவதை 253 
அதின்‌ -டறைவண்‌ a 


அச்துவிதம- இருபொருளகளின 
பிரிக்க முடியா அகலப்பு87,524,020 
அதீதுலி கி-அத்தவிதசித்தாந்‌ 
தச்தைப்‌ பெற்றுடையோய்‌ 01] 
அறுபலத்ி-இல்லைஎன்று ௮.றி 


யும்‌ அறிவு 24214. 
அ அபவஅ றிவு- திருவருளால்‌ 
சிறப்பியல்பை௮றிவது 0,540 


அஅவாதம்‌-முன்‌ கூறியதை பிறி 
சொன்றுகூறுவசற்காகப்பின்‌ 


னும்‌ எடுத்துக்கூறல்‌ 11? ழம்‌, 
208,201,225,211,516, 593, 008 
கட 141 


அ௮ந்சக்கரணம்‌-௮சத்சேயிருச்‌ 


கும்ச ருஷி 001 
அக்ததரம-தீதார்தமகாவாக 
இயம்‌ ப 420 


௮ ந்ததரம்‌-வேசாந்தத்தெளிவாகி 


யசைவசித்தாந்தம்‌ 624 
அக்தீம்‌-சங்காரக்சடவுள்‌ 22 


அப்பஞானம- ணா லால்கிகழமும்‌ 


ஞானம்‌ ர்‌ 
அப்பிரகாசம்‌-விளக்கமின்மை 300, 
343, 998 

அப்பிரகாசம்‌-அசி த்து 208 
அப்பி ரகாசம்‌-சூனியம்‌ வறம்‌ 
அமைதல்‌- அறிதல்‌ 039 
அயராமை-மறவாமை 524 
அ யன்‌ஃபிரமன்‌ - 220 
அச அரசன்‌ 199, 268 
அரவு-பாம்பு ்‌ ப 134 
| 2 20 


௮௫-௪ தீது 


| 


ருக்‌ கன்‌-குூரியன்‌ 56 
அருச்சாபச்திப்பிமாணம்‌-சம்‌ 
பவியாமையைக்கொண்டுபொ 
ருள்‌ நிர்ணயிப்பது 92,183,585 
443, 568 
அருவுடம்பு-குக்மதேகம 45 
அருவுயிர்‌-பிரளயாகலர்‌, விஞ்‌ 
ஞானாகலர்‌ (06 
அருளிய-அருளுசற்பொருட்ட 12 
அருள்‌- திசோசானசக்கி 209 
அருள்‌-டுரக்கம்‌,சிற்ச த்தி 282) 


அருள்‌- திரா வடி. 815,917 
அர்ப்பண ம-ஓப்புவித்தல்‌ பி 
அலாத்துதல்‌-விரியச்செய்தல்‌ 500 
அல்லன-வேறு 212 
அல்விருள்‌-இரவின்கண்ணுள்ள 
நெருங்கிய இருள்‌ ௦0) 


அவசித்தாந்கம்‌-சத்தாந்தமஅல்‌ 
லாசவற்றைச்‌ சித்தாந்தம்‌ எ 

| 342 

அவயவப்பகுப்பு-வேறுவேரறு தல்‌30 


ன றல்‌ 


அவாய்றிலை-ஒருசொல்‌ தன் கருத்‌ 


கை நிரப்புசற்குப்‌ பிறிதொ 

ருசொல்லை௮வாவிரிற்றல்‌ 28, 

11,126, 130,280, 353,451,509, 
௮10, 625 


அவிச்சை-மயக்கம 40:3 
அவித்தைஃஅ றியாமை 238 


அவினாபாவம்‌-விட்டுநீவாகாமை 43, 
௦4, 142, 505 
அவினாலிருத,தி-விட்நெங்காமை508 
அவை-தொகுதி, கூட்டம்‌ 28,51,08 
அல்‌-அவற்றின 215 
அவ்வவஃஅந்தகஅந்த 203 
அவ்வளவின்மடிழ்தல்‌-பெற்றது ' 
சகொண்டுபெறவேண்டியகைச்‌ 
சிர்‌ தியா தம௫ழ்‌ சல்‌ 180,187,378 


அறிந்சாக்கு. அறி வாறே 187. 
அறிவ றியாமெய்‌.மெய்ப்பொ 

ருள்‌ 215 
அற்ப ச௦-சூனியம்‌ 455 
அற்றம்‌. சோர்வானசமயம்‌ : 53] 
௮னுபவித்தல்‌- அறிந்சபொரு 

ளில்‌ அழுந்‌ துதல்‌ 9௦2 


அனு மானப்பிரமாணம்‌-ஏ௮௫ இரு 
ட்டாக்தங்களால்பொருளை சா 
91,124,200.271 
2225549520 
ன்‌ லு சுட றப்ப 


ப 


ணயிப்பது 


ட்டமொழிகட்குவேறாயமெொ 


மிுமொகையாயிரு த்தல்‌ இ? 
அன்று-அச ர்குரியசாலம்‌ 2 1 
அன்று-அநாதி 16,114 
அனறும்‌-மாறுபமெ 170 
ல்க பிரிக்க முடியா 
இல்‌ ணிய்மின்மை- ிரிச்கமுடி 

யாமை 972, 206, 958 

அத்‌ 
ஆக- ச்பொருட்டு 203 
ஆகக்துகம்‌-இடையேவந்துகூடிய த 
226 
ஆகாமிய.ம-மனவாக்குக்காயவ்க 

ளால்‌ ஈட்டப்பமெல்வினை த 

வினைகள்‌ A 
ஆக்குகல்‌-படை தீதல்‌ 05 
ஆதி-முசற்கடவுள்‌ 22 
ஆ தி-பிரமன்‌ ol 
ஆதிதைவிகம்‌-தெய்வமுன்னி 

லையாகவருவது 
ஒதிபெள திகம்‌-பூ தம்முன்னி 

லையாகவருவ து 121 

ஆ.தியான்மிகம்‌-உயிர்கள்‌ மூன்‌ 

னிலைடாகவருவது 121 


43 


ட 


ஆயா த-அ றிவ இல்லை 232 
ஆயிட்டு. ஆகலான்‌ 80 
டட டர்‌ | 

உடையதால்‌ 22.) 
ஆய்‌-போல 910 
ஆய்‌. ஐ ஹுயெ 22, 509 
ஆய்தல்‌ஃ-௮ ராய்‌ தல்‌ 182,302,310,401 
ஆய்சல்‌-நிச்சயித்தல்‌ 218. 


ஆராய்ச்‌சிஅ றிவு-அனுமானபிரமா 
ண தீதால்பொதுவியல்பைஅறிவத (0 


௮ரும்‌-கூடும்‌ ௦0) 
ஆலம்பம்‌-ஆ தாரம்‌ 451 
ஆவிருஇ-மறைம்‌ சல்‌ 22 


ஆவேச ம்‌-சன்னைமறந்தஆவே 
சிக்கப்ப ம்பொருளாயறி நற்‌ 809 
ஆள்‌- அடிமை ன! 
ஆலு-ருறழைமை 70,184,303,422; 
435,101,184, 4205214515 
ஆறுசென்றவியர்‌-அழிடதித 
லால்‌உண்டாம்வியரவை(அ து 


வி) 523 
ஆற்றல-வவிமை 180 
ஆனாமை-நீங்காை ௦ 455 
ஆன்மசு தி தி-தனசெயல்நீத்சல்‌ 430 
ஆன்மா-வியாபகம்‌, ௪எத்த௫த்து 204 
ஆன்மாச்‌ ன ட 

தல்‌ என்னும்குழ்‌ 319.517 
இங்கு-பெருங்காயம்‌ 214 
இசைத்து-கூறி ௦89 
இசைத்து-சமப்படுத்3ி 38) 


இசையெச்சம்‌-ஒறிஈத சொற்‌ 
கொண்டு பொருள்‌ உணர 


நிற்பது 358 
இடைப்பிறவர ல்‌-இடையேபிற 
சொற்கள்வரு கல்‌ 518 


இணங்கு சல்‌ஃட்புச்‌ செய்தல்‌ 588 


41 











இணை:டுரண்டு 10,547 | இல்லா.௮ரு-பலப்படுதலில்லா 
இதமிக்சல்‌-பற்றுச்செய்சல்‌ 519 சீ௮ரு 405 
இசம்‌ஃபதற்று ௦19 | இல்லென்று-௮டற்இ கிற்சக்‌ 
இக்‌ அ-சந்‌ இரன்‌ 1711 | செய்து 40:27 
இயக்‌்இரம்‌-சூச்‌இரப்பாவை 192 | இல்லை- அமையாமை 142 
இயத்பெயர்‌-இயல்பாயுள்ளபெ | இவ்‌-வெற்றின 215 
யர்‌ 013. | இழுத்தல்‌“ அறியச்செய்சல்‌ ௦02 
இயல்பாய்‌-கேட்டநமூகையே 029 இமை-சாத்திரம்‌ ய) 
இயதந்கையுணர்வ௩சானாகஅறியு இறப்பில்‌ கவம்‌-சரியையா திகள்‌ 28 
ம்‌அ றிவு 844 | இன்மை-விளங்காமை 314 
இயைக்‌ த-கூடி 18,908) இன்றிக்‌ தால்‌-இட்மூல்‌ 624 
இசட்றெமொழிகல்‌-ஒருசொல்‌ இன றியமையாமை-இல்லாது 
லைஇரண்‌ மிபொருள்படக்கூ மீடியாமை 0.2065,853 
றல்‌  16,80,85,100.274 300, | இன்‌ அ-இன்மைப்பண்பு ப 
804,181,578 | இன்று சூனியம்‌ 214,257 
இரண்டு-வேறு 216,325 | இன்று-அசத்து 804 
இரித்த-களைக்து 510 | இன்று-விளல்காமை 090 
இருக்கு-வேதம்‌ 93 [7 
இருட்கண்‌-ம்லச்சால்‌உண்டாம்‌ ஈட்டுதல்‌-சம்பாஇச்தல்‌ 505  $ 
அ நியாமை 500 | ஈண்‌ டிய.கூடிய * 3. இ 
இருபெயரொட்டுப்பண் புக்தொ ஓ. 
| கை-இரண்‌ டெபெயாச்சொற்க உடங்கு-ஒருங்கு 13,98 5 
ள்சே்ந்துகிற்பபண் புதொக்கு உடம்படுபித்தல்‌-பிறிதொருபொ 
நிநபத க: 612 ருளை தசன்னுள்‌௮டஃஇயிருக்‌ 
இரு டியாகுபெயர்‌-ஒருசொல்‌ கும்வாக்கியசதைஅடுப்பித்த 
வின்‌ ஆகுபெயர்‌ பிறிதொரு க்கூறல்‌ 469 i 
்‌.. அகுபெயர்ப்பொருளை உணர்‌ உடம்பொடுபுணர்தசல்‌-ஒருவா 
த்திரிற்றல்‌ 171) கத்தில்‌ அதற்குரியகெம்‌ 
இருவினை-புண்ணியபாவம்‌. 105 பொருளேயன்‌ றிக்குறிப்பாற்‌ 
"இருவினை யொப்பு-சுகதக்கங்க பிறி கொருபொருளைப்புணர்‌ .. 
ளில்‌ சமபததி 203 சுதிவைத்தல்‌. (வாக்கியம்‌-உ ்‌ த்‌ 
இலக்கணவாக்யெம்‌-இயல்பாயு டம்பு)  98,67,279,152,562. 
ள்ள சன்மையைஎடுத்துக்கூ. உடனிகழ்ச்ச-ஒன்றுகிகழுங்கா . 
ும்வாக்கிமம்‌ OP ஒத அப்பி றிதொன்றும௨ 
இலாடம்‌-புருவநடு 208!  கநிசழ்தல்‌ 2 267 
இரசக்கோல்கத் க னிய ணு டப்‌ ஃன்மை 1 
ட கவி தியா த்கொள்ளுதல்‌ 5 216, 5 221. 142, 4 


401 


உணாசத்தும்முறைமைத க கான ம- 


புருவ 


உண௱ரப-உணர்வன 


உணர்சல்‌-பாவித தல்‌ 


100) 
210 
544 
603 


உணர்வது-அ நுபவிப்பது 


உணடலஃவிளங்குதீல்‌ 


உண டி-இன்பத்துன்ப.,ஐ. ஐபவம்‌1 18 | 


உண்மைச்சிவபுண்ணியம்‌. முத்‌ 
இசா.ரணமாசச்செய்வது 

உ தீதமன்‌-முதல்வன 

உந்துதல்‌-சடைதல்‌ 

உபே59-அ நிவிச்ச அறியும்‌ சன்‌ 
மைஉடையது 156, 350 

உபராகமஃஇிரகணம 

உபலக்கணம்‌-ஒன்றுதனக் னெ 


மானபிறவற்றையு ம்‌ தெரிவி 


ச துகிறப ௮130,204₹309,385 446 | 


உபலதி-உள்ளதென று உண 
ரும்உணர்வு 299 
உபாயச்சிவபுண்ணியம்‌-உலகப்‌ 


பொருளை நோக்கிச்செய்வது 882 


உயிர்ச்கல்‌-சொழிற்படுதல்‌ 18. 
உயிர்ப்ப-உயிரப்பன 17 
உ ராவல்‌- உலாவல்‌ 43 
௨ரு-அசத்த வ 
உருஉடம்பு-தூலதேகம்‌ 245 
உருஉயிர்‌-சக லா்‌ 60 


உருவகம-உ வமான த்தைக்‌.பமே 


366,378,517 


உரையசை-உரையினிடதீதுப்‌ 


யமாகச்கூறுதல்‌ 


பொருள்பயவா தவரும்‌ ௮ ை000 
உரையிற்கோடல்‌-கூலதீதிலடு : 
லலாதஇனமானசொல்லைஉ 


. - ரையிற்சொள்ளல்‌ 63 
உலகு.உயர்க்தோர்‌ 281 
- உலைவு-கேடி பட தல்‌ 
உள சாதல்‌: தோன்றுதல்‌. ம்‌ 
ன்‌ ரீ 


412. 










டை 


உளம்‌.புருட தீ துவம்‌ 219 
உளம்‌.மனம்‌, சங்கற்பம்‌ 03 
உளி-இன்னுருபு 515 
உள்சற்றைஃகருதியவர்றை] 5406 
உள்குவார்‌-கருதுவரா 540 
உள்ளந்சக்கரணம்‌-கலைமூ திலி 

யவித்தியாசக்துவம்‌ 207 


உள்ளம்‌-உயிர90,212,215,239,253, 
260,268, 274,368,404.,422,446, 
4711,492,524 544, 546.507.5171 


உள்ளம்‌-சேர்ச்சியறிவு 46, 540 
| கவ்வு 1 
உள்ளல்‌-அறியமாட்டா 171 
உன்னில்‌-ஆராயின்‌ , 164 
உன்‌ 
ஊர ரா-ஊ ரப்படாத 434 
ஊர்தல்‌-செலுச்துசல்‌ 17 
ஊனக்கண்‌ஃப௬ அறிவு 4.3 
ஊனம்‌ஃகுறை 434, 
ஊனம்‌-பொதுவியல்பு 461 
ofr 
எடெதலலாசை-உ௱ரதீதக்கூறு 
தல்‌ 603 
| எதெதுக்காட்லடெவமை-உவமா உ... 


னமஉவமேயம்‌ இரண்டிலும்‌ 


ஒதி சசகருமச்தைஎடு௪ துக்கா 

ட்டல்‌ 117,410, 450,563 
எண்ண ம-மான சசாட்ட 225 
எண்ணி. ராய்ந்‌ த 512 
எண்ணுசல்‌-அறுபவித்தல்‌. . 980 
எந்‌ை5-எம்தகசை 629 
எவற்று-எவ்விடங்களினும்‌ 146 
எவனும்‌-எ.ச்‌இிறப்பொருளும்‌ . 140 
என்‌-எவ்வியல்பினர்‌ 446 
என்‌-என்று. 404 


என்மனார்‌- (என்‌, அசொல்‌ ஓவோர்‌ 18 


எனன-போல 474 
என்ன-என்றுகண்டுகழித்து 455 
ய 
ஏச ம-ஒற்றுமை 40 
எச்‌ துதல்‌-அருள்வழிசிற்றல்‌ 500, 


022, 030 
எக்திழை-தரங்யெழு பரண ழு 


இடையான 403 
எய்‌ உன ம-பொருக்துத ற்கு உரி 
மைஉடையஉயிர்‌ 210 
£ய்ந்து- இயைந்து 282 
ஏலா-ஏந்கமாட்டா 219 


ஏற்பழிக்கோடல்‌-யலபொருட்‌ 

குரீயஒருசொல்வருமிட ச்‌ தி 

ல்‌அவ்விடததுக்கேற்றவாது 
பொ 265, 208 
277 


ருன்கொள மா சீல்‌ 


ஜு 
ஜக்துகந்தம்‌-உருவம, வேதனை, 

ஞானம்‌, குறி, வாசனை 194 
ஜூ்‌ ௮கலை-ம்விர்த்தி, பிரதிட்டை, 

வித்தை, சாந்தி, சாக ௮2 

தை ல்‌ 
ஐம்யுலன்‌-௪ த சம்‌,பமிசம்‌,ரூபம்‌, 
கந்தம்‌ 110017 
ஐஜமபொறி,மெய்‌,வரய்‌,கண்,மூக்‌ 
420 


சம, 


கு,செவி 
ஐவகசைப்பாசம்‌. ஆணவம்‌, கன்‌ 
மம,மரமை, திரோதானம,மா 


118 


பாகாரிமயம்‌ 


ஓ 
ஒடுக்கம்‌,ரிச்திஸா,சுழுச்தி 


ஒ நிக்கம்‌-சொப்பனம்‌ 


(QT வெ வெம்‌ 
ம்‌ (ம ம 


ஒடுங்கி.விளங்காது 
ஒ௫ிங்கி.ஓ3ங்‌ ௪ தர்குரிலேக்கள 
மானகடவுள 18 
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ஓட்டு,லா அலங்காரம்‌, சாவது 
கருதப்பட்ட பொருளோக்கூ 


ராது௮ப்பொருளை வெளிப்ப 


டுத்தற்குரிய ௨ 
க்கூறி௮ தனைஒட்டி உ 


வமான சை 
வமே 


மத்தைஅறியும்படிவைத்தல்‌ 423 


ஓட்டுதல,பொருந்துதல்‌ 
ஒண்‌ பிரகாசம்‌ 

ஒண்‌ குரு. அ. 
ஒருவ. நீங்க 
ஒன்றா.பொருக்சா 

ஒன்‌ நின்‌. ஒருங்‌ ௮ ராயின்‌ 
ஒன்‌ நின்‌. பொருந்தின 
ஒன்று,௮,த்த விசம்‌ 

ஒன்‌ று ஒப்பற்றபரம்பொருள்‌ 


514, 


ஒன்‌ மென்று, ஒவ்வொருகால 
விகடம்‌ 

ஒசை.இசை 

ஒர்பவர்‌.உணர்பவர்‌ 

டவ 


க்‌ 
கஞ்சுகம்‌. சட்டை 


கடல்‌.நீர்‌சல்குமஇடமாகயவெ 


ளி 
சட்டு.பக்கம்‌ 
கடனஸணொ.உ று திமொழி 


கண்‌.கருதியுணர்‌ தல்‌ 
! வண்‌. ட்சு தீட்சை 


கண, தணை 

கண்ணாம்‌ அறிவாம்‌ 
கண்டு,படைதது 

கண்டு, அறுபூ தியில்‌ அறிந்து 


கண்ணழி,த்துரை, பதச்சே தம்‌ 
செய்துகூறும்‌உரைா. கண்‌. 


கணு. அதாவது சொர்களி 


ன்சந்‌ி) 


நுபவடையகுரு 


283, 


92 
461 
624 
434 
561 
183 


03 
௦17 


201 


271 
99 
90 

203) 

ல்‌ 

0:24 

214 

411 
02 


3 


க 


ப உன்ட. பு 


கண்ணி.கரு கி 212 
கண்ணிய, ௮றிவதாகிய ௦௦௮ 
கண்படில்‌,உறச்கச் தில்‌ 177 
கணபடை.உ றக்கம்‌ 11S 
கதம்‌ கோபம்‌ ப ய்ய 
கப்பு.கவர்ச்‌ி 901 
கழல்‌,சாவில்‌ அணிந்திருக்கும்‌ 
மணிவடம்‌ 426, 567 
சழீடி கழுவி 574 
கா 
காட்டம்‌,விறரு 003 
காட்டாக வி.காஷ்டாக்கினி 414 
காட்டிய.காட்டப்பட்கெ காண 
இன்ற 440 
காட்டிற்றை, காட்டியதை 414 
காட்‌. காண்பி 440 
காட்டு, துணை 162, 321 
காணக.அறிக 440 
காமக்கிழத்தியர்‌,விலைமகளிர்‌ 596 
கானமியம்‌.மூலகன்மத்தினசம்‌ 
பக்தம்‌ 0 /9,580,583 
.@ 
குடாகாயம-குடகுசு தில்‌ அடங்‌ 
கியவெளி 130 
குண்டலி, தானம்‌ உந்தி 471 
குறிப்புமொழி. கு றிப்பினல்பொ 
குள்‌ உணர்த்தும்மொழி 449 
குறிப்புருவசம்‌ உவமேயத்தை 
உருவகம்செய்யாது அதன்‌ 
- தொழிலைமட்டும்‌ உருவகஞ்‌ 
்‌ செய்தல்‌ 219,594 


குறிப்பெச்சம்‌ பொருள்‌ குறிப்‌ 
பாகக்கொள்ளும்படி' எஞ்சி 
கிற்பது 15,55,59,100,263, 
: 281,862,562 
குறிப்பேஅ.எ அ குறிப்பாக அட 
ங்கிக்டெப்பது 42,40 


4 


கி 


i 


| குறிப்பே அவாய்‌ நின்‌ றபெயா. 


ஏதுகுறிப்பாச அடங்கிக்‌ 
100, 546 
குறுஈ்கல்விசாரம்‌.நெடில்‌ குறி 


கழு வரும்‌ பெயா்‌ 


லாய்வருசல்‌ 438 
குறை.இன நியமையாமை 404 
கே 
கேசரம்‌ பூந்தாது 4/8 
சேவலம்‌,கருவிகளோகெடா 
நிலை 258 
கொ 
கொண் ஐ,மேகம்‌ 50 
கோ | 
கோட்டம்‌, அரீ.இ 509 
கோதண்டம்‌. புருவ 471 
கோழை.ஐ,௪லவேட்மெம்‌ த்45 
௩ F ம்‌ 
சகசம.அனாதயேகூடிய த மச்‌ 


சகலகே வலம்‌,சகலர்க்குரியகே 

வலம்‌ 230 
சகலம்‌ கருவிகளோடுகூடி யநிலை258 
சசலா,கலையோடுகூடி யவர்‌ 401,429 


சகன.சசக்கடவுள்‌ 404 
சங்கமர்‌,சிவபச்சா 603 
சஞ்சிதம்‌ மாயையிற்கட்டபெபட்‌ 

டி ருச்கும்‌ இருவினை 121 
சதசசஅ.உயீர்‌ 219 


சதகினிபா சம்‌. திருவருட்சத்தி 


ம. 994 
சத்து.மூக்காலத்தம்‌ ஒரு சன்‌. 

மையாயிருப்ப த 204 
சட்ட.செப்பம்‌ 458 
சந்பிகி.எக இசங்கற்பம்‌ . 210) 
சமவாயம்‌.நீச்சமின்‌ நிரிற்ஈல்‌ 140' 


சமவேத ்‌.சமவாயசம்பர்கதீ கில்‌ 
இருப்பது. அதாவது நீக்க 
யின்‌ றிகி ற்ப த 10,149 


சவிசற்பம்‌.விசற்பததோடுகூடி | 


220, 200 | 
509 | 


அ 
'சலம,வஞ்சனை, அநீதி 


சலிக்சல்‌.வேசறுசல்‌, இளைத்‌ 





தல ௦05 
சன்மார்க்கம்‌, நானெறி 383 | 
ஜம்‌,சோன்று தல்‌ ற | 

FT I 
சாதாரம்‌. ஆதாரத்தோடு கூடி 
யது 404 


| 

சா இ.ஒருகூட்டத தஅக்குப்பொ 
அவாயுள்ளசன்மை 35,1௦4,280 
சாந்பி ச தியம்‌, கூட்டம்‌ 003 

௦220 


401, 471 


சார்ச்சி,சார்‌சவின்‌ 
சானம்‌. தியானம்‌ 


சிங்கநோக்கு. முன்ன்னும்பின்‌ 


னும்நோக்கும்நோக்கு ' ol 
சித்தசாதனம்‌ஃ சத இத்தசைச்‌ 
சாதிப்பது 174, 411 
செததரந்தமகாவாக்‌ இயம்‌,ஸ்ரீபஞ்‌ 
்‌. சாக்கரம்‌ 174 
எ ச்சாந்சம்‌, முடிந்தமுடிபு 432 
சிந்தை. அறிவு 434, 624 
சிதை. இதயபங்கயம்‌ 415 
சிவஞானபோதம்‌. ஆகமங்களின்‌ 
பொருளொற்றுமையை ஙிர 
- -ணயிதச்துஉணர்தது சல்‌ | 
சிலஞானம்‌.ஆகமஉணர்வு 1 
எிவசரிசனம்‌. வனருள்விளங்‌ 
கல்‌ 450 
இிவம்‌.சித்து 292,222,429,414,024 
சிவப்பேறு.சவனையடைசல்‌ 481 
சிறப்பு. அன்பு 291 
சிறை, தடை 422 
£.புண்ணீர்‌,இர தீதம்‌ 445 


'செறியும்‌.நிகழும்‌ 


£பாதம்‌. திருவடி 119,190 524.256 


௪வனம்‌,செழுிற்படுதல்‌ 1௦0 
dr 

சுட்டறிவு.கருதிஅறியும்‌ அறிவு 
291, 455 
சுத்சம்‌.கறாுவிசளில்லாமை 259 

சுருச்குச்சுருவம.யாகத் திற்கு 
ரியநெய்ததுடுப்புக்கள்‌ 475 
| ஞூ 

சூழ்‌, உபதேசமொழி 404 
சூழ்‌.சுழ்ச்சி, அண்ண றிவு 350 

குனியம்‌ உளள அமன்‌ று,இல்ல 

துமன்று, உள்ளதும்‌ இல்ல 

தும்அன்று எனப்படும்பாம்‌ 
151,854,342 
செ. 

செம்மலர்‌. செந்தாமரைப்பூ 5/4 

செயர்கையுணாவு. துணையால்‌ 
அதியும்‌ அதிலு 311 
செய்‌,விளைகிலம்‌ 109 
செய்பவர்‌.உழவர்‌ 109 
செருக்கு,மயக்கம்‌ 1490 
செல்லும்‌, ௮ணையம்‌ oil 
செவ்வி வருத தமின றி 174 


செவ்வெண்‌.உமமைபெருதபெ 
யாமாதீதிரையாய்கிற்பது 180, 
214, 362, 543 
செழும்புனல்‌.தேக்கம்மிகுதிப்‌ 
பட்ட்நீர 422 
404 
சே. 
சேடசேடியபாவகம்‌, அடிமையு 
ம்முதல்வனுட்‌என்‌ றபாவனை 472. 
சேடம்‌.சனித்துறில்லாவீம, அடி. 
471,567. 
சேட்டிச்சல்‌ சொழிற்படுதல்‌: 505 


மை 


மத்தி 
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மேோர்வை.கசேர்ஃ்சி, சேர்க்கை 01 | சற்ழெமை - சன்னோடுிஒற்று , 


சேசனப்பிரபஞ்சம்‌ உயிர்‌ 81, 10 மைஉடைய அ 165 
I சை தற்பரம்‌.சனக்குஅத சமாகிய 
சைதன்னியம்‌.மாசு தீர்ந்தது 890 சிவம [அடிக 
| சொ தன அ௨ரு- திருநீதுகண்டிகக 000 
: 4 i N னி-வேறு 151 
சொல்லெச்சம்‌. கொள்‌ ai 9 
புது சனி தணி ச்ச 155. 


ஞா சற்குரிய இனமானசொ 


இல க ட  சனுஉடல்‌ 1504192,194,232,505 
 உஎஞுசிமிறப ௫ 90, 20,203 280 ஹு TE 3 ; 


தன்‌-சிவனருள்‌ 210, 11% 
மு த யிர்‌ 999202419194 200. 
சொத்பொருட்பின்‌ வரும்பிபே 161,488,492 
முன்னர்வந்தசொல்லும்பொ ன்‌ 21a 600619 
த வன று வனத்‌ பரக hi 1 க்‌ “டி 4112௦0 
“EC து ரக்த 
சோ ்‌ ்‌ தன்‌ ன்‌ 
சோசம்‌, கூம்புசல்‌ ப டட டட க ல்‌ 
ர்க வது சலக்துறிற்றல்‌ . 119,149,555 
ஞா | சாசாச்மியசத்தி-பரை, ஆதி 
ஞா திரு-உயிர்‌ 491 (திரோதானம்‌) இச்சை.ஞா ப 
எக கு ஞானம்‌ 484, னம்‌, இரியைஎன ஐது 119,148 
5 020 தாவாவடிவு- -சவெவிங்கம்‌ 603 
த்தப்‌ க 424 தாற்பறியம்‌-சொல்‌ லுவோன்‌ ௮ ச்‌ 
'ஞானம்‌-சா,சன அறிவு : ப | 2௦0 பிப்பிராயம்‌ 98,163,178,186 
'ம்‌-அறிவு ப்‌ வல்‌ க்கு பப்ப து 






ப்ட்‌ திஞானம்‌ 378,484,450, தாள்‌-அருள்‌  812,377.425,439, 










A | சானெயாம்‌-வேதுரித்தல்‌ 10ம்‌ 
இதினிலைத்தல்‌ ப்‌ க On 3 










கர்கள்‌. 60, 316 | 
கண்ணாடி டி க 


Lf 11 


படத 408,581, பன | 418,574 
சானாச்செய்து-தன்போலச்செ விடு 
Ns 009,619 





* 


இறும்‌ தொள்சை ௨91 
்‌ 
இணிசல்‌- அறிதல்‌ 215 
அசைசகச-கெருங்கிய 5911 
தஅயியஃமிகட 2 
ய்யா மை- அ நுபவித்‌ கமாட்டா 
மை ௮04 
துசக்கும்‌-கெடுக்கும்‌ 214௦08 
துனை-௮இவேகம்‌ 434 
தூ 


தாலாருக்க தஇிரியாயம்‌- தாலமான 
பெறிய நட்சத்‌ இரத்தைக்கா 
ட்டிச்குக்கு மான அருந்ததி 
நட்சத்‌ இர ததைக்காட்தெல்‌ 251, 
330 
தூங்குகை-௫ இக்கை 260 
சவம்‌ சேவனது௨ டைமை 415, 
| ப 455,611,619 
தவல்‌ டவ தல்‌. 07 
ச தொ 
கொகைஉவமம்‌-உவமானம்‌ உவ 
மேயம்‌இரண்டினும்‌ பொதுத்‌ 
| தர்மம்தொக்குஙித்ற றல்‌ 141424 
சொல்வ ன்றது 74, 


611,615,629 





்‌ 


ட ஸு ப 06. 
தொன்‌ மை- அநாதி | 114 
ல்‌ வ 1 
தோர்றிய-பிரவினை | 29 
சோற்றுவாய்‌-ஆ.ரம்பம்‌ 160,283 
தோன்மிபாசன் வல்‌ | 20 
2 

சத்து” கெட்டு ௦07 
நட்டார்‌. சிநேகர்‌ 492 


3 8! 


நண்ண னல்‌-அனலின துநடு ... 


 நேசம்‌-பத்தி ஆ 


90 


௩ ற்சார்பு-உயர்க்சகுலம 306 
களளார்‌-சநேகயிலலா சபகைவர்‌403 
நன்மை-மு தீதி 3௦4 


நன்னெறி ஈன்மைக்குஏதுவாஇ 


ய்நெறி 200 
ஈன்‌ “னறி,ஞானம்‌ 200 
ப 
நாடி, அ ரமான த்தால்‌ அ றிக்து 1414 
நாடி. சேடி 615 
நாண்மீன்‌.நட்சச் திரம்‌ 260 
நாதம்‌. சிவத்த துவம்‌ 219,473 
நாதீதி.இன்மை 60 
நாளம்‌, தண டு 415 
நிமித்தம்‌, யாதானும்‌ ஒன்றன்‌ 

பொருட்டு | ப 17 
நிர திசயகுணம்‌.மாறு தலையடை 
யாது இசயகுணம்‌ 11 


கிராத ரம்‌, ஆ சாரமில்லாசது 404 

ஙிராலம்பம்‌.ஆ சாரமில்லாசது 454 
. வ்கி 

நிரூபி ச. சல்‌.ஆ.ாய்‌.தல்‌ 


20 
ரக்குணன்‌ மாயாகுணமில்லா 
சிறம்‌.வன்ணம்‌ 415 
நிறம்‌.இயல்பு 415 
நின்மலன்‌,மலமில்லாசவன்‌ 455 

3 நீ க்‌... 
நீக்கம-பிரிவு 10, 155 
தகாதல்‌- -அறுபவித்தல்‌. 505 
ந.சல்‌-இலாடம்‌, ப்ரூவஈடு 241 

நெ. 6 
நெதி-போல 483 


நே. 


நேச த்தம்‌! -அனபம்‌ 


ச்‌ டன 


ட நன்‌ 


நேயம-அனபு 514 
நேர்‌.ஒப்ப 500 
’ உரூ . 4 அதன்‌ 
கொக ழமாமைவத அமைப்பா 
ள்‌ 500 
கோ அருட்பார்வை 021 
கேர்‌ அர்ச்‌ சிப்பாயாக 418 
| நொ 
நொழி தீதல்‌-அழி த்தல்‌ 05 
| ரு 
நோ 
ோக்இற்றை-கோச்சியசை 406 
தோக்கு-மன எழுச்சிவிசேடம்‌ 470 
நோக்கு-அனுக்ககம்‌ பலக்‌: 
நோக்குதீல்‌-காதீதல்‌ 62 
கோன்றல்‌- பொறுத்தல்‌ 316 
நோன்றாள்‌-தாங்குக்திருவடி 14 | 


Li 
பகு திப்பொருள்விகுதி-விரு தி 
வேறுபொருளை உ ணர்த்தா 
அபகு திப்பொருளையேஉ ண 
07,252,90 1,612 


பக்சைத்சல்‌-பிரிந்திசைச்சல்‌ 012 


fie படர்‌ 


ட னு ல்‌ 
ர்த்தி ற்ப து 


பங்கஜம்‌- சாமஸைர(பங்கம்‌-சேறு- 


ஜ.௰௦-சோன்று சல்‌) ௦௦ 
பசாசம்‌-இகும்பு 112,260 
பசு ஞான ம்‌. சற்போசததால்கிக 

WE ஞானம்‌ ப ஆக்கி 
இட பல்க சன்னலை 235 
பசுநீகாரம்‌-பசுவின்‌ அறிவை 
மூடல்‌... 238 


பஞ்சக்கிலேசம்‌. அவிசசை, அக 


வ்சாரம்‌, அவா, ஆசை,கோபம்‌ : 221 


படர்தல்‌-செல்‌ லுதல்‌ 151 
படத்‌ சலோசை- -மெல்லக்‌ கூறு 
தல்‌ 005 
ப்ண்‌- 'பாலைப்பண்டு சிலாயீன. 96 
ய்ண்சதி படல்‌] 


்‌ 
| 
| 


பண்ணு சல்‌-குதிரையை வேக 
மாய்நடக்கும்படி செலுத்து 


சல்‌ 510 
பண்டு-அனாதி 401 
ப முதல்வன்‌. 088400 

ப.தி-வ ) 162 
ப இஞானம்‌ - ப.இயால்‌ நிகழும்‌ 

கானம்‌ 443 
பரஞானம்‌: ்‌ அருளால்‌ க்கமும்‌ 

ஞான ம்‌ ச்‌, 

ரமன்‌-உருச்‌இரன்‌ 225 

பாவுசல்‌-யாவருக்கும்புலனா 
அமிக்குரசிகழ்தல்‌ ட்‌ 


பானுணர்வு-எவஞானக்சுண்‌ 991 

பரிக்கிரகசக்தி-வேண்டுமபோ 
அஇஉபகா 4 ப்பதெதுவதாய்‌ கீ 
ன்னுள்‌ அடககிவைத்‌ இருக 


கும்‌ வைப்புச்சத்தி (அதாவ 


துமாமை,) 117,119 
டாரிணாமம்‌-ஒன்றுபிறி சொன்‌ 
ரசல்‌ 07,105 
பசிமா-கு இரை, 217 
பவம்‌-பிறப்பு 386,624. 
பவ [- உண்மை 404 
பளிங்கு-படிகம்‌ 414 


பறவாகடுளவிஃமலைப்பச்சை 


440 
LIT 
பாகர்ஃம ரனை,குதிரைகளைச்‌. செ 
ஓதி. துவோர்‌ ல. 
பாசஞானம்‌ - கருவிகளால்‌ தித்‌ 
மும்‌ ஈனம்‌ டது 13 


பாசசதா7-பாசக்கட்டுஉ டையார் 00 


பாச வீடு-பாசநீக்கம்‌ 431 

பாசனம்‌-மண்பாண்டம்‌ 213 

பாடிகாவல்‌-பாசறையிற்‌ றை ப 
வைத்தல்‌. 108 


பாயாவேங்மைஃலேங்கைமாம்‌. 440) 


டங்‌ 


“59 ்‌ | 3 பூ ௩ 
பாரிசேடப்‌ பிரமாணம்‌-மொத்‌ 


தீத சாகைகணைடு ௦ ற்றிற்‌ 

குழிக சவைபோசஎஞ்”சயசை 
க்காட்டுசல்‌ 114,208 

பாவகதிமைப்பாவிச்சல்‌-பாவக 
ஞூசெய்தல்‌ 2] 
பாடி -குனியம்‌ 215 
பானு-குரியன்‌ 174 


பி 
பிண்டப்பொழிப்புரை ு பதச்‌ 
சேதஞ்செயயாதுகூ றும்பொ 
ழிப்புரை | ol 
பித்த-ே பரன்பு ௦91 
ப்ரகாசம்‌. உள்ளசென்னும்‌ உண 
ர்விர்குவிடயம்‌ 299,211 
பிரகாசம-௪ி5 து 211 
பிரகாசம்‌ஃவிளக்கம்‌ 300,468,598 
பிரகிருதி - இயல்பாயிருச்ஓல்‌, 
தூலஉடல்‌ 161,102 
பிரமாணம்‌ - அறிதற்குக்கருவி 
யாம்இருப்பது (அதாவ அ ௮ 


திவு) 369 
பிரமா சா-அறியும்பொ ருள்‌ 

(உயிர) ௮0) 
பிரமிதி- அறிதல்‌ 300 
பிரமேயம்‌ - கல்லல்‌: 

ருள்‌ 200 


பிரவாக அனா இ- -இடைய௰ ரேசொ 
முகு௰௦ நீமீராட்டதிதில்‌ மூன்‌ 
வந்சநீரிது பி ன்வக்சநீரிது எ 
ன்ப்பிரித்த்றியப்படாமை 120 


பிரளயசேவலம்‌ஃபிரளயாக லகு 


ககுமியகேவலாம்‌ 280 
பிரளயாகலர்‌-பிரளயத்‌ இல்கலை 
யற்றவர்‌ 401 
பி.ராரச௧௦-இன்பசதுன்பஅ ந 
பவம்‌ 121 
பிரோகம்‌-செலுதிது சல்‌ 2௦0 
பிறி தின்‌ அழமை-சன்னின்வே 
யது 105,105 
பின்செய்வினை-௮ காமியம்‌ 214 


| 
புராஈதுஃவிளங்க 2 சான்று சல்‌ 100 


310 
புக கி.போஃம்‌ (02) 


| புக்கு-மறைர்‌ ௮ 
புரி த ல்‌-எப்பொழுதுமமேற்கொ 
ளளல்‌ 51 


புபியட்டகஉடம்பு-சச்சம்‌, பரி 


சம, ரூபம, இரதம்‌, கந்தம்‌, 

மனம்‌, புசி, அகங்காரம்‌ 

ஆக எட்டுங்கூடியஉடம்பு 112 
ப 2 டன்‌-உயிர்‌ டப) 
புருடன்‌ சிலம்‌ 009 


புலவர்‌ - ௮ளவைதால்‌ உணர்ந்‌ 
சோ 2:2 
புற௮கதககாண ம்‌-மனம்‌,புச்‌.தி, 
சித்தம்‌, அகங்காரம்‌ 201 
புறச்சமயம்‌- தரு£சம்‌, மீமாஞ்‌ 
சை, ஏகானமவா தம்‌, சாவகி 
யம, யோகம்‌. (பாசஞ்சலம்‌) 
aN தவம்‌ எனறு 16 
ப்புற சசமயம்‌ ௫- உலோகாய' ! 
இடு! பெள கச்சு இன்சார்பாஇ 
யமாத்துமிகமி,யோகாசாரம்‌, 
சவுக்திராந்திகம்‌ அருக தம்‌ 
மான்ரு,வைபாடிகம்‌எனஅறு 16 
ப்றகடை-வாக்‌ கியசேடம்‌, விதி 
க்குப்புறமானநடை 318,336,451 
புனை தல்‌-அடங்கிறிற்றல்‌ si 
(5 
௫ *. ல 6 * ௬ 
பூட்டுலிற்பொருள சகோள்‌-வில்‌ 
லன அணனியுமஅ அடியும்‌ நாணி 
ைசம்பக்கமாய்‌ இருச்,சல்‌ 


போல, இ இ தியும்‌ முதலும்‌ 
2 ம்படதப்பட்டுப்‌ பொருள்‌ தீ 


(7 தீல்‌ 
பெ 
பெரும்பெயர்‌-மகாவாக் கியம்‌ 3 
பெற்றிமைசா தி 9௦ 1 
பே. 
பேதைஃ-அறிவில்லாதமடவோன்‌ 
௮1 
பேய் 3 திம தாஃ-கான ல்‌ 0 நீர்‌ 03 ol 14 


158 


க்கை க்க வ 
னன ர துன்‌ லு வை ல்‌ படட பலத்‌ த ட ட ட வை 0 0 த ப 0 த: வது ல உலவ அவவ வடம்‌ 
~ 





பை 
பைம்மறி-டையைத்‌ திருப்பிப்‌ 
பார கசல்‌ 010 
பொ 
பொகுட்டு-கொட்டை 175 
பொய்‌- லிம்‌! 243 
பொய்‌- -மபொ துவ 'ய்ல்பு 415,455 
பொல்லார்‌ - கருலியாற்‌ பொள்‌ 
சாசபிள்ளையார்‌ 11 
பொர்பு-அழகு 540 
பொன்வாள்‌-சூரியன்‌ 910 
போ 
போக்கு- இறத்தல்‌ ட 10 
போது.காலம்‌ 218 
பென்‌ 
பெள்‌ இகம,பூச்கார யம்‌ 52 
12 
மகாகாயம்‌, பெருவெளி 180 
மகாசகலம. மச்‌ தியாலவதகை 221 
மலபரிபாகம,மலசத்திரே ச 394 
மலர்‌.பூ 209,118 
மலா-விரிந்ச 2 
மலர்‌. மலமுடையவர்‌ 624 
மலர்‌. திருவடி தீ க்சாமரை 101 5714 
மலம்‌, ௮ச௬ுத்ச ம்செய்வ அ 238,488, 
209,070,574 
மலிந்சவர்‌,மிக்குடையவர 214 


மலைவிலலார்‌.மலைவுஇல்லையாக 
சசெய்தவா 


10 
00 
200 
ந.சேற்றம்‌ 241 
சன்னல்‌. நிலைபெறுசல்‌ 212,214. 


280,287,563 


மறவாமை-இடை ஈடில்லாமை 
மனம்‌, பசுஞானம்‌ 


பட்டத்து 

மாட்டின நின்றா போல 
மாட்டெறிதல்‌.ஒன்‌ றர்குக்கொ 
னணவி தியைப்பிறிசொன்ற 
த்குமாட்டிவிசெல்‌ 200,467 
'ணாமைமாட்சஇல்லாமை 346 
த்தம்‌ பரயையின் காரியம்‌ 505, 


514 


162 


2 


மால்‌.மயக்கம்‌ 214 
° உ ஷ்‌) 
மால்‌ விட்ணெ அய 
மாறு தல்‌-இறத்தல்‌ 123 
மான்‌.மகான்‌ 619 

மி 
மிசைத.மிக்க 305 
மிருத்தியு சீவிக்சஓட்டாமற்சே ்‌ 
ய்வது 228 

௫ 

பக கல 
ட ட்‌ ட்‌ ச்‌ = (ஸு) ட 
மீன்‌.ட்சததிரம 260 


த 
முடித்து கீதல்‌. முன்முடிக்‌ 
ததைப்பின்‌ முடி ததுக்காட்டல்‌ 14. 
முசல்மிலைசதொழிற்பெயர்‌.வி 
க தியின்‌ றிப்பகு திமா ௪ திம்‌ 
க்‌ LA 


௬வது 01,137,824,562,440,0 10 
மும்மை மூன்று 024 
முன்‌.காலைப்போ து ௦40 
முன்‌ ,அறிவாயாக 401 
முன்‌ .சந்றி தி 05 
முன்‌.அனாதி 210 


முன்செய்வினை,பிராரச்தம 109, 
00,509,513 


முன்னவன்‌. முதல்வன்‌ 619 
Ap 
ம. (ன்று 13 
மூலகன்மம்‌.விருப்புவெறுப்பு 120, 
025, 58] 
மூணரதல்‌, சாக்கு சல்‌ 51 6-1 
மூற்சை.மயக்கம்‌ 238 
OLD 
மெய்கள்‌ வன்‌ க கா கம ண 
ர்ந்தவன்‌ 187,501,312 316, 
415,519 
மெய்கண்டான்‌,மெய்கண்டதே 
வநாமனார்‌ 020 
மெய்‌. தூலஉடல்‌ | த 
மெய்‌. முதல்வன்‌ pas NAAN 
மெய்‌ உயிர்‌ 521 
மெய்‌, ய ற்கையுணாவு 918 
மெய்‌, ௪ ிறப்பிய யலபு 413 
மெய்த்‌ தவர்‌, வெஞானி 591 


மே 
மேவா.வா தியா 501 
மோ 
மோகினி. அசுத்தமாயை 451,588 
ப 
வகை,.கூறுபாடு 4.14 


டச்‌ ஸப ய்‌ ° வ ° தி, 
வச செய்வான்‌. வசஞ்செய்சல்‌ 503 


வரதத.விளங்கி 1 
வரம்பின்‌ நிஓடல்‌.ருடிவில்லா த 
செல்லல்‌ அஃ 
வ.ரவு.பிற தல்‌ 16 
வருசல்‌. கிடப்ப வ 
ரசல்‌ 123 
வருதல்‌ தோன்று சல்‌ 458 
வலி. வன்மை 619 
வலித்து. இழுத்து 505 
வள்ளல்‌ வேண்டுவார்‌ வேண்டு 
வனவெல்லாம்‌ சடையின்‌ றி 
க்கொடுப்பவா 109 
வனனம்‌.ரி றம்‌ 404 
வன்னம்‌, ட த்தம்‌ 4533 
பா. 
வாக்கு.பாசஞானம்‌. 309 
வாக்கு.ரூ.க்குமை, பைசந்தி, 
மச தமை, வைகரி 222 
வாசகம்‌, வாசகதட _ சை 624 
வாய்‌ ச்தல்‌,கோபகதெல்‌ 302 
வாற. போல 611 
வான்‌. ஒளி 510 


வி 
விகா£ம்‌,வேறுபடுசல்‌ 503 
விஞ்ஞானாகலர்‌. வி ஏஞான த்தா 


றகலைய்றறவா 401 
விஞ்ஞான 1 விஞ்ஞான 
சலக்கு ியகேவலம்‌ 301 


விடயி சல்‌ அறுபவிச் தல்‌ 53! 9511 
விடாததகுபெயர்‌. புவியை தி 
ன்றான்‌என்‌ ஈவிட த்துப்‌ புளி. 
யாகிய சுவையைவிடாது௮ 
,தனைஉ டையசாயை அல்லத 
கணரியை௨உ. தகம்‌ 


ட 
(ஜ்‌ 
லை 


nN 


விண்‌.சவர்ச்சம்‌ 126 
விதிவாஃகியம்‌.செய்கஎனவி இ: 
சூ! வாக்‌ இயம்‌ I 18 


விச்தகம்‌ சதுரப்பாடு விச்‌ திரம்‌)? 


து” 
விபரீ தம்‌ ஒன்றைமற்றொன்றாக 


அறிதல்‌ 592 
வியஞ்சகம்‌. அணை 324,203 
i . ஞ்ன 
வியாத்‌கி,சமநிறைவு all 
லியாபகம.பராணமிறைவு 511 


லியாபரித தல்தொழிற்பதெல்‌ 76 


வியாப்பியம்‌.எகதேசலியர்பக ம்‌, 


அடங்கிஇருப்ப த 12,097,311 
விரிசதலவிசாரம்‌.விரிச்‌ ஏக்கூ 


த] ம எழு தீது அடக்க இருப்‌ 


ப] 193 
வீளமபிய,கூறிப்போந்த 200 
விளை சல்‌, மேம்படுசல்‌ 615 
வினை.வேள்விமுதலியஅறம்‌ 389 
வீனை .கன்மமலம்‌ 455,015 
க) ழ்‌ [7 ்‌] ந 
வினைமாற்று,முன்கூறியசம்கு | 

 மாரானபொருள்பயப்பது 223, 
5 அக 00 

. வினைமை.வினையுடைமை ல 
வியா த.கேடிலலாத 237 
வீழ்ம்கும்‌.விழும்படிசெய்யும்‌ 591 


வெ 
வெய்யோன்‌. குரியன்‌ 280 
வே | 
பனித்‌ சி கல்‌ 
571,006 
வேட்டுவன்‌. மல்லல்‌ வ லை 
(அதாவது ஒருசாஇக்குளவி) 55 
வேற்றுமைமயக்கம்‌.ஒருஉருபு 
ங்‌  ர்க்வேண்‌ டிய இடத்‌” ல பி 
அகத்‌ 1௬௨ ரபுரி தப 161519 


533, 563,608 ‘tt 








உண்ண 


& 
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= 


J 


அரியவிஷயங்களின அட்டவனை: 


அ] 


அக்கினி ஒன்றில்‌ சங்கன்‌ று 


சின்றிரா ஈ ழில்‌ நடாத்தும்‌ 5௦0 
அட்டபுட்பம 473 
அண்டத்‌ தில்உள்ளது பிண்ட 

சீ தில்‌ உண்டு 430 


அ தகிகாரத்தால்‌ பொருள்கொண் 
2௦௮ 
அதிட்டானம்‌ இருவகைப்படும்‌ 309 


அத்துவிசம்‌ 81,534,536 


டது 


அப்பொழுசேபயன்‌ ஈருவன்‌ ௦9 
அந்தக்கரணங்கள்‌ ஒவ்வொன் 

றின்‌ ன சொழித்பா। டு 206 
அந்தக்சரணங்களை அசசரங்க 

ள்‌ பெலுச்‌ அ முறை 222 


அருளால்‌ அவனை அறிசல்‌289,397 
அளவைதாலார்கூறும்‌ பொது 
வியல்பு சிறப்பியல்பு 2வ.ற., 
ஆ கமத்ிர்கூறும்‌அ வைவேற[?7 


அறிவுஉணாரவுகளின்‌ வேறுபாடு?97 


அர்‌ 
ஆணவமல த்தின்‌ இருவகை 


லக்கணம்‌ 299 
ஆணவமலத்தின்காரியம்‌ த 1 
ஆணவம்‌ மாயைகளின்‌ வேறு ப 

பாடு a, 


அய்ஆம்‌என் பன: முதல்வனிட 
தீதில்‌ இயல்பாயுள்ளவினை 197 


ஆன்மா ஐந்தவத்தைப்படினும்‌ 


வியாபக த திர்கிழுக்கில்லை 245 
ண்‌ ற்குப்‌ போக குவரத்‌ 
தால்‌ வியாபகத்திற்‌ இழுக்க 
ல்லை பூ 1338 
ஆன்மாவின்‌ ல்பியல்பு 00,200 
ஆன்மாவின்‌ பொதுவியல்பு 203 
ஓ 


வ ப்ப ல்‌ வல ல்‌ அழுதார்‌ நறு பதை வை பணை ண வை ணை னைக்‌ ணையை தல - கக கைத்‌ கை 





இ) 


5 


| இரு வினையின்சாரியம்‌ 118 
| இருவினை பதிடுருவீனை, பசு 
இருவினை, பாசஇருவீனை 
என வேறுபடும்‌ 392 
 இருவினையொப்பும்‌ அ தவரு | 
வழியும்‌ 393,004 
ட்‌ 
இழிகுல த்தோர்‌ ஞா ன்ற, 
» ° ௫ இஃ. 
குரியரலலா DI 


இறைவனும்‌ உயிர்களூமஅபே 
தம்‌ பேதம்‌, பேதா பேதிம என 
ஒஓவ்வொன்றே கொள்வச 
னால்௨ ண்டாங்ருற்றம்‌ 5ல்‌ 


இறைவணிடத்துள்ள எணகுணம்‌: 


11,210,293,622 
இறைவன்‌ உயிர்களுக்கு வேண்‌ 
வென செய்தற்குச்சஙகற்ப 
மாததிரமேபோ தம 52. 
இறைவன்‌ உயிர்களோடு கலந்‌ 
க கீனஅபுதக்சிருட்டிசெய்‌ 
வன்‌. : 5௫ 
இறைவன்‌ உயிர்களோடு மேவ 
கையாய்‌ ரிற்உலின்பயன்‌ 85 


வல்‌ 
உடைமை, அடிமையும்‌ உடை. 
மையுமென சகி 
நக்கும்‌ 228; 418 
உணாத்துமமுறைமைச்‌ ஏரக்கு 
பம்‌ ல்‌ உத்தித 
உத்சேச இலக்கணம்‌ பரீட்சை. 82 
உயிரினிடத்‌ துள்ள. எட்டுக்கு ந்‌ 
றம 
உயிரின்‌ தால த சன்மைகுக்குஃ 
சீதன்மை 
உயிர்‌ அடிமை 
உயிர்கள்‌; இறைவன்‌ அனாதி. 
யே அறிவிச்சால்‌ அறியமு 
டியாமை ச்‌. 24 
உயிரவிடயங்களை அறியும்முறை? 200) 


241 


2: 
[45 


உயிரசகலா, பிரளயாக லா, வி 
எஞானஃலர்‌என்‌ வகுக்கப்‌ 
படட தாரகுூக்காணம 290 
உயிரசானே அறியம்‌ சன்மை 
இல்லாமையால்‌ தூலம்‌ 35] 
உயிர முச்சொழிற்படிமென் ற 
சன்கருள்து. Fa 
உவம சடவுளை மூதிலாககஉூ டை 
யது என்பதற்கும்‌, ௨ த்ர 
கு முதல்கடவுள ௧7607 பதற்கு 
மவேற்றுமை 29 
உள த சச்சுட்டப்படுசலின்சரு 
த்து 29 
oi 
ஏகனாய்‌ நிற்றந்குப்‌ பிறர்கூறு 
உவமைகள்‌ 457 
எதுவேமேற்கோளாகவருதல்‌ 812 
ஐ 
ஜவகைச்சங்காரம 19 
ஓவகைப்பாசம்‌ 118 
தவகைமு கதி 232 
ஐ வகைவினை 121 
Oo 
த கருமயல்பரிபாகத்தி. 
ன்பொருட்டு 40 
ஒருபொருட்பன்‌ மொழி 183,280, 
524 
ஒருபொருளை,த தரும்‌ வடமொ 
ழிதெனமொழி 291,101 
ஒதுமுறை 307 
சண்‌ உயிரால்காணும்‌ 448 
கண்‌ கண்ணாடிக்குள்ளாக சன்‌. : 
னைக்காண்டல்‌ 022 
கண்சென்று அறியும்‌ 4:21 
கண்ணுக்கு ஒளிஉண்டு. 499 


கண்‌ ஒுக்குக கருவியாந்தன்மை 
யும்‌ எழுக்ச வநத பயம்‌ மு 


ண்டு... ௦43 
கண்ணொளிகள்‌ தம்முள்‌ ஒன 
901 


னை, ஒன்றுசாணும்‌ 


க அவாகள்‌ விமன்‌ வாக அமைவது பம்ப்‌ வைதுன்ளை வவைகலு வதும்‌ வனை பையுக் பதவ துவகைய்கைகைகிதைைத்‌ . பணை 


உண்‌ (2 ணாளி விளக்கொளிகளி 


னகஃலப்பு 497,541 
சக சகொனகு 1 ௮0 
கருட தியானம்‌ 404 
கருதா, எவுசற்கருதீதாவும்‌ 
இயற்‌, அரப்‌ பம்என 
இரு 2] அட (3% 
கருத்தா, சங்கற்பமாத திரை 
யாய்ச்‌ செய்யுங்‌. கரு சாவும்‌ 
கரண த்தால்‌ செய்யுங்கருதச்‌ | 
இங்கன இருதிறம (5.7 
கலாதிததீதுவங்கள்‌ அ அவர்‌. 
க்கு எதுவாகாமை 0] 
கணிச்சர்‌ கல்லு 517 
லு ட ஓ 
கனமமதிடையயவகதுகூடியத 22 


கா 
காட்ச நால்வகை 380,157,455 
காரணம்‌ காரியமாக உபசரித 
ப்‌ 406,107 
காரணமமு சல்‌, துணை, மிமித்‌ 
தமென மூவகைப்படும்‌ 50,551. 
காரணம்‌, மு. சன்மையான தும்‌ 
இடைப்பட்ட இும்‌-௪ என இரு 


வகைப்படும்‌ 67 
சாரியகாரண அவத்தை 300 
காரியத்தைக்காரணமாக உபச 

மிச்ச 150 

ர 
சுடாசாய உவமை குக்குமதேக 
ம்போவதர்கு 136 
குடாகாய மகாகாய உவமையின்‌ 
'ஆகமக்கருத் து 137 
குடாகாயம்தமிழ்‌ நூல்முடிபு 137: 
தத்த ட ம்‌ 
கேவலம்‌ ஐவகைப்படும்‌ ௦99. 


கைப்பொருளை வீழ்ச்திச்தெ ந்‌ 


ளிசலில்‌ ஐந்‌. தவத்தை 201 
F ஸி 

சகல த இல்‌; கேவலம்‌ சகலம்‌... 

சுத்தம்‌எனமூன்று SL 

ட்‌ i 

்‌ ப்ச்ச்‌ 2௧ OT 


சஞ்சிசவினை,புதீதிச சத்துவ ம்பற 
றுக்கோடாக மாயையிற்சட்‌ 


இப்பட்டிருச கும்‌ 106 
சாத்தா திவிடயம வேறு தனமா 
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மைஉடைமையால்குக்குமம்‌ 324 

மேச கருக்கு மலமநீங்கும்‌ ; நீங்‌ 
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முத தியில்‌ உயிருண்டு 

முன, காலமூன்‌ இடமுன்‌என 
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